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आमुख 


अनन्तगुणसम्प्नसखण्ड॑ चिन्मयं॑_ शिवस्‌ । 
जयदेवाख्यजनक ध्यात्वा सुगाझच मातरम्‌ ॥१॥ 
ज्ञाननिष्ठं परं॑ नत्वा गोपीनाथगुरु सदा । 
उमेशस्तनुते श्रेयों भारतीय हि. दर्शनम्‌ ॥२॥ 


दह्नश्ञास्त्र बहुत ही कठिन विषय हे। इसी में भारतवर्ष की मानसिक निधि 
सुरक्षित है। अनादि काल से ज्ञानियो ने इस निधि की खोज की है और समय-समय 
पर सुन्दर तथा बहुमूल्य रत्नो को इससे निकाल कर भारतवर्प का गौरव बढाया है। 


आज भी समस्त ससार में इसी बहुमूल्य दर्शनशास्त्र की विचारधारा के ही लिए 
भारतवर्ष का मस्तक ऊँचा है। 


पढने के समय से ही मेरे मन में द्शनशास्त्र का शुद्ध भारतीय दृष्टिकोण से 
अध्ययन करने की तथा वेज्ञानिक दृष्टि से मनन करने की उत्कट अभिरापा थी । 
पूज्य पितचरण महामहोपाध्याय पण्डित जयदेव मिश्र तथा गुरुवर महामहोपाध्याय 
डाबटर श्री गोपीनाथ कविराज जी के उपदेश एवं आशीर्वाद से वह अभिलाषा पूर्ण 
हुई | सस्कृत-भापा में लिखे हुए दहानशास्त्र के आकर भ्रन्थो के आधार पर विशुद्ध 
भारतीय दाशनिक भावना के अनुसार किसी भी भाषा में लिखे हुए उत्तम ग्रन्थ को 
न देखकर मन में खेद था, अतएवं इस प्रकार के एक ग्रन्थ को लिखने की बहुत दिनो 
से उत्कट इच्छा थी। उत्तर-प्रदेश-शासन द्वारा आयोजित 'हिन्दी-प्रकाशन-योजना' 
के अधिकारियों की कृपा से आज वह इच्छा कार्यरूप में परिणत हुई। इससे मुझे 
बहुत सन्‍्तोप है। इसके लिए मे उन अधिकारियो के प्रति अत्यन्त कत्तज्ञ हूँ । 

भारतीय दर्शन के तत्त्व बहुत गूढ हे । जिस प्रकार जीवन” को समझने के 
लिए उसके सभी अगो का व्यप्टि, समष्टि एवं समन्‍्वय-रूप में (5ए77८0८शए ). 
ज्ञान प्राप्त करना आवश्यक होता है, उसी प्रकार भारतीय दर्शनों को व्यप्टि 
तथा समप्टि एवं समन्वय-रूप से समझना नितान्त आवश्यक है। इनके अनुभवों 
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जिजमनमी, 
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का भी विकास हुआ है। उस विकास के क्रम को दाशेनिक विचारों 
के द्वारा इस ग्रन्थ में दिखाने का प्रयत्व किया गया है । 


भारतीय जीवन त्तथा भारतीय दर्शन में सर्वथा ऐक्य है---एक व्याव- 
हारिक है, दूसरा सैद्धान्तिक है। 
सभी दश्ेन एक हो उद्देश्य से, अर्थात्‌ दुख की चरम निवृत्ति या परमा- 


नन्द की प्राप्ति के लिए, प्रवृत्त होते हे, अतएवं एक ही मार्ग के सभी 
पथिक है। 


प्रत्येक द्शत इसी दर्शन-मार्ग का एक-एक विश्वाम-स्थान है। प्रत्येक 
विश्वाम-स्थान से स्वतन्त्र रूप में परम तत्त्व की खोज की गयी है। 
अतएव एक दर्शन दूसरे दर्शन से भिन्न भी है। दृष्टिकोण के भेद से 
परस्पर भेद होना स्वाभाविक है, किन्तु परस्पर इनमे वेमनस्य नही है। 
सोपान की परम्परा मे एक आगे है और एक पीछे। भेद तो स्थूल 
दृष्टिवालो के ही लिए है। 


बहुत-से लोगो की धारणा है कि भारतीय दर्शन के केवल छ विभाग 
है, इसी लिए दर्शनो की सख्या के विचार के समय पड़्दर्शन! शब्द का 
प्रयोग किया जाता है। परन्तु यह घारणा निर्मुल है। ये छ दर्शन कौन- 
से है इसमें विद्वानों का एक मत नही है। प्राचीन काल से ही विह्वानो 
ने दर्शन की छ. से कही अधिक सख्या का भी पूर्ण विचार किया है 
और कही छ. से कम सख्या भी स्वीकार की है। वस्तुत चरम लरुक्ष्य 
को ध्यान में रखकर मूढ्तम अवस्था से आरम्भ कर, ज्ञान के विकास 
के क्रम के अनुसार विचार करने से, यह स्पष्ट मालूम होगा कि 
दर्शनों की सख्या सीमित नही है, और न हो ही सकती है। लक्ष्य की 
प्राप्ति के लिए प्रत्येक सर्वागपूर्ण विचारधारा ही एक दर्शन है जो 
अपने-अपने विश्वाम-स्थान मे स्वथा एक दूसरे से भिन्न है। 

मूढदुष्टि वाले स्थूलतम भौतिक सिद्धान्तों को मानने वाले जिनासु 
को, स्थूछ जगत्‌ के तत्त्वों के सबंध में दाशैनिक विचार आरम्भ कर, 
चिन्मय जगत्‌ में पहुँच कर, स्थूछ जगत मे जो जड था उसे भी सुद्षम 
जगत्‌ में चेतव देखकर, भारतीय दर्शन की पूर्णता का स्पप्ट परिचय 
मिलता है। सर्वे खल्विदं क्ह्म, 'एकमेवाहिलीय नेह नानास्ति किल्चर्ना, 

इन श्रुतिवाक्यों का साक्षात्‌ अनुभव इन दर्शनो के अध्ययन से होता है। 
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भारतोय दान 


महा भारताय दरान की पृणता या अफण्डत्व तथा सामरस््य है और 
नद्वतवाल दा स्वरूप है। 
मारताय दाटानिक ठत्त्वा को विकसित वरने में सभी दान प्रयलयात 
84 अपन-अपन स्थाव स॒तत्वा का विचार सबने किया है। अपन 
फिचारा का अपने स्थान मे सुट* रखने के लिए तथा जियासु को अपने 
तत्या का विशुद्ध परिचय देन के लिए, दाना में परस्पर खण्डन मण्डन 
हब पत्ता है न जि हिसी द्वेपनचुद्धि स। अतएंव प्रत्येथ दान मे 
दृष्टिकाण वो ध्यान में रखकर हा उसरा अध्ययन मरना उचित हैं) 
अध्ययन के समय में एक ही ध्वनिक विचारघारा पर ध्यान रखना 
आवापक है अयया दध्टि क विपिप्त हो जाते पर कोई भी दान 
समझ में नट्ा आयगा । 

]) आजब> आरम्भ से ही तुल्नामश अध्ययन वी परिषाटी चछ पडी 
है। हसहे सम्बंध में सश निवेशन है कि तुटनात्मक अध्ययन के 
॥5ए सवस प्रथम आवध्यक है जि जितस जिनकी तुल्ता की जाती 
$ उनके भिद्धान्ता वा स्वतत्र एवं विशुद्ध स्वरूप में पृथद-पथक जाने 
एना चाटिएं, जिसस तुल्ता बरत के समय में दिसी के मत का 
रेधाप्ट बरन में पहल आतति न हो जाप) इमारिए मन इस ग्रय 
में प्र दान थ विशुद्ध रुप वा रपप्ट करन मा ही बंध” प्रयत्न 
पिया है। प्रत्पा परिच्छ” कः आतनि और अत में प्रत्यक दन में 
परस्पर सम्पाप +ियाने के रिए बही-वहा साधारण रुप से तुल्नात्मर 
विचार भी किया गया है रिलु बास्तवित्र तुझता प्रूण रूप से पत्चातु 
जी जायगो। अभा शा प्रयेत् दशन के दृष्टिशोण का छोग अच्छी तर” 
गममें इस विचार सही य? फ्रथ लिया गया है। 


अआटमा शा दसते जा प्रयत करत हुए ऋ्रदिया ने अपन भिन्न मिप्त दृष्टिकाण 


विन गसघ में उपागता जे द्वारा धाय अवान्आपने अनुमया को शत 4 द्वारा 


विपम्रदद्ध वि । उसे अनुझूया को उन विधय के अनुसार सव जिवेबर और उदे भिन्न 
विक्न माम हषर आजायों ने लिप्न लिप्त हणता का ब्रवतित जिया । इस देना जो 
सस्या अति” है मौर अताए हो सहती है। 

आत्मी ऐपा उसे सुधा के श्रमिक शिगग ने मतसार कारद एफ अ्रप्रशा 
में हापुष्णाकाए भूवद॒य जपया”शता ने शमात उसे दिशल्िश्या को सूप बर 


आमुस ११ 


इस ग्रन्थ मे रखने का प्रयत्न किया गया है। जिनासुओ को आत्मदर्शन' की खोज 
में, जो उनका परम ध्येय है, इस प्रणाली से अग्नसर होने में सौकर्य प्राप्त होगा और 
उत्साह वढेगा। 


दर्शनो को इस सोपान-परम्परा मे सकलित देखकर जिन्नासु को यह कभी नहीं 
समझ लेना उचित है कि इसी सोपान-परम्परा में इन दर्शनो की अभिव्यक्ति हुई 
है। आत्मदर्शन' के ऋमिक विकसित रूप को ध्यान मे रखकर लक्ष्य तक पहुँचने 
के लिए जिज्ञासु के सौकर्य के लिए ही, द्नो को इस सोपान-परम्परा में यहाँ रखने 
का प्रयत्न किया गया है। 


दर्शतगास्त्र बहुत व्यापक और गम्भीर विपय है। आत्मा या गुरुजनों के अनुग्रह 
से ही दर्शनों के चरम लक्ष्य का दर्शन या ज्ञान हो सकता है, त्वापि साधारण रूप से 
इसको समझने तथा दूसरो को लिखकर समझाने के लिए पर्याप्त साधन और समय की 
अपेक्षा होती है। इसलिए यह ग्रन्थ अनेक अत्रों मे अपूर्ण है। इसके लिए हम क्षमा- 
प्रार्थी हे 
गुरजनो के अनुग्रह से साक्षात्‌ स्वानुभव से जो कुछ ज्ञान प्राप्त हुआ है उसके आधार 
पर दार्शनिक तत्त्वों का विचार करने मे मैने कही-कही निष्पक्ष दृष्टि तथा विशुद्ध 
हृदय से दाशनिको के विचारो की समालोचना की है, कुछ अभिनव वातो की भी खोज 
जिन्हें हमने तथ्य समझा है। विद्वानों से बिनीत प्रार्थना है कि आवेश मे आकर 
आचीन परम्परा को ही एकमात्र मापदण्ड समझ कर मेरे प्रयत्न को तिरस्कृत न 
करें। स्वस्थ चित्त से, तत्त्वेकमात्रदूष्टि से, विचार करे, तथापि यदि दोप हो, तो 
सुझपर अनुग्रह कर सूचित करे । मनुष्य की कृति में दोप होना तो स्वाभाविक ही है । 


इति शस्‌ 
तीरभुक्ति! 
प्रयाग 
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उमेश मिश्र 


दुसरे सल्करण 
को 


भूमिका 


आज मुसे बहुत ही हप है कि इस पुस्तक का द्वितोष्र सस्करण अपेधित है। जिासु 
पाठका की विशेष कर विद्याथिया को इस ग्रगय स लाभ हुआ आजाद हुआ छाहाने 
इसे आठर दिया यह जानकर भुत बटुत सल्ताप है। इसके लिए मे सभी वा छृतल हूँ। 


भारतांय दांत जीव? धम तया चाल के चरम 7शथ को साशात चक्षु से ही टिखाने 
व एकमात्र साघन है। दस्तुत प्रत्यश ही एक्मात तत्त्व का लिखा सकता है भार 
आय प्रमाण तो केवठ व्यावहारिक साधन है । इसी दिए पत्यश की ही सभी प्रमाणा का 
मूल समयना उचित है। अतएव भतहरि न भी कहा है- आगतानायतज्ञान प्रत्यभान्त 
विषिप्यते ॥ भूत नौर भविष्य सभी प्रत्यक्ष ही ह। जो अभी प्रत्यक्ष है वही एक क्षण 
के प"चात भूत हो जाता है जौर वी पुन क्ालूच॒क में पडकर भविष्य ह'कर पुल प्रयक्ष- 
कोटि में आता है। य* कारचक्र अनाटि है जौर इसा पर सभी चान आश्रित हू । 


अनक दप्टिकोण से या इस मच्य जो दुछ गुर्कपा से अनुभव प्राप्त टुआ है स्सके 
आधार पर इस ग्रथ में अनक स्थठ में परिवधन तथा सपाधत मन किया है। जाया 
है पाठका की इनसे अधिक लाभ होगा। दति चम । 


उपुल्पतिभवत 
सस्दृत वि्वतिद्याडय उमेश मिश्र 
दरमक्ढगा 
नामपृणिमा १८८४ यकाह 
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और दर्णन का सम्बन्ध, ७, परम-तरव को देखने का उपाय, ९--दु खनाग के 
साधन, ९, परम तत्त्व के साक्षात्कार से मुक्ति, १०; तर्क की आवश्यकता, ११, 
अधिकारी बनने की आवश्यकता, ११--अधिकारी को ज्ञान या प्रमानन्द 
की प्राप्ति, ११; आक्षेप और उनका परिहार, १९--भारतीय दर्शन का 
लक्ष्य, १२९, अन्वविश्वास, १३; तत्त्वों का साक्षात्‌ अनुभव, १४; भारतीय 
दर्शन की प्रगतिशीलता, १४, दर्शनों का वर्गीकरण, १४--दर्शनज्ास्त्र का 
स्वरूप, १४, दर्शनों में समन्वय, १५, उपनिपदो की विशेषता, १५, दर्शनों 
के वर्गीकरण की आवश्यकता, १५, प्रतिपक्षियों के कारण वर्गीकरण, १६; 
उपनिपदो के पूर्व का वर्गीकरण, १६; दर्शनों की सख्या, १७, दर्जनों की 
सख्या-परम्परा, १७; दर्शनसख्या का नियम, १८, दर्शोनो सें परस्पर सम्बन्ध, 
१८--दर्शनो मे समन्वय, १८, दर्शनों मे क्रम, १९, दर्जनों में सापेक्षता, 
१९, दर्शनों मे दृष्टिकोण के भेद से भेद, १९; चार्वाक-भूमि, २०, समन्वय 
दृष्टि से भारतीय दर्शनो का ज्ञान, २१, न्याय-वेशेपिकभूमि, २१, साख्य- 
भूमि, २२, शाकर-वेदान्तभूमि, २३, काइ्मीरीय गैवदर्णन-भूमि, २४। 


द्वितीय परिच्छेंद 


वेद में दार्शनिक विचार २७ 
उपक्रम, २७, प्राचीनतम प्रमाण, २७, शब्द की अवस्थाएँ, २८ , वेद दर्शन- 
प्रन्थ नहीं, २८; कर्म या उपासना दर्शन का अग, २८, वेद मस्त्रो के ऋषि 


श्ड 


भारतीय दणन 


और दंवता २९ बहा का नामररण २९ एन हा बे” से चार व” ३०, 
अ्यट वी मात्रा में चारा बेटा व नाम 5१ अधिकार भें का विचार ११ 
जभय “याति रुप में आत्मा वी खोज ३े३र दानव लिए आमसमपण देरे 
चान वे लिए अभिमान का परित्याग, ३५ परम सुस कौ प्राप्ति का साधन 
३५ बेल मं सप्टि का विचार रे४ वंद में एक पयापक रवित ३५३६ 
बठ का विपय १७ आचार का निरपण, ३७--वेट में सटाचारपालन ३७ 
कमवाद, ३८--प्रुष्य औौर पाप ३९ वेट में बमगति वी चर्चा, ३९ 
कमवाट का उल्टल ३९ बमफ्ल ४० दुसरे व किये टुए कर्मों वा भाग 
४० दान की विचारघाश ४१ देषता को ही आत्मा समशता, ४९०- 
उपासना से दुख तिवत्ति ४१ ब्राह्मण तथा आरप्यक ४२, साथ वी 
अतप्ति ४९ एक की खोज ४३ यत् और विष्णु बा अभेट ४३ 
ब्रह्म भावना का उदय ४५, ब्राह्मणग्रथ में ब्रह्म और आमा ४३ 
आरण्यक में ब्रह्म वी भावना डंडे बशन्त क ब्रद्म री भावता डर आम 
भावना का उदय ४४ ब्रह्म और आत्मा का अभेट, ४५ धान व विकास 
की साथ आत्मभावना का उत्य, ४६ ब्राह्मण तथा आरण्पक में सप्टि विचार 
४६ मनुष्य में ही आत्मा की अभिव्यक्ति ४६ आरण्यक में पातज प्रक्रिया 
४७ आवारपालन का निर्तशी ४७ उपनिषदों में दाानिक विचार ४७--« 
उपासना दशन वा लग ४८ वहिक मानो के विभाग 'डट उपतिपट को 
विशपता ४८ अभट की साक्षात अवुभूति ४८ उपनिपषद चब्ट का जप 
४९. अविद्यानाश क उपाय ४९ टपिप्या वी 'रकाओ की निवत्ति ४९ 
उपनिपत में तत््वविचार ५० सभी दशना का मूर्द ५० अधिकार भद 
का विचार ५० उपनिपदों का ध्यय ५१ उपनिषदा का वर्गोक्तरण, ७१-०- 
बदा की परम्परा ५१ वदों के उपनिषद ५२ ईप ५२ कस ५२ कर 
५२ प्रौ्त ५३ सुण्ठ ५३ माण्ड्कय ५३ गौडपाट-कारिका ५३, 
तत्तिराय ५४ एवरेय ५४ छाटोग्य ५४ बह्दारण्यक ५५ उपनिषदो 
का रचनावाल, ५५--उपनिषद-कारू ५५ महाभारत स॑ पूव उपनिपदों 
की रचना ५६ श्रुतियां का लिपिवद्ध होना ५६ उपनिषद के विषय ५७--- 
दारतिक सुत्रा का मूठ ५७ उपनिपत का मुस्य विवय ५७ आत्मा सब से 
प्रिय तत्व, ५८ ज्ामा का स्वरूप ५८ ब्रह्म क रूप ५९ जीवात्मा का 
स्वरूप ५९ स्वप्दावस्था ५९ मरणकाठ म जीव का स्वरूप ६० दासना 
से दुसरे जम का निणय ६० वर्मानुसार भविष्य जीवन ६० जोवमुक्ति 


विषय-सूच्दी श्पु 


६०, उपनिपद्‌ में सृप्ठि-प्रक्रि, ६१; उपनिपद्‌ में कर्म-विचार, ६१; 
आत्मसाक्षात्कार के उपाय, ६१; योगाभ्यास की अपेक्षा, ६९; आत्मजान 
की अनुभूतिक्रिया, ६२। 
तृतीय परिच्छेद 
भगवद्गीता में दाशैनिक विचार ६४ 


उपक्रम, ६४, अर्जून का अभिमान, ६४; अर्जुन का मोह और आत्म-संमर्पण, 
६४, अर्जुन की विरब्ति, ६५; भगवान्‌ का उपदेश, ६५, ज्ञान और कर्म 
का उपदेश, ६५, उपनिपद्‌ और गीता, ६६, गीता का महत्त्व, ६६; महा- 
भारत का महत्त्व, ६७, महाभारत का रचनाकाल, ६७, गीता के प्रत्ति 
जआाक्षेप, ६७--गीता-प्रथ, ६७, आक्षेपों के समाधान, ६८; अर्जुन की याचना, 
६८; यूद्ध-क्षेत्र में ही गीता का उपदेश, ६८, कृष्ण की महिमा का ज्ञाव, 
६९, भगवान्‌ की प्रतिज्ञा, ६९, उपदेश ग्रहण करने की योग्यता ७०, 
आत्मोपदेश के लिए उचित स्थान, ७०, उपदेश के लिए सुअवसर, ७०; 
उपदेश के लिए समय, ७०, गीता के मुख्य उपदेश, ७१--कर्त्तव्यपालन, 
७१; बस्तु का नाश नही होता, ७१, अनासक्त कर्म, ७१, भविति और भक्‍त 
की महिमा, ७२; साधक के कत्तंव्य, ७३, भगवान्‌ का स्मरण, ७३; शोक- 
मोह की निबृत्ति, ७३; योगाभ्यास की आवश्यकता, ७४, निष्काम कर्म की 
महिमा, ७४, सुक्ति की अवस्था, ७५--उचित और अनुचित्त कर्म, ७५; 

परागति, ७५, अपरागति, ७५, पारगति के भेद, ७६, जीवन्मुक्ति, ७६, 

पदायों का विचार, ७६; तीन प्रकार के तत्त्व, ७६, अपरा प्रकृति, ७७, 

परा प्रकृति, ७७; जीव और भगवान्‌ में भेद, ७७, माया भगवान की 
शक्ति है, ७८, दिव्यरूप, ७९; अवतार का उद्देश्य, ७९; अवतार के लिए 
दो वस्तुओ की आवश्यकता, ७९; भगवान्‌ के कर्म करने का लक्ष्य, ८०, 

भगवान्‌ के कर्म, ८०, गीता का अद्वेत-तत्त्व, ८०, वासुदेव-तत््व, ८०, 

वर्णाश्रमवर्म, ८१; गीता वैप्णवों का आगम, ८१॥ 


चतुर्थ परिच्छेद 





चार्चाक-दरशेन ८२ 


उपक्रम, ८२; रुचि के जनूसार आत्मा का ज्ञान, ८२, जान में परिवर्तन, ८२; 
अतिस्वूछ दृष्टि, ८३; मत के प्रवर्तक, ८३; चार्वाक मत का आरम्भ, ८३, 


१६ भारतीय दशन 


प्राचांन रूप ८३, कायाट ८४ स्वभाववाट, ८४ स्वभाव कौ व्यापकता, 
८४ नियतिवार, ८५ यच्छावाद ४५ रामायण नौर महामारत में 
भातिकवाट ८५ साहित्य, ८६--वहस्पति के सूत्र ८६ तर्वा का विचार, 
८७--प्रमय विचार ८७ आवरण का अमाव--आहाय ८८ अमाण; 
८८ अत्यस के भर ८८ मतखण्टन का अभिप्राय ४८ प्रत्मक्ष प्रमाण, 
८९ प्रमाणा का आधार ८९ उत्पत्ति को प्रक्रिया, ८९--न्नप्टा या ईइवर, 
८९ सांग तथा समवाय ९० चतन्य और जीवन की उत्पत्ति ९० 
सस्कार क॑ द्वारा स्मृति ९० जाचार विचार ९० नास्तिक ९० सवा 
और नरक ९१ जीवनसुख ९१ आत्मा का विधार, ९१जलात्मा 
की पाज ९२ जामा का स्वत्प ९९२ आगम तक तथा अनुभव, 
९२ घन ही आत्मा ९२ पुत्र ही आत्मा ९३ देहामवाट ९३ 
इ्दरियात्मवाठ ९३. प्राणात्मवाट ९४ आत्ममनोबाट ९४  आलो 
चूत ९५॥ 


परचम परिच्छेद 


जन दशन 5७ 
लाने के वितरास में जत-टने का स्थान ९७ आस्तिक दद्यना वे! साथ 
साहत्य ९८, जत सिद्धान्त के प्रवतक ९८--महावीर से पूव का समय 
९८ आचाय-परम्परा ९८ महातीर ९९, महावार के उपटेणश ९९ पाँच 
ब्रत ९९ गुण-स्थाव १०० तीथकर १०१ ग्रणधर १०२ महावीर का 
विष्य-परम्परा १०२ ट:वेताम्बर जौर >गिम्बर १०२ 'बेतास्वर तया 
टिपम्बर जर्तों में परस्पर भेंट, १०२, साहित्य, १०४--छेताम्वस-सस्पटाय 
के आगम १०५ पुतन्व १०५ उपाग १०५ प्रकीण १०५, छेल्सूतर 
१०५ मूजमृूत्र १०५ चूटिक्सूत्र १०५ दादतिक तथा उनके प्रतय 
१०५--/बतास्वर-सम्घटाय वे! चाय १०५ भटव्वाहु (प्रथम) १०५ 
उमास्वाती १०६ बुल्ठुटाचाय १०६ सिद्धमेनत्विफ़र १०६ सिद्ध 
सनय्रि १०६ हरिभटसूरि १०६ मॉज्पेणूरि १०६ मउचारि राज 
इसिरगूरि १०७ टिगिम्बरसम्घटाय के आधाय, १०७--पानवद १०७ 
गुणरलमूरि १०७ याायिजययति १०७ वुल्द्ाटावाय समन्तमदर 
पर्शकलय विद्यानट मागियततिनि प्रमाचह अमृतचद्धमूरि दवतेन 


विषय-सूची १७ 


भद्वारक, लघुसभन्तभद्र, अनन्तवीये, नेमिचन्दर न्‍्तचकरवर्ती, श्रुतसागरगणि 
धर्ममपण, यशोविजयसूरि, १०७, तत्त्वों का विचार, १०७--जीवतत्त्व, 
१०८, जीव का स्वरूप, १०८, जीव के गण, १०८; प्रतिक्षण परिणाम, 
१०९, पर्याय, ११०; अनेकान्तवाद, ११५०, जीव के भेद, ११०; अजीव- 
तत्व, १११; अजीव-तत्त्व के भेद, १११; अजीव-तत््व के गुण, १११; 
घर्मास्तिकाय, १११; अधर्मास्तिकाय, ११२, आकाजास्तिकाय, ११२, पुदुंग- 
लास्तिकाय, ११२९, शब्द! आकाश का गण नहीं, ११३, अस्तिकाय द्र्व्यों 
में साधरम्य और बैधम्य, ११३; काल, ११४, आख़वतत्त्व, ११४, आख़ब 
का स्वरूप, ११५; आख़ब के भेद, ११५; वन्वतत्व, ११५; वच्च का स्वरूप, 
११५, सवरतत्त्व, ११६, सवर का स्वरूप, ११६, सबर के भेद, ११६, 
समितियाँ, ११६; गुप्तियाँ, ११६; जब्त, ११७; धर्म, ११७; अभनुम्रेक्षाएँ, 
११७; परीषह, ११७; परीपह के भेद ११८, चारित्र के भेद, ११८, 
निजेरातत््व, ११८, निजेरा का अर्थ, ११८; निजेरा की प्राप्ति, ११८, 
निर्जरा के भेद, ११९; त्तपस्था के भेद, ११९, मोक्षतत्त्व, ११९; मीक्ष के 


भंद, ११९, प्रभाणविचार, १२०, दरश्शन-ज्ञान के भेद, १२०, साकार-जज्ञान 
के भेद, १२०, प्रमाण, १२०; 


) प्रमाण का लक्षण, १२१, प्रमाण के भेद, 
१२१, प्रत्वक्ष-प्रमाण, १२१, प्रत्यक्ष के भेद, १२१, मतिज्ञान, १२२, 
अवग्रह, ईहा, अवाय, घारणा, १२२, श्रुतज्ञान, १५२, सति और श्रुति में 
भेद, १२२, पारमार्थिक प्रत्यक्ष के भेद, १२३, केवलज्ञान, विकलज्ञान, अबधि- 
ज्ञान, सन पर्यायज्ञान, १२३, परोक्ष-प्रमाण, १५४, अनुमान-प्रमाण, १२४, 
पञ्चावयच परार्थानुमान, १२४, प्रतिज्ञा, हेतु, दृष्टास्त, उपनय, १२ 

निगमत, १२५; दक्षावयव परार्थानुमान, १२५, प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञा-विभक्ति, 
हेतु, हेतु-विभवित, विपक्ष, विपक्ष-प्रतिवेध, दृष्टान्त, आशका, १२५, आशका- 
भ्रतिपेष, १२६, तिग्रमन, हेत्वाभास, १२६; पक्षाभास, १२६; हेत्वा- 
भक्त, असिद्ध, विश्द्ध, अनैकान्तिक, १२६, दृष्टान्ताभास, १२७, दूपणाभास, 
१२७; शब्दतअमाण, १२७, नय, १९७-नययार्थज्ञान और नय, १२७, चय 
ते भद, १९८, कमवाद, १२८, जीव झौर कर्म का सम्पर्क, १९८, स्पाद्मद 


याजतकात्तवाद, १२९ , सत्‌ का स्वकूप, १२९; परिणामिनित्यत्ववाद, १२९, 
सेम्तभगीनय का उदाहरण, १३०; आलोचन, १३१--आत्मा अवथवी है 


१३९५ अनेदःम भेद, १३२६ “आचार के अव्यायहॉरिक नियम, १३२, 
आचार-मापक तत्त्व, २१३३१ 


श्८ भारतोय दघन 


पप्ठ परिच्छेद 
बौद्ध-दर्श न १३४ 


आचार शास्त्र १३४ गौतम की जमन्कथा १३४, यूह-त्याग १३५ बुढ़ल 
वी प्राप्ति १.७५ लास्न्वल्याथ, १३५ आयन्सत्य, १३६ व्यावह्स्िता 
से कायाण १३६ दुख की कारण-यरम्पणा १३७, प्रतीत्यममुत्तयाट १३७, 
अष्टोग माय १२९ बुद्धत्व प्राप्ति बे पूव की अवस्थाएँ, १३९ श्रावकपर, 
१४० प्रत्यक्वद्ध १४० वापिसत्व शेड सप के तियम १४१, बुद्ध 
की उपटेण १८१ अध्रिक्षारमेट के विचार का अभाव १४२ पाली भाषा 
में बोद्ध साहित्य, १४३---विनयपिटक ४३. सुत्तपिठक रैड३े पाँच 
निवाय १४३ अभिषम्मपिर्त १४४ बौद्धमत के विभाग १ै४डइ--प्राचीन 
बौद्ध-सम्प्दाय (४४. स्थाविरवाद के भें” १४४ महासाधितर के भ” 
१४५. मटायात और हीनया। १४५ सटायान और हीनयाने के भर 
१८५ हीनेयान की चार भूमियाँ १४६ महायान की दर भूमियाँ १४६, 
आध्यात्मिक दिचार की परम्परा १४७ बौद्धा का आध्तिका से भद १४८, 
बौद्धमत के सम्प्रदाय १४९--वभाषिक मत १८४९ सौतान्तिक मत, १५० 
यागाचार या वित्ञानवाट १५० भाव्यमिक या "ूसवाट १४७०॥। 

हीनपान सम्प्रदाय--१ बभाषिक मत--साटित्य दत्वविधार १५१ 
स्कघा का विवेचन १५२ ओयता का निरूपण १५२ घम का स्वल्प 
१५२ धातुना का विरुषण १५३ घम्तों के भेद १५५ जगत का 
विपयगत विभाग १५३ असस्हृत घम १५३ असस्ट्ृत घम के भेट १५४ 
प्रतिसस्यागीरोध १५४ अप्रतिसस्यानिरोध १५४ आवाश, १०४ 
सस्कृत घमर के मद १५४ रूप चित्तन्वतसिक चित्तविश्रप्रयुतत १५५ ५६ 
निर्वाण १५६ प्रमाण १५६ प्रयक्ष १५६ प्रत्यक्ष के भेट १५६, 
प्रत्यक्ष का विषय १५७, अपुमान के भेद १५७ स्वायथनुमात १५७ ५८ 
परार्थानुमान जौर उसके मत १५८५९ हेत्वामास और उसके भठ 
१५९ १६० अनुभव भौर जनुमव के भद, १६०, वात की प्रतिया 
१६० शीद्रया का सत्रिक्ष १६०, आटठाचन [वैभाषिक मत) १६०। 

२ सौजातिक मत--अताया में प्रवेध १६१ सौजान्तिक मत के 
आचाय १६२ तत्वविधचार १६२ हतिर्वाण का स्वरूप १६२ ताल 


विपय-सुची १९ 


१६२, कार्यकारणभाव, १६२; काल, १६२, ज्ञान, १६९, 
प्रतिसख्यानिरोध, १६२३; अप्रतिसखस्यानिरोव, १६३ । 

महायान-सम्प्रदाय---१- योगाचार या विज्ञानवाद, १६३--पोगाचार 
का स्वस्प, १६३, साहित्य, १६४--मंत्रेयनाथ, असग, वसुवस्धु, रिथरमति 
दिखताग, धर्मकीति, १६४, विजञानवाद के सिद्धान्त, १६४--विनान-आलब- 
विज्ञान, प्रवृत्तिविज्ञान, १६५, योगज प्रत्यक्ष, १६५॥। 

२. साध्यमिक या शून्यवाद, १६६--स्वरूप, १६६, सोमकरण का 
उद्देग्य, १६७; साहित्य, १६७--नागार्जुन, आयेदेव, चन्द्रकीति, बुद्धपालित, 
गान्तिदेव, गान्तरक्षित, १६७-६८, बृून्यवाद के सिद्धान्त, १६८--दो प्रकार 
का सत्य, १६८-६९, समाधि की आवश्यकता, १६९, वीद्धन्याय की चर्चा, 
१७०-७१, आलोचन--आस्तिक तथा वौद्ध-इशेनों में समता, १७१, बौद्ध 
मत के अब पतन के कारण, १७२-७३ । 


सप्तम परिच्छेद 


परमाणु, १६२; 


“ न्याय-दर्शन १७४ 
च्याय-दर्शन की पृष्ठभूमि, १७४, ईइबर तथा आत्मा का पृथक अस्तित्व, 
१७४, संशय, १७५, निर्णय, १७५, त्तक की आवश्यकता, १७६, तक प्रमाणों 
का सहायक, १७७, तक का महत्त्व, १७७, तर्कशास्त्र की प्राचीनता, १७७, 
आधुनिक न्यायश्ञासत्र की उत्पत्ति--अनधिकारी वौद्धों की दशा, १७८, 
गौतमसूत्र की रचना, १७९, साहित्य, १७९--त्यायसूत्र के रचयिता, १८० 
न्यायशास्त्र के पदार्थ, १८०, न्यायभाप्य, १८०; नयायवातिक, १८०, 
न्यायसूचीनिवन्च, १८०, तात्पयेंटीका, १८०; न्याग्रपरिशुद्धि, न्‍्यायकुसुमा- 
ज्जलि, न्यायसार, न्‍्यायमञ्जरी, १८१, नव्यन्याय की उत्पत्ति, १८१, तत्व- 
चिन्तामणि, १८२, नव्य तथा प्राचीन न्याय में भेद, १८२, पदार्थमिरूपण, 
2 अर 
१८२-नूहमाण, प्रमाणो की संस्या,) १८३, प्रमेयनिरूपण, १८३, आत्मा, 
१८४, शरीर, इन्द्रिय, १८५; अर्थ, बुद्धि, मनस, १८६, प्रवत्ति, दोप, प्रेत्य- 
भाव, फल, दुख, अपवर्ग, १८७, मोक्षप्राप्ति की प्रक्रिया, १८८, सशञ्ञय, 
१८८ , प्रयोजन, दृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयब, १८९; तक, निर्णय, बाद, जल्प, 
तण्डा, हेत्वाभास, १९५०, छल, जाति, निग्नहस्थान, १९१ ऐेश्ञांन और प्रमाण): 
१९१--ज्ञान के भेद, स्मरणात्मक ज्ञान, १९१, अनुभवात्मक ज्ञान, यथार्थ 


एवं अयथार्थ ज्ञान, १९२, प्रत्यक्षप्रमाण, प्रत्यक्ष के भेद, १९२, सकच्नमिकर्ष के 


र्‌्० 


भारतोय दचत 


अत १९३ ९५ मीमासका वा मत १९६, मन आमा तया त्यगिद्धिय का 
सिक्ध १९६ मानसित्र सन्निक्ष, अलौविक सनिक्ष १९७ ९८ अनुमान 
प्रमाण, १९८ अनुमात की प्रणाली १९९, अनुमान वे भर २०० २०१ 

हतु के दापा स बचत का दियम २०१ २०२ ट्ेवाभास वे भा २०३ 
२११ उपमानप्रमाण २१४ उपमान वा स्वरुप, रेश्८ हू :प्रमाण 
चत्प्रमाण स्वरूप २१४, दास्याथयाव के निपम २१४२१६ बातया 
के भट २१६ प्रमाणा वा प्रामाण्प २१६१७ वायशारणभाव २१७-- 
असत्कायवाट २१७ बारण का लशण २१८ अययाखिद्ध वे उटाहरण 
२१८ वारण वे भेद २१९ समवायिक्नारण २१९ सम्बंध का विचार, 
२१९--सयांगसम्धध २१९ द्ब्य ब॒भट २१९ अमुतसिद्ध नौर समवाय 
सम्बय २१९ २२१ जममवायिकारण २२१ २२२ विमितक्ारण २२३ 

कारणा की बिपषताएँ २२ करण २२३ [दल आपको 


२श१४--/वर व॑ विषय म॑ उतयन का मत २२४ ढि को युक्तियां 
२५४ २५ आलोचन, २२६॥ 
अष्टम परिच्छेद 
वैशे पिक-दयन २२७ 


बहापिक-दान का मद्धत्व. २२७ साहित्य, २२८--आदिप्रंवतक कणाद 
रावण, भरद्राज प्रशस्तपाट, वलतभाचाय २२८ हटाकर मिश्र २२९ 'याय 
बपपिक-दशन २२९ बिश्वनाय अनम्भट्ट वरदराजमिश्र जीदीश २२९ 

बहापिक-दान को तामक्रण २२९ पटायों का विचार श३०--अटार्षों 
के भट २३० हेरे दष्टिकाण २२९ परमाणुकारणवाद तथा सब्द और 
सहार की प्रक्रिा २३२--प्रत्य वी अवस्था २३२ प्रल्म में जीवात्मा 
२०३ सप्टि बी कारण तथा उसकी प्रक्रिय २०३ सहार का प्रत्िया 
२३४ "यावमर्त वश्पिक्मत २५४ चानका विचार रह४ आअविया के 
मे २०५ विद्वाकभत ररे५ष आपतात २२५५ क्‍म रर३े६ कम के 
भ* २५६ “याव-वपिक्त के मता में परस्पर मेट २३६ ३८। 


नवम परिच्छेद 


मीमासा दर्शन श्र 


मामास्तागास्त्र का स्वरूप २३९ ४० यास्‍्त्र के नामकरण वी युक्ति २४०, 
मामासा का दष्टिकाण २४०, साहित्य र४१--प्रचीन जावाय २४१ 


विषय-सूुत्ती गे 


भीमासाशास्त्र के विषय, २४१ , गवरस्वामी, कुमारिल भट्ट, २४२; मण्डन मिश्र, 
प्रभाकर मित्र, बालिकनाव मित्र, पार्यसारथि मिथ, भुरारि मिश्र, २४३; 
खण्डदेव, गागाभट्ट, अपपय्य दीक्षित, नारायण भट्ट, नीलकण्ठ दीक्षित, शंकर भटठु, 
२४४; सिद्धान्तों का विचार, रडड--प्रभाकरमत, रे४टट; पदार्व, र४४-४६; 
कुमारिलमत, २४६; पदावे, २४६-४७, मुरारिमिश्रमत, २४७, पदार्य, २४७- 
४८; भाद्टूमत--इर्दियाँ, २४८; ईइवर या परमात्मा, २४९--हश्वर का निरा- 
करण, २४९; परमात्मा, २४९; जीवात्मा, २५०; प्रभमाकरमत, २५०-५१; 
मूक्ति का स्वरुप, २५१, भाद्टमत--मुक्ति-प्राप्ति की प्रक्रित, २५१-५२, 
मुक्त जीव को आत्मज्ञान नही होता, २५२, प्रभाकरमत, २५२; मुक्ति की 
प्रक्रिक, २०३; भाट्ट और गुरु मत में मोक्ष, २५३-५४, प्रमाण-विचार, श५४ 
--बर्म, २५४, प्रमाण का लक्षण, २५४; भाट्टमत--प्रमाण के भेद, २५४-५५; 
प्रभाकरमत--अमाण के भेद, २५५; सन्निकर्प, २५६; प्रत्यक्ष के भेद, २५६, 
योगज प्रत्यक्ष, २५६, अनुमान, उपमान तया गब्द-प्रमाण और उसके भेंद, 
२१५६-५७; वेद धर्म में प्रभाग, २५७, अपौरुषेश और स्वश्चकाश, २५७; 
प्रभाकरमत में शब्दप्रमाण, २५८; उपमानप्रमाण--भट्टमत, प्रभाकरमत, 
२५८-५९; अर्थापत्ति और उसके भेद, २५९-६०, अवुपलब्धिप्रमाण--भद्टमत, 
प्रभाकरमत, २६०; सम्भवप्रमाण, २६०, ऐदटतिह्यप्रमाण, २६१; प्रतिभा- 
प्रमाण, २६०, भ्रामाण्यवाद, २६ १--प्रामाण्यविचार का महत्व, २६०, 
प्रमाण्यचिचार का स्वरूप, २६१-६२, मीमासको के स्वत प्रामाण्यवादी होने 
का कारण, २६२; भट्टमत, प्रभाकरमत, नैयायिकमत, २६२-६३ , मुरारिमित, 
२६३२-६४, अान्तिज्ञान, २६४--अभाकरमत, २६४-६०; कुमारिलमत, 
२६९५-६६; आलोचन, २६६; आत्मा, ईइवर, मुक्ति, २६६। 


दरशस परिच्छेद 


ड 
हा 


>साइख्य-दरशन 


| २६७ 
साइश््य का स्वरूप, २६७-६८, साह्रव्या शब्द का अर्थ, २६८६९; साइडप- 
की प्राचीनता, २६९, साडसख्यशास्त्र के रहस्य का लोप, २७१, वौद्धिक पदार्थों 
के चिन्तन से दूर होता, २७१, साइख्यदर्दन की भूसि, २७२---साइझूय- 
दरषेद्र के जाचाये तथा उनके ग्रन्थ २७२--कपिल, आसुरि, पण्चणिख, 
३, पलञ्चशिख के सूत्र, २छ४-७५, विन्व्यवास, विज्ञानभिक्षु, ईइवर- 
ऊैप्ण, २७६, साछऋख्यकारिका, साइख््यकारिका की टीकाएँ, २७७-८०; 


विषय-सूची श्र 


सप्रज्ञात-समाधि के भेद, ३२४, असम्प्रजात या निर्वीज समावि, ३२५; 
असःप्रभात-समाधि के भेद, ३२५; भवदग्रत्यय, पाटकोशिक गरीर, विदेह 
जीव,३२५; प्रकृतिलय, ३२६, उपायप्रत्यय, १२६, विब्ने, ३२७; वित्तविद्लेष 
के कारण, ३९७; चित्त को प्रसन्न करने के उपाय, ३२७; क्लेश का स्वेकूप, 
३२७; क्लेश के भेद, ३२७-३२८; योग के साधन, ३२८--अष्टाजूयोग, 
३२८-३२९; संयम, ३२९; योग की भमि, ३३०--योगी के चार भेदं-- 
प्रथम-कल्पिक, मधुभूमिक, प्रशाज्योति , अतिक्रान्तभावनीय, ३३०-३१, प्रज्ञा 
के भेद, ३१३१-३९, समाधि के वहिरज्धू और अन्तरद्ध, ३३२; परिणास, 
३३२--चित्त का स्वरूप, शशे२; परिणाम का स्वरूप, ३३३; निरोब- 
परिणाम, ३३३; समाधि-यरिणाम, एकाग्रता-परिणाम, ३३४, भूतों में 
परिणाम, ३३४, बमे-परिणाम, लक्षण-परिणाम, अवस्थापरिणाम, ३३६, 
इच्धियों भे परिणाम, ३३५, फैवल्य, ३३६--योगसाबन में विंध्न, ३३६, 
विवेकज्ञान, ३३६; कर्समंबिचार, ३३७--कर्मे का महत्त्व, ३३७; कर्म के 
भेद, ३३७-३८; बासनाओं की नियमित प्रवृत्ति, ३३८; 


बासना के 
कारण--हेतु, फल, आश्रय, ३३९; आलम्बन, सस्कार, ३३९-४०, ईश्वर, 


३४०--ईव्वर का लक्षण, १४०; केवलछी से भिन्न ईब्वर, १४१; मृक्तपुरुष 
से भिन्न ईएवर, ३४१; प्रकृतिलीन पुरुष से भिन्न ईश्वर, ३१४१; ईइवर 
सदा मुक्त और सदा ईश्वर, ३४९१-४२, ईब्वर के गुण, ३४२; ईदवर का 
प्रतीक, ३४२; ईश्वर के खिन्तन से छाभ, ३४३; मूक्ति का साधन, ३४३, 
आलोचत, २४३--साख्य और योग के पुरुष, ३४३-४४ | 

दादश परिच्छेंद 


अद्ेत-दर्णत (दांकर-वेदान्त ) 


शे४ड५ 
उपक्रम, ३२४५-४६, साइुख््य का चास्तविक स्वरूप, ३४७, वेदान्त' का 
अर्थ, ३४७, साहित्य, श४८--बअरह्मसूत्र, ३४८, वेदान्त की आचार्यपरम्परा, 
३४९, 


बड्ूराचायं और उनका समय, ३४५९-५०, शद्भूराचार्य की 
प्नलाएं, ३१५०-५१, शडद्धूराचार्य के विप्यो के ग्रन्व, २५१, भास्कराचार्य, 
सेवेज्ञात्ममुनि, ३५१, वृद्ध वाचस्पति मिश्र, प्रकाणात्मा, अद्वैतानन्द, चित्सुखा- 
चाय, अमलछानन्द, अखण्डानन्द, प्रकाशानन्द, मबुसूदतसरस्वती, ३५२, 
त्रहसूत्र के भाप्यो को सस्या, ३५३; तत्वविचार, ३५३---उपक्रम, ३५३-०४ , 
सत्ता का स्वरुप बौर भेद, ३५४-५५, परिणाम और बविबर्त, प्‌; 


श्ड भारतीय दान 


जध्यास ३५५ ब्रह्म या आत्मा ३५५, अचान और माया, ३५६ 
अविद्या जौर माया ३५५५७ माया की रक्ति ३५७ ५८ सप्दि का 
कारण ५५८ चतय क॑ दो स्वरूप ३५८ भागा एक या जनेक ३५९ 
समप्टिल्प अवान--वर/ २५९ लीला के लिए सप्टि ३६० व्यप्टिरप 
अनार्वे+प्रात इेइबई३ आनदमयक्राप ३६१ भूतां कौ सप्ठि ३६१ 
चानाद्विया की उत्पत्ति ३९२ अन्त करणा की उत्पत्ति ३६२ विताल 
मयकांघ ३६२ जीव ३६२, भनोमयकाप ३६३ कमेंद्रियों की उत्पत्ति 
३६३ प्राभां वी उत्पत्ति ३६३ प्राणमयकोप ३६३ सूख्मणरीर, ३६४ 
समप्टिल्प सूक्ष्मगरीर--सूतात्मा ३६४ व्यप्टिरूप सूक्ष्मपरीर--तजस 
३६४ पज्चीकरण रे६४६५  स्थष्परीर ३६५, समध्टि-स्यूड 
प्रपल्व>विराट ३६६ व्यध्टि स्थूलप्रपज्च--विश्व २६६ अतमयकाप 
३६६ महान प्रपज्च ३६६, अध्यास या आरोप ३६७ जपवा” 
३६७ तत्त्वमसि का अथ ३६७ ६८ अतान का नाश चित्रवत्ति 
का नाते ३६९ ब्रह्ममाशरात्यार २६९ योगसाधतदा थी आव”यक्ता ३६९ 

 मुदिति,, ३६९. जीव और बहा बा एच ३६९७०, जीव मुक्ति, 
३७० (असाण बिंचार) ३७०--प्रमाणा की सख्या ३७१ प्रत्यक्ष 
प्रमाण ३७१ जड़ और चतय का प्रत्यक्ष २७१७२ प्रत्यक्ष के भेट, 
३७२ अद्गत में मन इदद्िय नटा ३े७छए पयायन्‍वशपिक से मे” ३७३ 
अनुमान १७३ आलोचन ३७३--आन द की खाज ३७३ ७४ “द्डुराचाय 
और माया ३७४७५ अधिवारी होना ३७५ अददतवाह का सिह्ाप 
छाकन ३७५ ७८३ 

जयोदश परिच्छेद 

बाध्मीरीय अव-दर्शन (अद्वैत-भूमि) ३७९ 
नॉमररुण ३८० ब्रह्माटत तथा ईएवरगठयवाट में भट ३८० ८१ दो का 
विय सामरस्य ही अद्त है ३८१ साहित्य इ८१--थिवसूत्र बत्ति 
वातिफ विम्िनी प्रत्यभिताहट्य ताबाराक तजसार प्रत्यभिवात्रारिसा 
हत्यरप्रत्यमिता आठि ३८१ तत्वविचार ३८१--तत््व ३८१ पिवनत्तत 
5८२ विमणशक्तितत्व ,८३ सटाविवतत्त्व ३८४ इन्‍्बरतत्त्व, ३८४ 
साविद्यातत्व. ८४ मायातत्व २८४ भागा वे पांच बझुब ३८५ 


पुरपरत्त, १८५, प्रहडितत्त ३८५, बृद्धितत््व तच्यारपत्व, मनस्तत्व 


विपय-सूची श्प 


३८५; पाँच झानेच्दियाँ, ३८५; पाँच कर्मेन्द्रियां, १८६, पाँच तन्‍्मात्राएं, 
३८६, पड्चभूत, ३८६; व्युत्कमसृष्टि, ३८६-८७; जीवन्मुविति, ३८७, 
आलोचन, ३८८--त्रह्म और माया के स्वरूप का विचार, ३८८-९० , 
उपसंहार, ३९०-९१॥ 

भिन्न-भिन्न भूमि में तत्वों का ऋमिक विकास का चित्र, ३९२-९३ 
चतुर्देश परिच्छेद 

च्जै ] 5 ह ण्‌वः सर 
वेष्णव-दर्शन (वेष्णव-सम्प्रदाय ) ३९४ 
आगम और निगम, ३९४, भक्ति का महत्व, २१९४-९५, भक्तियास्त्र 
के आचाये, ३९५; वेष्णव-सम्प्रदाय के भेद श्रीसम्प्रदाय, हससम्प्रदाय, 
ब्रह्मसम्प्रदाय, रुद्रसम्प्रदाय, ३९६, बेखानस, श्रीराधावल्लभी, ३९६-९७; 


गोकुलेश, वृन्दावनी, रामानन्दी, ३९७, हरिव्यासी, निम्बार्क, भागवत्त, 
पाचरात्र, वीर वेष्णब, ३९८। 


पञ्चदद परिच्छेद 
भेदाभेद-दर्शन (भास्कर-वेदान्त ) ३९९ 


भेदाभेदवाद की परम्परा, ३९९; भास्कर, ३९९; भास्कर का सिद्धान्त, 
४००, त्तत्वविचार, ४००--नब्रह्मतत्त्व, ४००, ब्रह्म का स्वाभाविक परिणाम, 
४०१; परिणाम का कारण, ४०१, चिन्मयथ जगत्‌, ४०१; कार्यकारण- 
भाव, ४०२, जगत्‌ सिथ्या नही है, ४०२, जीव, ४०२; जीव अणु है, 
४०३, मुक्ति और उसके भेद, ४०३, जीवन्मुक्ति नहीं मानते, ४०३; 
मृक्ति-प्राप्ति की प्रक्रिया, ४०३, कम की आवश्यकता, ४०४; निवृत्तिमार्ग 
की प्रक्रिया, ४०४, योगाम्यास, ४०४, ध्यान, धारणा एवं समाधि का 


अर्थ, ४०४।॥ 
े पोडदा परिच्छेद 
विशिष्टाह्ेत-दशैन (रामूनुज-वेदान्त ) ४०५ 
श्रीसम्प्रदाय की युरुपरम्परा, ४०५; नाथमुनि, ४०५, यामुसाचार्य, रामानजा- 


चार्य, ४०६; लोकाचार्ये, वेदान्तदेशिक, श्रीनिवासाचार्य, ४०६, तचबिचार 
53 5 नह 

४०७--चित्तत्व, जीवात्मा और उसके भेद, ४०७, वद्धजीव, ४०७-४०७९ 
हक 


२६ 


भआरतोय दान 


मुबाजीव ४०९ ११ नित्य जाब ४११ चान और आत्मा में भट ४११ 

अखिततत्व, "ुद्धमत्त्व मित्रसत््व सखगूय ४११ १२ ईश्वरतत्व ४१३ 

इल्वर का स्वह्प ४१ १६ भगवान वी उपासना ४१५, अमेटयान 
मिथ्या है ४१५ चानस्वस्पविचार ४१५ १६, भवित तथा प्रपत्ति ४१६, 
प्रमाणशनिरषण ४१६--प्रत्यलप्रमाण ४१७ पत्यात के भर” ४१७ भ्रम 
भा ययायत्रान है ४१७ चतय के भर ४१८ अनुमान प्रमाण ४१८ 

लतुमान के अवबद डेह८ टहाब्ल्प्रमाण ४१८१९ मिश्रसत्व ४१९ 

संप्ट्ि प्रजिया ४१९॥ 


सप्तदश परिच्छेद 


द्वैतादत-दशन (निम्बाक-वेदान्त) ४२० 


परिचय ४२०. साहित्य ४२०--वटान्तपारिजातमौरभ सिद्धात्तरत्न 
दय”ठोकी श्राहइप्णस्तव बतान्तकौस्तुम वेल्यन्तकौस्तुभप्रभा, पाचजन्य तत्त्व 
प्रकापिका सक्छाचायमतसग्रह आनि ४२० तत्वनिदषण, ४२१---जीवात्मा 
जीव का स्वल्प डर१३ जीव के भेट ४२१२२ मुक्त-जाव का भाग 
४२२ जल्तत्त्व या प्रद्वति जौर उसके भेट ४२२ २३ इश्वरात््व ४२५ 

डबर के गुण ४२३ २४ जगत परमात्मा का परिणाम है ४२४ जगत 
ब्रह्मस्वस्प है ४२४ सप्टिप्रक्रिया ४२४ प्राण ४२४ रामायुज और 
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४७३ 


“वाचारस्थर्ण विकारो नासधेय॑ सुत्तिकेत्येत सत्यस्‌ 


प्रथम परिच्छे 


भारतीय दशन का स्वरूप 


भारतवर्ष की भौयोलिक परिस्थिति, इसका चातिशीतोष्ण जलवायु, घने 
छाबादार जगलों- का आधिक्य, अनेक प्रकार का प्राकृतिक सौन्दर्य, यहाँ की नंदी- 
न मातृक और देवमातृक उपजाऊ भूमि, कद-मूल एवं फल-फूलो 
5 हा तथा सुस्वादु खाद्य पदार्थों का स्वल्प ही परिश्रम से पर्याप्त मात्रा 
के लिए उपयुक्त जे मिल जाना, आदि भारतवर्ष की विशेष परिस्थिति ने यहाँ 
देश के रहने वालो को अनादि काल से शान्‍्त और गभीर बना रखा 
है। इन्ही कारणों से थे लोग अपनी समस्त मानसिक शक्तियों को जीवन तथा 
विश्व की गहन और उलझी हुईं समस्याओ को, मृत्यु के रहस्य को, मरने के बाद 
जीवात्मा की बातो को, देवी गक्ति को तथा भाध्यात्मिक तत्वों को समझने और 
अज्ञानियो को समझाने में छमा सके। यही कारण हो सकते हे जिनसे भारतीयों 
का प्रत्येक कार्ये अलौकिक तथा आध्यात्मिक भावों से परिपूर्ण है। मनुष्य के 
जीवन के नियमानुकूल कार्य तथा दर्न-शास्त्रों में सिद्धान्त-रूप में कहे गये आधि- 
भौतिक, आधिदेविक तथा आध्यात्मिक तत्त्व परस्पर इस प्रकार ओत-प्रोत है कि 
एक दूसरे से कभी भी पृथक नहीं हो सकते। इन दोनो में अविनाभाव सम्बन्ध 
है। जीवत का सादापन, उच्च विचार मे प्रेम, अन्त करण की प्रशान्त भावना, 
सत्यग्रियता, ससार को पारमार्थिक दृष्टि से मिथ्या समझना, देवी शक्ति में श्रद्धा, 
भक्ति और आत्मसमर्पण, जीवन की उलझनो को सुघारने मे तत्परता, परम सुख 
तथा आनन्द की प्राप्ति के लिए पूर्ण उत्सुकता और अदम्य उत्साह, आदि गण 
साधारण रूप से प्रत्येक भारतीय के विभिन्न कार्यो मे प्रत्यक्ष एवं अप्रत्यक्ष रूप 
पाये जाते हे। जीवन की झझटो से वच कर सत्य और असत्य, श्रेयस और प्रेयस 
निश्रेयस्‌ और अभ्युदय, प्रिय और अप्रिय, चेतन और जड सुख और दू ख, जादि तत्त्वो 


है. भारतांय दशन 


के रहस्थ को समयन के हिए सप्टि के आरम्भ स॑ ही नारवाय अपन जीवन की समस्त 
शवितिया को ल्गात चल बा रहे ह। इसके लिए बट से लेकर आज तक वे 
सभी साहित्य साथी हू। इसलिए भारतवप की पुण्य भूमि में अनाहि काठ स ही 
आध्यात्मिक चितन की द्वन की विचार धारा बहती चली आ रही है यह कहता 
जनपयुक्‍त ने होगा। 
यद्यपि उपयुक्त आयात्मिक परिस्थिति का प्रभाव समस्त भारतवप पर 
अवश्य पडता था तथापि इसस सभी मनुष्य एक-सा छामर नहीं उठा सके हागे। 
कारण यह है कि विसी वस्तु को ग्रहण करने के लिए ग्राहक भ॑ 
दाशनिक. उसके उपयुक्त योग्यता की भी आव्यक्ता हाती है। सूप की 
क्रिण का प्रभाव यद्यपि भणि तथा मिट्टी के ढठे के ऊपर एश- 
सा ही पडता है बिन्‍्तु दसका प्रतिफ्ल भिनर भिन्न हाता है। सूप 
के प्रतिविम्ब को ग्रहण कर विसी प्रटेश को प्रकाटित करने के लिए ग्राहक में भी 
तेजस वी मात्रा अपेक्षित होती है। मणि में तजस की मात्रा है किन्तु मिट्टी व ठेल 
मे नहीं। “सी कारण इस जगत में रहते हुए भी अत बरण की 'द्धि केः तारतम्य 
के अनुसार जीवन के प्रधान लक्ष्य की ओर मनप्य अग्रसर होता है। इसी तारतम्म 
के कारण एक सुखी है तो दूसरा दु खी है एक धनी है ता दूसरा दरिद्व है एक चानी 
है तो दूसरा अचानी है। देश ओर काछ से परिच्ठन इस जगत में आकस्मिक्वाद 
बता कसी भी अवस्था में वस्तुत कोई स्थान नहां है। प्रत्यका घटता के लिए 
कोइ ने कोई कारण प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप में वत्मात्र रहता ही है। यद्यपि 
सभी घटनाआ के कारणा का सभी नहां ढूट निकाऊ सकते किन्तु फिर भी 
उच्छट्ठृ रवाद का अवलम्बत न कर चानिया द्वारा प्रदर्शित माग पर ही चने से 
कायाण है। उच्छद्ध रता के कारण समाग पर भो छाग क्सिल जाते हु आर जीवा 
के रूपषय से दूर हो जाते ह। जीवत व अनुभया म तारग्म्य को देखकर ससार के 
अनादित्व मैं तथा कमवार के रहस्य में हमें विव्वास करना पड़ता है। यह कैवल 
बिश्वास ही नही है यह वो दास्तव में जीवन वी एक अनुभूति है। कमवाट के 
सभी रहस्था को तो बड-बड कपिया ने भी साक्षात न क्या होगा। संचमच में 
कम की गति बहुत ही गदन है फिर भी वमवाठ के सिद्धाल्ता को सभी को स्वॉतार 
घरना ही पच्ता है। 
इस ससार में आये हए सभी मनुष्या की प्रयत्ति वल्मुसी है और यही उचित 
भी है वयाकि सासारिक सुख-टु स के भोग के रिए ही तो जीव इस समार में आता 


बातावरण दा 
प्रभाव 


भारतीय दर्शन का स्वरूप प्‌ 


है और इस भोग क्के लिए वहिर्मुखी प्रवृत्ति की आवध्यकता है। परन्तु सभी प्रकार 
के भोगो का अनुभव करता हुआ जीव भी अपने जीवन के चरम लक्ष्य की खोज 
वहिरमृजी करने मे व्यम्न रहता है। ज्ञान के क्रमिक विकास के साथ-साथ 
जीव की बहिसु परम सुख को पाने के लिए, आनन्द की प्राप्ति के लिए, विविध 
प्रवृत्ति प्रकार के दुखों से छुटकारा पाने के लिए, जीव सदैव चेप्टा 
करता रहता है। अतएवं उस परमानन्द की प्राप्ति के लिए, अपने स्वरूप को, 
अपने अन्त करण की वृत्तियों को एवं इस व्यावहारिक जगत्‌ के सूक्ष्म पदार्थों को 
समझने के लिए जिज्ञासु को सव से प्रथम आन्तरिक दृष्टि करना भी नितान्त आवच्यक 
है। अतएवं अपनी शरीर-यात्रा के लिए अत्यन्त आवश्यक क्रियाओ के अतिरिक्त अन्य 
सभी बाह्य क्रियाओं से अपने मन को हटा कर उसे साक्षात्‌ या परम्परा या जीवन के 
परम लक्ष्य के चिन्तन मे लगाना चाहिए। जीवन के चरम रूक्ष्य को तथा दश्शन-शास्त्र 
अन्तर्मली के तत्त्वो को अच्छी तरह समझने के लिए परिणुद्ध अन्त करण की 
न्तर्मुखी प्रवृत्ति व्यक्त हो हैं मे बहिर्मृसी 8. 3 हे 
आवश्यकता आवश होती है। अतएव हमे खी भावनाओं से अपने 
मन को हटा कर, आधुनिक जगत्‌ के वातावरण से पृथक होकर, 
केवल तत्त्वजिज्ञासु के रूप मे भारतीय दशेन की विचारधाराओं के ऋमिक विकास 
तथा ज्ञान और विज्ञान के यथार्थ स्वरूप का साक्षात्‌ अनुभव करने के लिए दत्त्व- 
ज्ञान के मार्ग का पथिक बनना चाहिए । 


दर्शन की परिभाषा 


दर्शन! शब्द से हमे कया समझना चाहिए, इसका विचार यहाँ आवश्यक हे। 

दशेन' शब्द दृश्‌' (देखना) धातु से करण अर्थ में ल्युट्‌' प्रत्यव लगा कर बना है। 

जल 8, अर्थ है जिस के द्वारा देखा जाय” । यहाँ इतना और भी 

दर्शन शब्द का रत कि 3 

ञ्ये विचार करना उचित है कि देखा जाया इस पद का साक्षात 

अर्थ ज्ञान श्राप्त किया जाय! भी हो सकता है, या नहीं। 

ज्ञान प्राप्त करने के लिए अनेक उपाय हे, किन्तु सव से निद्चिचत, अर्थात विश्वसनीय 
ह्ठै बे प्रत्यक्ष है ८, हद हा 

उपाय हैं, प्रत्यक्ष (आँख से देखना) | प्रत्यक्ष के भी इन्द्रियो के भेद से पाँच भेद ह 

जिनमे चक्षुरूप इन्द्रिय के द्वारा जो ज्ञान भाप्त होता है वही ज्ञान सव से बढ कर प्रामाणिक 

होता है। इसलिए जहाँ ज्ञान की प्रामाणिकता और दृढता के सम्बन्ध में विशेष जोर 


देना है वहाँ 'दर्शन' शब्द का ही प्रयोग उचित है और “जिसके द्वारा देखा जाय 


द्द भारतीय दान 


अर्थात जा आँख स देखा जाय यही उसक्या सातात अथ करना उचित है। देखना 
चनु के ही द्वारा हां सकता है, भय इीद्वपा से तहा। 

घुछ छोगा का कहना है कि प्राकृतिक या बोडिक या जाव्यात्मिक जगत के 
बटुत स तत्व अत्यन्त सूश्म ह। उड्ें चश्रु के द्वारा देखना असमव है। इसलिए 
दचवन टाब्ट वा नान प्राप्त क्या जाय यही अथ करना उचित है। प्रतिवादी 
का वहना बुछ भर. में ता सत्य है। परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि स्थूर 
और सूक्ष्म दोना प्रकार के पदाय दरन चास्त्र के विषय हू और परम तत्त्व की 
प्राप्ति के लिए दोना का साक्षात्तार आवश्यक है। इसलिए चार्बाक, न्याय 
बच्नपिक आदि स्थूल दप्टि वाल दणनो में स्थूल पदायों के तथा साख्य योग वेदान्त 
आटि सूस्प दप्टि दाले दशना में सूल्म पदार्थों के देखने के लिए उपाय कहे गये ह्‌। 
हिल्तु यहाँ यह कह देता उचित होगा कि सूक्ष्म पदार्यों दे देखने के लिए प्रत्येक मनुष्य 
में एक विशेष चक्षु हाता है जिसे साघारणतया अ्रचाचलु चानचक्षु! आदिलोग 
कहते हू। गीता में भी विश्वरूप को देखने क लिए भगवान ने अजुन को दिव्यचशु 
ही दिया था। बहुत ही तपस्या करन पर या भगवात के अनुग्रह से इस का उमीलन 
हाता है और जब एक बार यह चक्षु खुल जाता है तो फिर उस व्यक्ति को इस चपु 
के द्वारा सभी सूधम पदाथ हथली पर आँवले की तरह प्रत्यत देख पडते हू। दाना 
के लिए हमें दोना प्रकार के चक्षुआ वी अपेक्षा होती है। स्यूल तत्त्वा को स्थूछ 
नेत्र से तथा सूल्म तत्त्वां को सूक्ष्म मंत्र से हम देखते हू। यही कारण है कि 
उपनिपदो ने देश धातु का ही प्रयोग क्या है और यही भाव भारतीय दाना 


के दशान' हाद में भी है। विना चाश्प प्रत्यथ के किसी भी तत्त्व का चान निश्चित 
रूप से नहा ही सकता है। 


दशन का प्रधान लूुट्य 
अब मन में जितरासा ह््ती है कि देखा जाय तो क्‍या देखा जाम ?* 
उपयुक्‍त प्रटन के समाधान करने क॑ पूव हमें यह विचार करना उचित है हि 
क्सी वस्तु को देखन क॑ लिए पहदे जिासा ही क्या उत्पत 
जोवन न हाती है? विना कसी कारण के काई भी क्रिया नहों हो 
सकती। अद वह कौनसा कारण है जो मनुप्य को किसी 
बस्तु को देखने क लिए प्ररित करता है? यह पहले कहा गया है कि जीव 
सुख और दुख क॑ नाग करत व॑ लिए इस ससार में आता है। दुख से सवया पृथक 
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न होने के कारण वस्तुत: शुद्ध सुख इस ससार में नही है। जत्त. गह संसार केवल 
दु खमय है और जितने जीव यहाँ आते हे, सभी किसी न किसी प्रकार के ढु'्व से 
आजीवन चिन्तित रहते हे। इस ससार में दुख से छुटकारा किसी भी जीव को 
नहीं है। इसी के साथ-साथ यह भी सत्य है कि ढुख किसी को प्रिय नहीं है एवं 
सभी सदैव एकमात्र दुख से छुटकारा पाने के लिए ही प्रयत्न करते रहते हें और जब 
तक दु ख से सर्वथा छठकारा नही मिल जाता, तब तक जीव का अयत्व चलता ही 

रहता है, चाहे इसके लिए जीव को अनेक बार जन्म छेना पड़े । इसी के साथ-साथ 
यह भी निश्चित है कि जिस क्षण जीव को दुख से सर्वथा एवं 
सदा के लिए छूटकारा मिल जायगा, उसी क्षण जीव की समस्त 
क्रियाएँ स्थगित हो जायँँगी तथा वह जीव सदा के लिए जन्म 
और मरण से मृक्‍त्त हो जायगा। यही जीव का चरम लक्ष्य हैं, यही दर्णन-भास्त्र 
का परम तत्त्वें है, जिसके स्वरूप के प्रतिपादन के लिए एवं जिस पद की साक्षात्‌ 
अनुभूति के लिए भारतीय दर्शेनों का प्रतिपादन किया गया है। 


उपर्युक्त बातों से यह स्पप्ट है कि हमारे जीवन का तथा भारतीय-दर्गन 

का परस्पर सम्बन्ध अत्यन्त घनिष्ठ है। थे दोनों ही एक ही लक्ष्य की सामने रख 
जीवन और दक्षत पे ही मार्ग पर साथ-साथ चलने वाले दो पथिक हे। इन 
को सस्वाथ दोनों की सत्ता एक ही कारण पर, निर्भर है। उस चरम 
तत्त्व का सैद्धान्तिक रूप हमे दशेन-शास्त्रों मे मिलता है, किन्तु 

व्यावहारिक रूप त्तो अपने जीवन में ही मिऊता है और ये दोनो ही रूप मिल कर 
हमें उस परम तत्त्व के पूर्ण रूप का अनुभव कराते है। दुख का आत्पन्तिक नाश 
या जत्म और मरण से सदा के लिए मुक्त होना ही तो सभी का चरम लक्ष्य है। 
अतएव जितने कार्य, छोटे से छोटे और बड़े से वडे, हम करते है, वे सब इसी एक- 
मात्र लक्ष्य की प्राप्ति के लिए ही करते है। इसी प्रकार हमारे दर्शनो मे जितनी 
वाते कही गयी हे वे सव एकमात्र इसी चरम रूक्ष्य की प्राप्ति के सावन है। इसके 


छारा ही हमें उस परम पद का साक्षात्कार होता है। इसी लिए इन को हम दर्शन! 
या दकशेन-शास्त्र' कहते हे । 


जीवन का चरम 
ल्प्घ 


उपर्युक्त कथन को उदाहरण के द्वारा समझाना अलुपयुक्त न होगा। जब 
से जीव अपने पूर्व-जन्म के कर्मो के अनुसार सुख-दु ख का भोग इस ससार में आरस 
करता है, अर्थात्‌ माता के गर्भ मे प्रवेश करता है, उसी समय से उस जीव का एक- 
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मात्र ध्यय है सुख प्राप्ति और टख निर्वति। रस में प्रवग वरत हा जिन वस्लुओा 
का यह जीव नहा पता” करता एरहें ये मात्रा खाता है ता उपस यह जीव स्याजुट 
हा णाता है और मादा का भी कष्ट दवा है। बाह्म-ययगत के भेघ के अयन्त पठोर 
गजन को सुनवर गम में रटन बाला जाव चौंक पडता है और बडुत कष्ट वा अनुमद 
करता है। गर्भ स बाहर हात ही धाय का जगुलिया का बढोर स्पप सूप वा तीहाय 
प्रकाश वाय वा प्रवल्ल वय आ्टि व सम्पक में इस जम में प्रथम बार आने के पारण 
तया भूव-प्यास स उसत्रा कोमल धरार दु से पावा है और रा रो कर वह छोव उस 
टुखकों प्रकट करता है। इनका प्रवीयार हान पर उस मुरा मिलता है और वह "ात्व 
हा जाता है। जावनथात्रा में अग्रवर हात के साथ-साथ उस जीव वो आकाशाएँ 
भी बहने टयती ४ अयात जित बातो स झुछ हा टिन पूव उसे आनर” मिलता था 
उनसे अब उसे आवन्‍्ट नहा मिलता और उससे अधिक आनर्ट दते बाल पटार्थों गा 
पान व लिए उसकी इच्छा हान छगंता है और उडा व लिए वह तव चप्टा बरता 
है। तब तब वे पटाथ उस नहा मिलते तब तक उस चने नहा पडता। उस 
जाव को अब बवल रूट रदन से आनन्” नहा मिलता अब वह लिप्क कर अपने हाम 
पर का चला कर आन? पाता चाहता है। क्रमय आकाश के चढद्ध को देख वर 
या मुन्दर मिट्टी के खिलोत स उस अब आना” नहा मिश्ता है वह ता जिसी 
विरस्यायी आवरत दन बाठ पटांथ की खाज में व्यग्र रहता है। अपनी प्रत्येर 
सावारण से साधारण श्षिया में वह आन” ढंटता रहता है जिससे उन बस्तुआ को 
ने पाने के कारण जा उसके मन में दुख है उसका नाथ हा। साथ ही साथ बह जीव 
मिच मित्र आनन्ट में तास्तम्प का अनुभव करता रहता है। जिस जिया में जीवन 
के थांडा-सा अधिक आनन्‍्ट मिलता है या मिलने की आचा होती है उसी को पाने 
क लिए वह जीव चप्टा करता रहता है। इस प्रकार जीवमात्र कसी ने कसी 
दुख भ पीडित होकर उससे छुटकारा पाने क लिए और आतन्ः का प्राप्त करन के 
हिए सटव चिन्दित रहता है और जय तक दु ख स सब लिन के लिए छुटवारा नहा 
पाता तथा परमाननः की प्राप्ति उसे नहा हातो तब तक बह इस मवचक में घूमता 
ही रहता है और जम मरप के पाय से डुटकारा नहा पाता । 
यही बातें दयत गास्तर के सम्बंध में भी कही जा सकती ह। दरन-शास्त्र 
के अनुसार प्रत्यक दरान में कह गय तत्त्वा क चान दा ब्राप्त करन में था जीव उसी परम 
आजत्त का ढटता रहता है। जिस ब्रक्तर कोरक से क्रम फूठ का विक्रास हादा 


भारतीय दर्शन का स्वरूप है 


है, उसी प्रकार मूढ अवस्था से ऋमश. ज्ञान का भी विकास होता है। खान में छिपे 
हुए रत्न का कुछ भी मूल्य नही होता, किन्तु शाण पर चढाकर उसके स्वरूप को 
कऋ्रमद विकसित करने से वही रत्न अमूल्य हो जाता है। ज्ञात को मूढ़ावस्था से 
आरम्भ कर, जिसका विवेचन करने वाले चार्वाक' कहलाते हैँ, क्रश उस परपरा की 
अनेक सीढियो को पार करने के पद्चात्‌ वही ज्ञान पूर्ण विकसित होकर परक्रह्म पर- 
मात्मा के स्वरूप को प्राप्त कर 'एकसेवाद्वितीयं नेह चाव5स्ति किज्चर्ता, वाचारस्भण 
विकारों नामधेय॑ मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌', आदि उपनिषद्‌ के वाक्यो मे कहा गया अद्वितीय 
तत्त्व हो जाता है, जिसका शकराचार्य ने तथा काइ्मीरीय शैव-दर्शन ने प्रतिपादव किया 
है। इस अद्वितीय तत्त्व अर्थात्‌ ब्रह्म का साक्षात्कार करने पर वह जीव अपने वास्तविक 
स्वरूप को प्राप्त करता है। यही है जीवात्मा तथा परमात्मा का अभेद। किसी 
घर की चारो दिवालो के गिर जाने से जिस प्रकार घर के अन्दर घिरा हुआ भाकाश 
घर के बाहर के आकाश के साथ एक हो जाता है, उसी प्रकार जीवात्मा के 
अविद्यारूपी आवरण के दूर होने पर जीवात्मा परमात्मा के साथ एक हो जाता है 
और पूर्ण, या 'अखण्ड' कहा जाता है, और तब इन दोनो में जो अविद्या के कारण 
भेद रहता है उसका नाश हो जाता है। इस अखण्ड एव पूर्ण स्वरूप का नाश नहीं 
होता। इस अवस्था को प्राप्त करने के पश्चात्‌ जीव का कभी अघ पतन नही होता । 
इस भ्रकार यह स्पप्ट है कि जीवन तथा दशैन दोनो का मुख्य उद्देश्य एक ही हैं और 
वह है परमानन्द' या उसकी प्राप्ति। इसे ही चरम दु ख-निवृत्ति या 'मोक्ष' कहते है । 
इसी को परमात्मा, परब्रह्म, जात्मा या ब्रह्म कहते हें। यही है दिखने का विषय [ 
अतएव श्रुति मे कहा गया है---झात्सा वा अरे द्रष्टव्यः ४ 


प्रम तत्त्व को देखने का उपाय 


इसलिए ससार के लौकिक तथा वदिक साधनो से दु ख की चरम निवृत्ति को न 
पाकर दुख के नाश के अन्य साघनो को ढूँढता हुआ जिज्ञासु जब किसी ज्ञानी से पूछता 
मात के है कि वह कौन-सी वस्तु है जिसके देखने से, अर्थात्‌ पाने से सब 
पान दिन के लिए दु ख से छुटकारा मिल जाता है ? तो उसके उत्तर 

में ज्ञानी कहता है--भरे ! कात्मा को देखो', और उसके देखने 

का उपाय है क्षवण', मनन! तथा “निदिष्यासन! ) तत्त्वज्ञानी से, या अतियो के 
हारा, आत्मा के सम्बन्ध में सभी बाते अनेक बार सुननी चाहिए। पूर्व-जन्म या 
इस जन्म की साथना के कारण जिस किसी का अन्त करण भागवश परिणुद्ध हो गया 
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हा और उसमें पूष श्रद्धा हा ता उस उसा क्षय परम तत्व वी प्राप्यि हो लायगी। 
बिटम्व हात वा तो बाई कारण ही नहा है। इसाटिए मगवात नें गीता में वहा 
है भ्रद्धावान छभते ज्ञानमों॥ विनतु एस श्रदा८ु अयन्त तिरल ह। अब 
थुति वे द्वारा आत्मा के सम्बय में सुनी हुई वाता के ऊपर युक्तिया वे द्वारा तक 
करना चाहिए। बुतकों स दूर गहना चाहिए। थुति क द्वारा सुती हुई बाता वो 
सत्तक स॑ प्रमाणित करना चाहिए और जय शव तया मनन इन दोता साथता के 
द्वारा जिसासू एप हा निभय पर पटुचता है तमी चावा के उपदण में उस विश्वास 
हाता है और जितामु अपनी खोज में विश्वासप्ृवकः अग्रसर हाता है। 


परन्तु यह पहरे भी कहा गया है जि वस्तुत प्रत्यक हो एकमात्र प्रमाण है 
जिंसक द्वारा हमें ययाय में परम तत्त्व का साथात्कार हा संत्रवा है। तक भटे 
ही युतितया स समथि। हा फिर भी तक तो क्वठ बुद्धि पर निभर है। बुर्दि 
की इयत्ता न होन के कारण बिसमा भी तरु को एवं अय गरम तब वरने वाला 
व्यक्ति अपनी सूल्म बुद्धि के चल स खण्टन बर उसे अप्रमाणित 
परम तत्व के सिद्ध कर सकता है और उसके स्थान में मिन्न भ्रवार क॑ दूसरे 
से मुक्त सिद्धान्ता वी स्थापना कर सकता है। इस बात को प्रमाषित 
करत के लिए पारचात्य देश के दतानिक या दा्निक तवमात्र 
पर स्थिर क्सी भी सिद्धान्त को हम छे सकते ह जा बेवछ तक के ऊपर विभर हाने 
के कारण एक के वाद दूसरे ताकिको स खण्डित कर त्या गया है और अब भी 
संण्डित क्षिया जाता है। “यूटन के ऐटोमिक सिद्धान्त का आज वया स्थान है ओर 
कौन कह सकता है कि आइनस्टाइन के भी सिद्धान्त कब तर अपने स्थान को स्थिर 
रुख सकते ह? जिस दिन कोई इनसे अधिक बुद्धिमान ताक्कि उत्पन्न हांगा 
सम्भव है बह अपनी तीक्ष्णतर वुद्धि से पहले व मिद्धान्ता को अप्रमाणित सिद्ध कर 
एक दूसरा ही सिद्धान्त उनके स्थान में स्थापित कर दे। इससे यह स्पष्ट है 
कि कंवल तक के हारा कसी वास्तविक परम तत्त्व तक पहुचने में हम समथ नहीं 
हो सक्त। इसारिएं क्ठापनिपद में कहा गया है-- 
“नपा तक्ण मतिरापनेया' 
इसी बात को भतहरि न बावयपटीय में कहा है-- 


“यत्नेनानुभितोध्प्यय कुचचरनुमातनि । 
अभिषुक्तनररमरगथवोषपादयते ॥॥ 


भारतोघ दर्शन फा स्वरुप ११ 


यही सिद्धान्त 'तर्काप्रतिप्ठानात्‌! इत्पादि ब्रह्ममूत के भाष्य में शकराचार्य ने भी 
प्रतिपादित किया है। 
उपर्युकतत कथन से यह निश्चित कर लेना कि परम तत्त्व के साक्षात्कार के 
लिए तर्क! का कोई भी प्रयोजन नही है, अत्यन्त अनुचित है । 'तर्क' का एक स्वत 
न स्थान है। उसके द्वारा प्रमाणो की पुष्टि होती है। इसलिए 
20450 श्रवण और मनन के द्वारा प्राप्त सिद्धान्त का “निदिध्यासन', 
अर्थात्‌ सूक्ष्म दृष्टि के द्वारा परीक्षा' या साक्षात्कार कर 
लेना परम आवश्यक है । यदि उपर्युवत्त तीनो माथनों के द्वारा एक ही 
निर्णय पर हम पहुँचें, तो उस निर्णय को हमे प्रामाणिक मानना चाहिए। इन्ही 
तीनो उपायो के हारा हमे आत्मा का दर्शन या साक्षात्कार होता है और तभी 
हम अपने जीवन के चरम लक्ष्य तक पहुँचते है। यही तो भारतीय दर्णन-शास्त्र का 
भी परम ध्येय है। इन्हीं तीनो साधनो को हम क्रमण आगम' या आप्तवाबय', 
तर्क! तथा साक्षात्‌ 'अनुभव' कहते है । 


अधिकारी बनने की आवश्यकता 


ऊपर कहा जा चुका है कि दर्शन का परम ध्येय है--परमानन्द की प्राप्ति। 
क्या सभी सब अवस्थाओं में इसकी प्राप्ति कर सकते हे ? उत्तर में यह कहना पडता है 
कि सभी जीव इसकी प्राप्ति करने के अधिकारी” नही हे। 
जता प्राप्त करना तो बहुत द््र है, दुख से व्याकुल रहने पर भी 
की प्राप्ति. पारण तौर पर भी लोगो की दृष्टि इस परम पद की ओर 
* नही जाती । विरले ही ऐसे भाग्यवान्‌ हैं जो इस पद को पाने 
के लिए प्रयत्न करते है । यही बात कठोपनिपद्‌ में कही गयी है--- 
“अवणायापि वहुभियों न रूम्यः, शुण्वन्तोषपि बह॒वो य॑ न विद्यु:! 
अतएवं उस परम पद को पानें के लिए हमे उसका अधिकारी” बनना चाहिए। 
जब तक जीव वास्तविक अधिकारी नही बनेगा, तव तक उस ज्ञान की प्राप्ति वह्‌ 
नही कर सकता। उसकी रक्षा करना तो दूरकी बात है। जिस प्रकार अच्छी तरह 
परिष्कृत किये हुए खेत में ही वीज वोया जाता है, और फिर सभी खेत सभी 
भ्रकार के बीज के लिए उपयुकक्‍त भी नही होते, तथापि यदि वछात्‌ एक अनुपयुक्त 
खेत में वीज वोया जाय तो उसमे अकुर ही न निकलेगा, उसी प्रकार सावक 


श्र भारतीय दान 


के 7िए सपप्रथ्म अपते अन्त बरण का परिएुद वरना अयत बाबया है। परि 
शुद्ध तथा माग्य अन्त-ररप में हा वित्रासु बाजम्था उपर्य का घारण करन में 
समय हा सवता है और तभा उप्स छाम उठा सकता है अयया भाना के 
उप्र उसर भूमिमें वाय हुए बीज के समाव नष्ट हा वाया॥ अधिकारा बनने 
के नियमा का दालव दरन स जाव रागद्भप आरि दापा स॑ विमुक्तर हावर परम तत्त्व 
को पान वा अधिकाश हा जाया है। अधिकार बम अनसार हा उप» देने 
से या शास्त्र की बाता को समभात से शियासु वा वास्तविक ल्‍्ाम हा है. उपीश 
भा निरयक नहा हावा एवं उपहण दसवा? धाताों को भी सान्ताप होता है। 
लिन रात एक साथ रहते हुए भा भण्वान न बुर्शत्र को समर भूमि में उपस्यित होने 
क॑ पूथ अधिकारा न रहन के बारण हा अगुन का श्रीमल्‍मग्रवेल्यीता का छपरा 
ने डिया। यद्ध के क्षत्र मु सड हुए अजुन ने जब अपने अह्कार या परित्याग 
कर एिप्यस्ते'ह भाषि मा त्वा प्रपश्नम'>-मावे का भगवात म॑ प्रति प्रकट किया 


अथात वस्तुत अधिकारी बन तमा भगवात ने अजुन का पारमार्िक तत्त 
का उपटेश क्त्था। 


आक्षेप और उनका परिहार 


हमारा वत्तमात जावन कितना भी घणित और दुखी क्‍या न हो फ्रि भी 
हम समाग पर चटते हुए जिस प्रकार अपने भविष्य 4 जावत को उज्ज्वग और 
भारतोय दान" बनाने का आदा करते ह और इसी कारण विविध 
क्ालक्ष्य.. िक काय करते ह उसो प्रदायर भारतांय दान संसार के 
4 लमय जावन से विरक्ति का दिखाता हुआ कमरा भविष्य 
क॑ प्रकाश और आनन्दमय अवस्था क मा में हमें अप्रसर करता है। ज्या ज्या इस 
माय में हम अग्रसर हाव हत्या त्या हमारे अन्त करण का अनादि कम और वासनाओं 
से उसने मल दूर हाता जाता है और त्रमण चान विकसित हाने रूगता है तगा 
परम आतद का आभास मिटन झुयता है। 
इस भाग में तिराशा का का स्थाव नहा है प्रयत्न में विफ्ठ दान की कीई 
वाहक भट्ट है तथा एक जम में प्रयत्त करन पर भी परम पट की प्राप्ति नहीं हैई 
भरवीच हा में मरगय तथा जा कुछप्राप्त क्यो था बह भा चठा गया अग्रिम 
ज्ममें पुद दइसा जम की तरहदु ली हवा पडगा इत्यादि दुभावनाआ का भी 
कोई स्थान नहा हैं। जपन अधिकार के अनुसार साया के हारा जो कुछ चांद 


भारतीय दर्शन का स्वरूप श्३े 


जीव एक जन्म मे प्राप्त कर छेता है, उसका नाग मरने से नहीं होता। वह 
आन तो जीवात्मा के साथ-साथ एक जजेर शरीर को छोड कर दूसरे ववीन घरीर 
में चला जाता है और दूसरे जन्म मे वह जीव पूर्व जन्म के उस सचित ज्ञान के जार 


ज्ञान के मार्ग में अग्रसर होता है। यह तो ज्ञानियो का अनुभूत विपय है। 
सगवान्‌ ने भी गीता से कहा हैं-- 


'तहि कल्याणइृत्‌ कक्चिद्‌ दुर्गति तात गच्छति' । 
ततन्र॒ त॑ बुद्धियों्गं लभते पीर्वदेहिकम्‌ । 
यतते च ततो भूयः संसिद्धों कुदवन्द्ना॥(६॥४३) 


कुछ लोगो का आक्षेप है कि भारतीय दर्शन मे 'अन्बविश्वास' का ही प्राधान्य है 
ओर दार्शनिक विद्वान्‌ आँख मूँद कर जो कुछ वेद या अन्य प्राचीन ग्रन्थों मे छिखा है, 


उसे ही मानना अपना ध्येय रखते हे। उससे थोडा-सा भी विच- 
अन्धविद्वास 


लित होना परम अनुचित समझते हे। अत. भारतीय दर्शन में 
सौलिकता नही है और न कही युक्ति का ही स्थान है। र्‌ 


यह आक्षेप मिर्मूल है। पहले कहा गया है कि दार्शनिक तत्त्वों को समझने 
के साधन श्रवण, मनन और निदिध्यासत हे । इन तीनो में मनन का स्थान 
किसी प्रकार सकुचित नही है। श्रुति तथा तत्त्व-ज्ञानियो का साग्रह और सानूरोच 
आदेश है कि युक्तियो के द्वारा जब तक किसी उपदेश या आगम या आप्तवाक्य 
के सम्बन्ध में पूर्ण विचार कर निर्णय न कर लिया जाय तव तक किसी भी कथन को 
स्वीकार न करना चाहिए। जो कुछ हमे वेद में या शझ्ञास्त्र में उपदेशरूप में या 
सिद्धान्त के रूप में मिलता है, अथवा जो कुछ हम अपने गुरु के मुख से साक्षात्त्‌ 
सुनते है, उसे तभी स्वीकार करना उचित है जब हमे उसके तथ्य के सम्बन्ध में कोई 
भी शका न रह जाय। राग, हेप, आवेण या दुराग्रह को छोडकर सत्तक के नियमों 
के अनुसार उस कथन पर पूरा विचार करना चाहिए। हाँ, इसमे एक वात है कि 
पाश्चात्य दाशंनिको की तरह हम केवल तके पर ही निर्मर नही रह सकते, जैसा पहले 
कहा जा चुका है। तैत्तिरीय उपनिपद्‌ की शिक्षावल्ली मे स्वातक को उपदेश देते हुए 
आाचाये कहते हैँ--- हे स्नातक ! हमने जो-जो अच्छे कर्म किये है, उन्हीं का तुम 
अनुसरण करना। मेरे निनदनीय कर्मों का अनुसरण कभी न करना |” क्या इससे 
सह स्पप्ट नही है कि जिज्ञासु को अन्च होकर किसी सिद्धान्त को स्वीकार कर छेने 


श्ड भारतोय दशन 


से आचाय मता करते हू २ उपनिपता के अध्ययन से हमें पता चलता है वि 
उपनिपदा की मुख्य देन है-- तत्त्व ज्ञान की प्राप्ति के लिए अच्छे प्रकार से तक 
करना । हमारे शास्त्र में राग-द्रेघ रहित तक वा बहुत ऊँचा स्थान है। शास्त्रा में 
सिद्धान्तसूप से तत्त्वा का प्रतिपादन तो है, किस्तु भ्रत्येक जिचासु 
तरदा था साझात ३ लिए साथना के द्वारा उन तत्त्वा का साक्षात अनुभव करना 
अनुभव आावत्यक है। दस्टिकाण के भट से एक अनुभव दूसरे अनुभव 
से भिम्न होता है यह तो उचित ही है। 
ऋषिया के सिद्धान्ता से हमें केवछ परम पट दे माग का पता लगता है विन्तु 
भान या परम पद ती प्राप्ति तथा दु ख की आत्यन्तिक निवत्ति तो तभी होगी जब 
भारतीय दान देम उस माग पर चल क्र उस परम पट वा साक्षात अनुभव 
को प्राप्त करें। श्ुतिया में कहा गया है कि आत्मा व्यापक नित्य, 
प्रगतिभीकृता चित और थानद है। जिनासु इसे प्रतितरा-वावय वी तरह 
स्वीकार कर उसका साक्षात्वार करने क लिए आगे बटता है। इस प्रक्रिया से इतना 
लाभ होता है कि जिलासु प्रत्येक पद पर स्वयं समझ सकता है कि बहू कितना 
अग्रसर हुआ है और कितनी दूर अभी और उस जाता है अयथा वह केवल विचार 
समुद्र में तथा निविड अघकार में भटकता ही रह जायगा और क्सी निदिचत तत्त्व 
का कुछ भी पता न लगा सकेगा । इस प्रकार यह देखा जाता है कि प्रत्येक भारतीय 


दक्षन पूण अगतिशील' होता हुआ भी भान-माग में स्थिर होकर अपने अधिकार के 
अनुसार त्रमण आगे बत्ता है। 


दक्ष नो का वर्गोकरण 


अगादि काल से ससार में दु व है और दु ख की निवत्ति के लिए वडे-वडे ऋषिया 

नें बहुत तपस्याएँ की हे। वाह्य और आम्यन्तर साधनो वे द्वारा चानी लग अपनी 

बार अपनी दपस्था में सफल भी हुए ह। परम तत्त्व के ज्योतिमय 

का तय स्वरूप का उन छाोगो न साभात्कार किया है। अपन-अपने 

अनुभटा को दस्टा के द्वारा छोगा के वल्याण के लिए उन्हान 

अपनी थिप्प-परम्परा को सिखाया है। एक व्यक्ति विशप की दषप्टि के अनसार जिस 
शास्त्र या प्रथ में परम तत्त्व का सालात प्रतिपातन क्या गया हा तथा ड्स अनु 
भूति के साधन-माय वा निर्टेश किया गया हो वही एक दहन धास्त्र”! है। जिस 
व्यकित विशप ने अपनी दृष्टि से जिस स्वरूप का विद्ल प्रतिपालन र्था वह दृष्टि 


भारतीय दर्शत का स्वरूप १५ 


कोण तथा उसका साधन उस व्यक्ति-विशेष के या उस साथन के नाम से सम्बद्ध 
हुआ होगा, ऐसा अनुमान किया जा सकता है। 


ऋषियों की ये अनुभृतियाँ व्यक्तिगत होने के कारण भिन्न-भिन्न होती हे । 

थे भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से अनुभत हैं। परन्तु हें तो सभी एकमात्र परम तत्त्व के 
दरनों में सम्बन्ध की; अतएवं इनको समन्वय की दृष्टि से देखने से इनमे 
अप एक प्रकार से सोपान-परम्परा के रूप में परस्पर सम्बन्ध देख 
समस्य उदुता है। ये विभिन्न अनुभूतियाँ हमे उपनिपदों मे मिलती हे। 
उपनिषद्‌ ही भारतीय ज्ञान का तथा दाशनिक विचारधा राओ का मूल ग्रन्थ है। ऐसा 
अनुमान किया जाता है कि जिज्ञासु लोग अपनी-अपनी शकाओ को छेकर ऋषियों 
के समीप आते थे और ऋषि लोग एक-एक करके उनकी शकाओ को तर्क-वितर्क 
उ्पॉनिषयों की अपनी अनुभूतियो के द्वारा दूर कर देते थे, तभी परम तत्त्व 
के वास्तविक स्वरूप का परिचय उन लोगो को मिलता था। ये 
विचारधाराएँ उपनिपदों के विपय हे, ये ही उनकी विशेपताएँ 
है। ये शंकाएँ तथा इनके समावान किसी एक क्रम से नहीं होते थे । इसलिए उप- 
निपदो में परवर्ती घास्त्रो की तरह कोई भी विचारधारा हमे एक किसी क्रम से नहीं 


मिलती। तत्त्व के स्वरूप का विभिन्न रूप से, भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से, प्रतियादन तो 
सभी उपनिपदो में हमे मिलता हे। 


विशेषता 


माया की विक्षेप-शक्ति का विस्तार प्रायः उन दिनो इतना अधिक नहीं था। 
अतएव जिज्ञासुओ का अन्त करण इतना मलिन न था जितना प्राय आवृनिक काल 
मे है। यही कारण मालूम होता है कि उपनिपदो के समय में जिज्ञासुओ को तत्त्व 
के सभी स्वरूपो को स्वयं समझने मे कोई विशेष वाघा न होती थी। वे उन्हें 
दर्शनो के. आसानी से समझ लेते थे। अतएव उपनिपदो में सभी विचार- 
वर्गकरण को धाराओ के रहने पर भी विचारों के क्रमवद्ध वर्गीकरण की 
जआावश्यकता अपेक्षा नहुई। उन्हे तत्त्व के सम्बन्ध में भिन्न दृष्टि से किप्रे 
गये आक्षेपरो के समाधान करने का तथा प्रतिपक्षियो के साथ तर्क-वितर्क करने का 
कोई विशेष अवसर न मिला। इसलिए उपनिपदो मे कहे गये तत्त्व के स्वरूपों का 
विश्लेषण कर भिन्न-भिन्न क्रम से पृथक-पथक उनके वर्गीकरण का प्रयोजन पहले 
नहा हुआ। विपयो का वर्गीकरण तभी होता है, जब उनके समझने में कठिनाई 
होती है अथवा अन्य भी कोई प्रयोजन हो। जिस प्रकार घर में अनेक प्रकार के 
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यद्ध की सामग्री के रहते पर भी बोइ मुद्धऔाट के विना उन वस्तुआ को एवंश्रस 
से सुसज्जित नही करता और सभी सामभ्री जिदा विसी क्रम क जतत स्थाना में पडा 
रहती है उसी प्रवार विभिन्न रप्टिकोण से साकात दल हुए हमारे सभी तत्त्व तंत्र 
तक उपनिषण में ही छिन भिन रूप में ये थ जय तक कि प्रतिपरिया का सामना 
हमें नहीं करना पडा । 


किन्तु यह परिस्थिति बहुत टियो तक न रह पायी । एक तो क्रम जिज्ञासुआ 
मी भा बद्ध मलिनितर हा चली थी तथा सायससाय बिे कट्टर और तक प्रवीण 
६ प्रतिपक्षिया वा उदय हुआ। वेट के ऊपर आशप हान लग। 
प्रतिपक्षिया के कप दिये पंलॉधन: 
वदिक घम के विरुद्ध जनता में उपतेष दिये जान छग। प्रछाभन 
में पड कर समाज विचात हो चछ ।॥ इन विध्ना को देख कर 
समय के अनुक्ल बद तथा बतिकघम की रक्षा के लिए उप- 
पिपला भें स तत्त्दा को खोज कर आक्षपा के समायान के लिए भिन्न मित्र सामग्री 
एकत्र वी गयी। मित्र भिन दृष्टिकाण से दत्त्वा को शखत्यवद्ध करन का प्रयलल 
हान रूगा। तत्त्वा के विचारा को समरवय की दप्टि से सोपान-परम्परा के रूप 
में 'इखलाबद्ध बना कर प्रतिपक्षियो क साथ तव वितक करन वे लिए सब तरह से 
आयाजन किया गया। ये सभी दातें एक प्रकार से पुन उपनिपता के पश्चात न्रमरा 
उपनिषदा के पूष है में आन लगी। इस रूप म तत्वों को समझने में जिचासुआ 
दा बर्गीकरण दिश्वप आयास नहीं करना पडा। परबर्ती दाधननिक सूत्रा कै 
निर्माण का यहां कारण हुआ। इसी सघप के समय में दाता 
वी पुन वर्गीकरण हुआ होगा, एसा अनुमाव क्या जाता है। छाटाग्य उपनिपर 
के सातवें अध्याय में मारद और सनत्तुमार क सवार से यह स्पप्ट है कि बढुत पूव- 
काल में ही उपनिषतो के पहले भी शास्त्रा का वर्गीवरण अवश्य था अयथा सार-द 
चास्ता की पृथक पथक कस प्रकार ग्िना सकते थ? किन्‍्त उनेचास्त्रा बा क्‍या 
स्वरूप था इसका ठुछ भी परिचय इस समय हम नहा मिठ्ता। दस समय जितना 
दारविक' शास्त्र ह उतक्ा वर्गोकरण तो उपनिपत्य के पश्चाय ही हुआ हागा ऐसा 
अनुमान होता है। बौद्धो क साथ तक करने के हिए अलपाल गौतम ने. यावसूत्र' 
की रचना की तथा वटिक मजा के अभिप्राय सो सुरक्षित रखने किए जमिनि पे 
मीमासा-यूत्र' की रचना की। इसी प्रकार आय दाटानिक सूत प्रथा वी भी रचना 
हुई हांगी ऐसा मालूम होगा है। 


क्प्रण 
दर्गार रण 


भारतोय दर्शन का स्वरूप श१्छ 


अब प्रग्न यह है कि इस वर्गीकरण में कितने और कौव-कौन-से दर्शन बने ? 
इस सम्बन्ध में 'पड़्दर्शन! का नाम हम लोग सुनते आ रहे हे। परन्तु षड़्दर्शन' के 
अन्तर्गत कौन-कीन-से दर्शन गिने जाते हे और जा सकते है, इसमे किन्ही भी दो विद्वानों 
दो की संस्था नही हैं। दूसरी वात यह है कि यह 'ड्दर्श्ना 
शब्द बहुत पुराना नही है। इसके अतिरिक्त यह भी ध्यान 
में रखना आवश्यक हैं कि दर्शनो की शख्या व तो कभी 
नियत रही और मन नियत हो सकती है। जिस विद्वान्‌ को जिन दर्शनों से 
प्रेम या विशेप परिचय था उन्होनें उन्ही दर्शनों को पड़्दर्शता के अन्तर्गत मान 
कर या अनियत सख्या में ही गिना कर, उनका विचार किया है। उदाहरण के 
लिए में कुछ विद्वानों के मतो का यहाँ उल्लेख कर देना उचित समझता हूँ। 


का निर्णय 


पुप्पदन्त ने 'शिवमहिम्न स्तोत्र” मे साख्य, योग, पाशुपत्त मत तथा वैष्णव; 
कौठिल्य ने अअथंशास्त्र' में साख्य, योग तथा छोकायत; हयशीर्पपञ्चरात्र तथा 

है ._. शरुगीता में गौतम, कणाद, कपिल, पतड#जलि, व्यास तथा 
दर्शनों की संख्या- जैमिनि लिंसिदान्लसप्रह से से 

पेसवरा नि, सिद्ध में शकराचार्य ने लोकायत, 
का आहँत, बौद्ध (वेभाषिक, सौत्रान्तिक, योगाचार एवं माध्यमिक), 
» न्याय, भाट्ट और प्राभाकर मीमासा, साख्य, पतजञ्जलि, वेदव्यास 
तथा वेदान्त, ग्यारहवी सदी के पूर्ववर्ती जयन्त भट्ट ने मीमासा, न्याय, वैशेपिक, 
साख्य, आहंत, बौद्ध तथा चार्वाक, वारहवी सदी के हरिभद्वसूरि ने अपने 'पड़्दर्शन- 
समुच्चय' में बौद्ध, नैयायिक, कपिल, जैन, वशेपिक तथा जैमिनि; तेरहवी सदी के 
जिनदत्तसूरि ने अपने 'पड़दर्शनसमुच्चय” मे जैन, मीमासा, बौद्ध, साख्य, शैव तथा 
नास्तिक; चौदहवी सदी के राजशेखरसूरि ने जैन, साख्य, जैभिनि, योग (न्याय) 
वेशेपिक तथा सौगत, प्रसिद्ध काव्यो के टीकाकार मत्लिनाथ के पूत्र ने पाणिनि 
जेमिनि, व्यास, कपिल, अक्षपाद तथए कणाद , स्ंसतसग्रह के रचयिता ने सीमासा, 
साख्य, तक, बौद्ध, आहत तथा छोकायत, माधवाचार्य ने अपने सर्वदर्शनसग्रह' 
में चार्वाक, वौद्ध, आहत, रामानुज, पूर्णप्रज्ञ (माध्व), नकुलीश-पाशुपत, जैव, रसेइवर 
ओलूकक्‍्य, अक्षपाद, जैमिसि, पाणिनि, साख्य, पातञ्जलर और शकर मधुसूदन सरस्वती 
ने सिद्धान्तविन्दु' तथा 'शिवमहिम्न स्तोत्र” की टीका में न्याय, वैशेषिक, कर्ममीमासा 
शारीरक-भीमासा, पातञ्जल, पणञ्चरात्र पाशुपत, वौद्ध, दिगम्व॒र, चार्वाक, साख्य और 


ओपनिषद, इन दक्षेनो के सम्वन्ध मे नामोल्लेखपूर्वक विचार किया है। 
भा० द० २ 
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ह्शना वी इन परिगणनामा में स ता नामा में और | सस्या में ही हमे कहा एक 
झा हस्प पढ़ता है। ऐसी स्थिति मं पिडदरर्ना धब्ठ स क्या समया जा संक्रता है? 
चस्तुत इस दाब्द का काई भी विधप अब नहां है। एक भी प्रामाणिव सिद्धान्त 
इस डदहात शाद के आधार पर हम स्थिर पही वर सकते। 
बिद्वाना के द्वारा मित्र भित दष्टिकोण से स्वीकृत तक के तियमा 
के अनुसार तथा विदिष्यासन के तियमा के सहारे परम ल्थ्य 
की प्राप्ति में सटायव उपक्रम और उपसहार के सहित जो विचारधारा होगा उत्ताका 
हमारा दशन कहा जा सकता है। हमें ता एकमात्र विषय ध्यान में रखना चाहिए 
“कि विसक द्वारा परम तत्व का देखा जाय बट़ी दान है। इस प्रवार दप्टि वें भेद 
से अनक दटान हो सकते ह्‌॥ इनकी सस्या नियत नही हो सकती है। 


दशनो में परस्पर सम्बन्ध 


दशन-सरया का 
लिपम 


उपयुक्‍त्र बाता से यह स्पष्ट है कि दराता का एक्मान रूदय है ढु ख का परम 
'तिपत्ति या परभ जातन्‍्ट का प्राप्ति इसके लिए एक ही मांग है दूसरा नहीं। 
दवमा में. सलीटिए जितन दशन ह और हो सकते ह वे सब एए ही जैन 
मे 

समवय "पं हें। प्रत्यक्ष दगन उस माग को एक”एक सीढी है 
परम पट तक पहुचा के लिए प्रत्येक सीटी का पार करना हीं 

होगा। आगे की सीढी पर पर रपन के लिए पर उठाने के परुव पहली सीटी 
पर दोतो परा को स्थिर कर लेता अत्यावत्यक है। एक सीटी पर अपने परा 
को स्थिर करने के समय में चज्चछ दप्टि से इधर-उधर के प्रतोभत में पढक्र 
आदि कोई जिचामु जरा-सा भी हिलडुए जाय तो पर फ्सिल जाने का प्रा 
भय है और फिर भविष्य अधकारपूण है इसे जिचासु दो कभी नहीं भूलना 
चाहिए। ये सीतिया परस्पर सम्बद्ध ह। नीचे की सीटी पर स्थित जिंता्स 
ऊपर की सीटी को देस नही सकते किन्तु ऊपर वाले तो मीचे का सीढी की आसानी 
मे देख सकते ह और उनके सम्बंध में विशप आल्तेचना भी कर संतते है। किन्तु 
फिर भी यह स्मरण रखना चाहिए कि ऊपर की सीटी नीच की सीटियो के आधार पर 
ही तो स्थित हैं अछएवं ऊपर वाला को नोचे वाला का तिरस्कार करना उचित 
सही ॥ नीचे के आधार को दड़ रापवे के लिए तथा जितासु चज्जल होकर 
आगे चलने ब॑ प्रलोमन में फेस कर नाव को हढ बनान में असमथ न हो जाय॑ इस 
आटठाका सं सीचे की सांढी पर रहने वाले भी ऊपर के सम्दध में विशेष आलाचनतां 
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करे तो कोई अनुचित नही है, किन्तु साथ ही साथ यह न भूलना चाहिए कि जाता 
तो है ऊपर की सीढियों पर भी । 


प्रत्येक सीढी तत्त्व-ज्ञान के, अर्थात्‌ परम पद के जिज्ञासुओ की बुद्धि का ऋिक 
विकास और ज्ञान-मार्ग मे पद-विन्यास का क्रम है। अपने-अपने अधिकार के अनुरूप 
जिज्ञासु भिन्न-भिन्न दर्शनों के द्वारा प्रतियादित तत्त्वो को ही अपना 
दशेनो में क्रम आपेक्षिक रूक्ष्य मान लेता है और जब उस आपेक्षिक तत्त्व का 
साक्षात्‌ अनुभव उस जिज्ञासु को हो जाता है, तव वह उससे 
परम पद को, अपने चरम लक्ष्य को, न पाकर पुन. उसकी खोज में आगे बढ़ता है 
ओर पहले से सूक्ष्मतर तत्त्व में पहुँचता है। इसी क्रम से यदि जिज्ञासु बढता 
जाय तो किसी-त-किसी दिन परम पद पर पहुँच ही जायगा और उसके आगे 
गन्तव्य पद के न रहने के कारण, जीव वही स्थिर हो जायगा। वहाँ से पुन. उसे 
लौटने की कोई आवश्यकता नही, अत. वहाँ से जीव लौटता ही नही। यही मोक्ष 
है, यही आनन्द है, इसे ही दुख की चरम निवृत्ति कहते हे। यही हमारे दशनो 
का परम घ्येय है। 


उपर्युक्त वातों को ध्यान में रखते हुए हमे यह मालूम होता है कि ये सभी 
दर्शन, चाहे आस्तिक हो या नास्तिक, परस्पर सापेक्ष है और इन मे आगे की तरफ 
एक के बाद दूसरे का स्थान है। परम पद तक पहुँचने के 
लिए प्रत्येक दशेन की नितान्त अपेक्षा है और ये सभी दर्शत 
एक ही सूत्र में बँघे हुए हे। एक दूसरे के बिना अपने 
अस्तित्व का समर्थन ही नही कर सकते। आगे की अवस्था को समझने के 
लिए पूर्व॑-पूर्व की अवस्था का पूर्ण परिचय रखना नितान्त आवश्यक है। इस 
दर्शनों सें दृष्टि. प्रकार प्रत्येक दर्शन का दूसरे दर्शन के साथ समन्वय है। 
कोण के भेद से इन सब में कोई भी वास्तविक विरोध नही है तथापि एक 
भेद दर्शन दूसरे दर्शन से अत्यन्त भिन्न है। दो दर्शन कभी भी 
एक ही मत का प्रतिपादन नहीं करते और न करना उचित ही है। फिर 
भी स्थूछ दृष्टि वाछो को दर्शनों मे जो परस्पर विरोध मालूम होता है, उसका 
पहछा कारण है समझने वालो का अज्ञार्ना और दूसरा है दृष्टिकोण का भेद! 
उुप्पदल्त ने शिवमहिम्न स्तोत्र' मे दार्शनिक विचार को कितने सुन्दर शब्दों में 
कहा है--- 


दर्शनों में 
सपेक्षता 
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“दचोनों दचि'्याद्‌ ऋजुदुटिततातापथजपों 
मणामदा सम्पस्तमत्ति प्रस्मामापद इंबँ 
इन बाता स यह स्पष्ट है कि सभी दाता में परस्पर पूण सामस्जत्य है और 
परमानन्द वी प्राप्ति बे रिए एव दूसर व सहाया हू। इन बाता बे सपप्दार एप व 
रिए एय्नदी यटाहरएा महाँ दना अतपयुतत्र न होरा। 


सद से प्रयम उटाहए्प के लिए आगा' के सम्दय सें जा बतियय दाता वा 
विचार है उसे हम अपन पाटका के सम रसत ह। आमा का सरत ऊँचा स्पाव 
लोग देते हु चाय आमा काही गुण या स्वरुप माना जाया है। हमारा 
प्रियाए या चेप्टाए सभा आमा ये अधीन मानती जाती है। आमा स्वा्त्र 
है विसा क अधीन नहा है। यवातें प्राय सभी दद्नन स्वीयार बरते हू। एस्ता 
स्थिति में आत्मा व॑ स्वरूप का त्रमित्र विवास्त जिस प्रशार हमार दाता मे 


समत्वय के रुप में एक सूत्र में परपर सम्बद्ध हमें मिल्ला है उसका हिट नीच 
कराया जाता है-- 


अयन्त मूठ बुद्धि वार जीव जिनर चान का एवं प्रदार से अभी बुछ भी 
वित्रास नहा हुआ है अपन स्थूट चरोर से भी भिन्न अपन पन! कोया ढु्तत को 
आत्मा व जायते पुत्र इस क्‍्यन के अनुसार आत्मा' मानते है। उस घर्ते या 
पुत्र का वद्धि या सुस्त में अपने को सुखी तथा विघटन या दु स में दु सी मानत ह 
यहाँ तक कि धन के नाथ हाने पर या पुत्र क मर जाने पर अपने को भी सृतवत 
समयत है। 
चावाक-दपन के अनुयायी आत्मा का पूववत पृथक अस्तिव ने मात कर बोई 
तो स्थूण गरीर' को काई उसस सूल्म इद्धिय/ को काई उससे भी सूल्म रा 
को और काई मना को हा आत्मा! मालते हू। इन सब के 
धार्वाक भूमि मत में आत्मा है तथा जड है और मिनर भिन्न जड पटाों के 
सम्मिश्रण स॑ उसमें चतन्य उत्न्न हाता है। जिस प्रकार 
कुछ द्रव्या के एक करन स उस मिथ्थित पटाय में एड अकार की साटवता-यकिति 
उत्पन हावा है, यद्यपि उस मिश्रित पटाय के प्रत्यक दब्य में पथक रुप से की 
एक में भी वह 'किति ने थी उसी भ्रक्नार उस भौतिक पताय में चतय उत्पन् 
होगा है। चताय जामा का स्वाभाविक स्वरूप नही है। जसे वत्या चूना और 
पान के पता मे प्रत्यक में लाल रय उत्पन करने की शर्किति नहा है. विच्छु उनके 
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एक विशेष प्रकार के सम्मिश्रण से छाल रग उत्पन हो जाता हैं, उसी प्रकार 
पश्चिवी, जल, तेजस, वायू और आकाश इन पांचों पदार्थों के एक विज्ञेप सम्मिश्रण 
से चैतन्य' उत्पन्न हो जाता है और इस सम्मिश्रण में विधटन होते ही उसमें चतस्य 
नही रहता और वह आत्मा भी नही रहता। 


जिस प्रकार कोरक से ऋरमण” विकसित होकर फूल बाहर देख पढ़ता हैं, उत्ती 
भ्रकार अन्त करण से क्रण विकसित होकर हमे ज्ञान! बाहर देख पडता है। ज्ञान 
के ऋ्रमिक विकास के भिन्न-भिन्न स्तर के साथ-साथ हमारे 
42008 कम प्टिकोण का भी क्रमिक भेद होता है। क्रमण विकसित 
कंग आज ज्ञान का प्रत्येक स्तर ही एक दर्णन' है। अतएवं इन्ही स्तरों पर 
समन्वय की दृष्टि से विचार करने से हमें भारतीय दर्शन के पूर्ण 
स्वरूप का साक्षात्कार हो जाता है। इन्ही स्तरो में प्रारम्भिक अवस्था में चार्वाक- 
दर्शन का स्थान है। यह दर्शन अपनी सीमा के अन्तर्गत स्थूल शरीर से लेकर ऋमण- 
सूक्ष्म की तरफ अग्रसर होता हुआ इन्द्रिय, प्राण और मनसू-पर्यन्त पहुँच सका। 
यही त्तक इस दर्शन की सीमा है। अतएव स्थूल भौतिक स्वरूप को छोड कर तत्त्वो 
के सूक्ष्म स्वरूप का विचार चार्वाक-दर्शन मे नहीं मिल सकता । 
जान के ऋरिक विकास के साथ-साथ जिज्ञासु को चार्वाक के सिद्धान्त से सन्‍्तोप 
नहीं होता। इस सिद्धान्त से दुख की चरम निवृत्ति नही हो सकती। साथ-साथ 
न्याय-वैदेषिक- उन्हें यह भी अब मालूम होने छूगा कि आत्मा' । भौतिक पदार्थ 
भसि से भिन्न है। इसका अस्तित्व स्वतन्त्र है। चेतन्य' आत्मा 
चर का एक स्वत्त्र विशेष गुण है, यह भूतो से उत्पन्न नही हो 
सकता। इन भावनाओ को लेकर जिज्ञासु जब आगे खोज करता है, तब उसे स्पष्ट 
ज्ञात होता है कि आत्मा' एक भिन्न स्वतन्त्र पदार्थ है। इस स्तर पर पहुँच कर 
जिज्ञामु को स्व॒तन्त्र रूप में आत्मा के सत्‌' रूप का प्रथम वार ज्ञान होता है। इस 
स्तर के प्रतिपादन करने वाके नियायिक' तथा विशेषिक' कहलाते हे और वह दर्शन 
'स्याय-वेशेपिक' दछ्षेन के नाम से प्रसिद्ध है। 


इतना होने पर भी कुछ ऐसी बाते हे जिनमें चार्वाक के साथ न्याय-वेणेपिक 
का बहुत विदश्येप अन्तर नहीं मालूम होता। जैसे, द्वव्यों मे पृथकू-पृथक स्वतन्त्र 
रूप से चैतन्य न होने पर भी, उन्ही जड द्रव्यो के सयोग से चैतन्य की उत्पत्ति चार्चाक 
मानते हे, उसी प्रकार न्‍्याय-वैजशेपिक मत में आत्मा' एक भिन्न द्रव्य है और 'मनस! 
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भी एक भिन द्रव्य है। इन दाता में पथकपयक स्ववात्र रूप से चेत-य नहा है। 
वास्तव म ये दोना द्रय जड हू । फ्रिभी इही दोना जड़ द्वव्या के सयोग से 
चाय उत्पने हाता है। हा उस चेतय दा आश्रय आत्मा है।माटकाया रक्तिया 
पाने के राग के समान यह चतय भी अधिक दर नहीं रहता। जिस प्रकार स्थूल 
चरीर का नाग हाल के वाट जिसे चार्बाक मोक्ष बहते हु चतय नहां रहता; 
उसी प्रकार न्याय-बशपिक के मत भ मोक्ष की अवस्था में आत्मा में चतत्य नहा 
रहवा। इसालिए श्रीहप न नपधचरित में नयायिको का उपहास क्या है-- 
“तोतमो य टिलात्वाय शास्त्रमूचे सचेतसाम।/ 
इसा मत + समथन में किसी एक भक्त वी प्राचीन उक्ति भी है-- 
“वर बदावने४रण्ये रगालत्व भंजाम्यहम ॥ 
न पुत्रव शषेषिकों मुक्ति प्राथपासि कंदाचन।॥एँ 
परम तब क जिज्ञासु को उपयुक्त सिद्धा्तों से सन्‍्ताप सही हीता। ईन 
तत््वा क यथाय स्वरूप का पूण नाम प्राप्त करते पर उसके मत में शका हाती है हि 
साहय तूमि विना कारण के काय नहां होता। थदि आत्मा और मत में 
स्वभावत चतय नहां है तो इत दोनो के समोग से भी चतय 
नही उत्पन्न हो सबता। फिर आत्मा और मनस का सयाग होते ही आत्मा में चतय 
कहाँ स आग है इसे खाजना अत्यावश्यव है। इसका पता छगाने के लिए जितार्स 
को मूदम दप्टि वी सटायता लेनी पड़ती है। वहिरिद्धिय के द्वारा इसका ज्ञार्त 
किसी को नहा हो सकक्‍ता। सूक्ष्म दप्टि के द्वारा जिज्ञासु बौढधिता (?8एके४८) 
जगा में अ्वेण कर्ता है। वहाँ उसे स्पष्ट देख पडता है कि. जिसे अभी तक 
अथात याय-वथ्वपिक भूमि में वट आमा समयता था वास्तव में वह प्रकुति के 
भैत्गुण काएक विकार है जिसे बुद्धि या महते कहते ह। यह बहुत "पुद्ध है 
इसलिए चताय का प्रतिविम्ब जी परम तत्त्व स आता है इस पर स्पष्ट पढ़ता है 
और इसके श्रभाव से यह बुद्धि चंतत की तरह माटूम होती है। वस्ुत चतत्य 
तो एक भिन्न पटाथ है जिसे पुस्ष कहते ह। यह विगुणातीत और निर्किप्ये 
है । वास्तव में यही चताय आत्मा! बच जा सकता है और बुद्धि जिस स्थूछ दप्टि 
बाः आमा समझत ह श्रद्नति का सात्तिक विकार माव है ओर जड है। 
मही साख्य-दन का क्षत्र है। स्यायन्वशपिर के जगत से यह जगत यूश्य 
है और इसके अधिताण तत्त्व चतय से प्रतिविम्बित बुद्धि के द्वारा जाते जात हा 


भारतोय दर्शन का स्वरूप र्३े 


यहाँ इतना स्मरण करा देना अनुचित न होगा कि चावकि ने आत्मा के स्वेतस्त्र 
अस्तित्व को नही माना, न्याय-वैग्येपिक ने सब से प्रथम इसका पृथक्‌ अस्तित्व सिद्ध 
कर आत्मा' का सत्‌ होना जगत्‌ को बताया और परु्चात्‌ साख्य न उसके चित्‌ 
अश का स्पष्टीकरण किया। यही ज्ञान के क्रमिक विकास का एक उदाहरण है। 
साख्य-दर्शन का चरम सिद्धान्त हैं--विवेक-बुद्धि के द्वारा कैवल्य की प्राप्ति, अर्थात्‌ 
“प्रकृति! और पुरुष' मे अज्ञान के कारण जो विपरीत बुद्धि थी उसे दूर कर, पुरुष को 
अक्ृति के प्रभाव से मुक्त कर उसे अकेला कर देना ही' साख्य का चरम उद्देश्य 
है। इसी को 'विवेक-ख्याति' भी कहते हें। इससे दुख की निवृत्ति होती 
है। इस अवस्था में वास्तव में रजोगृुण और तमोगृण को अभिभूत कर सत्त्वगुण 
अकेले पुरुष के साथ रह जाता है। इसी कारण कैवल्य प्राप्त करने पर भी 
अपने स्वरूप मे स्थित द्रष्टा के समान पुरुप' प्रकृति को देखता है। 'प्रकृति पश्यति पुरुषः 
प्रक्षकवदवस्थितः स्वस्थः--(सांख्यकारिका ६५) यह 'देखना' सत्त्वगुण का धर्म है। 
रजोगुण तथा तमोगुण से एक प्रकार से स्थल रूप मे अलग हो जाने के कारण इस सत्त्वगुण 
को शुद्धसत्त्व' या 'खण्डसत्त्व' कहते हे । इसी सत्त्वगुण के सपर्क मे रहने के कारण अभी 
भी पुरुष (आत्मा) के वास्तविक अखण्ड और अद्वितीय स्वरूप का ज्ञान जिज्ञासु को नही 
हुआ है। परन्तु यह अद्वितीय स्वरूप के ज्ञान को प्राप्त करना साख्य की भूमि के वाहर 
है। उसके लिए और भी सूक्ष्म स्तर में प्रवेश करना आवश्यक है । 


यही शुद्धसत्व” अब माया के नाम से प्रसिद्ध हो जाता है। यह भी तीनो 
'णुणों से युक्त है। शाकर वेदान्त' में इसे विशुद्ध-सत्त्वप्रथाना माया कहा है। 
इसके प्रभाव से अभी भी परम तत्त्व का वास्तविक स्वरूप ढका 

शाकर चेदाच्तभूमि हुआ है। यह माया विचित्र है। न तो यह परम पुरुप 'ब्रह्म' 
के समान सत्‌' है और न खरहे के सीग की तरह 'असत्‌” है। 

इसलिए शाकर वेदान्त में इसे 'अभिवेचनीय' कहा है । यह अपने वैचित्य के कारण 
समस्त जगत्‌ की सृष्टि करती है। ऐसी स्थिति मे भी यह शकर के अद्दैत मे बाधा 
नहीं करती । यह शंकर के लिए भछे ही ठीक हो, परन्तु जिज्ञासु इस भाया' के 
अभाव से ब्रह्म' के वास्तविक स्वरूप का परिचय प्राप्त करने में समर्थ नही होता और 
'इसी लिए दु ख से आत्यन्तिक निवृत्ति भी उसे नही मिलती है । अतएवं वह इससे 


छुटकारा पाने के लिए माया” को अच्छी तरह से समझने के लिए और भी सुक्ष्म 
दृष्टि से सूक्ष्म जगत्‌ में प्रवेश करता है। 


श्ड भारतीय इशन 


विशेष खोज करन पर जितासु को यह मारूम हो वाता है कि कला, विद्या 
राग' का|तथा नियति/इन पाच तत्त्वास माया पिरी हुई है। ये माया वे 'वस्चुक' 
बह जाते ह। इनका भठ करन पर माया से छुटकारा मिलता है और व्रह्मरप 
पुरप तब 'ुद्धविद्या कै रूप में रट जाता है। इस अवस्था 
20420,0:%:3 में पुरुष अपने का सूश्म प्रपण्य के साथ बराबर का समंतत 
लगता है जसे म गह हू । यहाँ म और यह दोना बराबर 
अहत्व के है। सभी भी दत स्पप्ट है। अतएवं जिनासु अद्वत की खोत में 
धुत अग्रसर हाता है। इसके अनातर वह पुरुष उस भूख्म प्रपत्च के साथ 
दधादात्म्य बांध बरता है और यह म हु एसा जीव को अनुभव हाने हयता है। 
इस परिस्थिति में यह को श्राघान्य दिया गया है। इस अवस्था में उस पुरुष या 
आमा को :वरतत्त्व' कहत ह। अवघीर घीोरे यह' अब म॑ में ल्ान हो जीता 
है जौर म हूँ एमी प्रतीति जाव की रह जाती है। फिर भी द्वत वा भान स्पष्ट 
है--म और हू । इस अदस्था का सा थिवतत्त्व' कहते हू 


अब व्स हूं को भी दूर करता आव”यक है। इसके अनन्तर जिश्ासु इससे 
भी गरुद्म भूमि में प्रवेण करता है तो उस कवर अहू प्रत्य्या अथाए्‌ म॑ दख पडता 
है। इस "वित-तत्त्व' बहते ह । इसी अवस्था में परम तत्त्व का उमीछन होता 
है और जिचातु की परम तत्त्व! क वास्तविक स्वरूप दा परिचय प्राप्त होता है। 
यही आत्मा दे आनन्द! रुप का प्रथम बार भाव होता है। महा गक्ति और 
जवितमात की मिल्नावस्था है। यह अवस्था द्वत .है या अद्वत यह बहना कठित 
है। यह द्वतत भी है और बद्वत भी है। यहा परम पवित्र और परिणुद्ध केवल 
जानद का बोध होता है। जिस समय आतवन्द कया बोब होठा है उस समय तो 
इत है, किन्तु निस समय बोध नहा रहता बह अवस्था अद्बत' है। इस आनद 
का आस्वाटन मात्र हावे पर भी उसका पता किसी को नहा रहता। यह परम हाल 
अबस्या है। अन्त में यह भी अवस्था परम तत्त्व में लीन हो जाती है और उसी 
धरम विवतर््व' के नाम से काप्मारीय चव-दगन में विचार किया गया है । 


यहा पहुँच कर जितासु की विचासा की सवधा तिदत्ति हो जाती है। हु 5 
की आत्यन्तिक निवत्ति मी हो जाती हैं! यही गन्तव्य पद है। यही परम तत्त्व 
है और दया यास्त्र का तथा जावन का चरम लूध्य है। इसके आये दुछ भी 
नही रह चाता ६ सून्म प्रपत्व भी चिमय परम शिवमयः हो जाता है! इस 


भारतोय दर्शन का स्वरूप श्प्‌ 


पद को प्राप्त कर जिज्ञासु का पृथक्‌ अस्तित्व भी नही रहता। यही जीवनन्यात्रा 
समाप्त होती है। अब जन्म-मरण छुछ भी नहीं रहता और अस्तिम रक्ष्य की प्राप्ति 
हो जाने से कर्म की गति भी यही शान्त हो जाती है। यही सत्‌, चित और 
आनन्द! का सामझ्जस्य तथा सामरस्य है। यही भारतीय दर्शन, जीवन, धर्म 
और कर्म सभी का चरम छक्ष्य है। उसी के लिए भारतीय दर्शन और धर्म इतने 
व्यापक हू और अनादि काल से अनेक जाधातो को सहते हुए अब भी भारतीयों के 
हृदय में आदर्श का स्थान भाप्त करते हे । 
इसी परम तत्त्व का 'माण्डूक्य उपनिपद्‌' मे-- 


चान्तःप्रत्ते न वहिअर््त नोभयतः प्रज्ञ न प्रज्ञानधनं न प्र्ते नाप्ज्ञम, 

अवृश्यम्‌, अव्यवहायम्‌, अग्राह्मम्‌, अलक्षणम्‌, अचिन्त्यमु, अव्यपदेश्यम्‌, 

एकात्मप्रत्ययसारम्‌, प्रपण्वोपशमम्‌, शञान्तम, शिवम्‌, अद्वेत्म्‌, चतुर्थ मन्यन्ते 

से बात्मा स विज्ेयः । 
इन शब्दों मे निरुपण किया है। यही आत्मा का वास्तविक साक्षात्कार 
हीता है। 

आत्मा! के वास्तविक स्वरूप का साक्षात्कार करने के लिए किस प्रकार जिज्ञासु 
को स्थूल जगत्‌ से ऋमश. सूक्ष्म, सृद्मतर तथा सुक्ष्मतम एवं चिन्मय जगत में प्रवेश 
करना पडता है, यह उपर्युक्त वातो से स्पष्ट है । ज्ञान के इस ऋमिक विकास मे 
कही भी विरोध नहीं है और न शास्त्रों मे वास्तविक परस्पर कोई वैमनस्प है । 
स्यूछ दृष्टि वालो को तथा दृष्टिकोण के भेद को से समझने वालो को भेद और 
विरोध भले ही मारूम हो, किन्तु चस्तुत कहीं भी भेद या विरोव नही है। 
समअ्जस्पपूर्वक एक से दूसरे का निरवच्छिन्न सम्बन्ध है। एक के घिना दूसरा 
"हू नही सकता। हाँ, दृष्टिकोण के भेद से तो भेद स्पप्ट है और इस भेद का 
हना भी आवश्यक है। अन्त करण के शुद्ध हो जाने पर इस पद पर जो पहुँच 
जाता है वह फिर पीछे कभी भी नहीं लौटता। यही भारतीय दरशन है। यही 
भारतीय जीवन-यात्रा है। इसे प्रत्येक जीव को चरम लक्ष्य तक पहुँचने के लिए 
स्वेय अनुभव करना होता है, आँख से देखना पडता है । 


अन्त में एक और वात्त कह देना आवश्यक है। भारतीय दर्शन के अन्तर्गत 
पक है तो दशेन' का प्राधान्य, किन्तु ज्ञान के विकास के साथ-साथ परम पद तक 
हचने के लिए कम! की भी पूर्ण अपेक्षा है। अन्त करण के मल को दूर कर उसे 


२६ भआरतोय दान 


दविश्न तथा निमल बनाना है च्सवे लिए कम की परम आवायरता है। क्मो 
के बिता भान का उत्य नहा हा सकता और फिर चान वे दिना उचित वेश 
भी नहा हा सकक्‍ता। भान और वम इन दाता के सहारे जितासु अपना यात्रा मे 
सफ्ल हांता है। अतएवं परम पर पान के लिए दशन' के क्षत्र में कस वी उत्दी 
ही मद्दत्व है जितता चान! वा। इसीलिए सठाचार का पाहत करता लेप 
कायिक वाचिक तथा मानसिक विदयारा को परम पट पाने के योग्य बताना हास्त्रा 
में के गय साधारण तथा असाधारण घर्मो का पाटन करना आहार जो 'एुद्ध 
इखना परीम की वस्तु को भा अपवित्र वस्तु ब सम्बंध से दूषित ने होने देना 
शत्याटि सभी नियमा का परम पर का प्राप्ति क लिए जितासु अवय पालन बरें। 
जमा मे साथ-साथ यह भा न भूटना चाहिए कि बिना 'मकित व बिता आत्मसमपरत 
के नता धान ही प्राप्त हाता है जौर नक्‍म करने में भ्रवत्ति हांहाती हैः 
अनएव तत्त्व जिनासु वा अपन लदय तक पटुचत वे लिए शान कम तथा भक्त इन 
ताना म पूण सामज्जस्य रचना परम आवश्यक हाता है। इस प्रकार दहन की 
समसने के हिए हमें समार के सभी विपया वे। जानेना पडता है। इसीलिए दावा 
में स्थूल जगा वा भी विचार है। 
इसो स्वरूप को विभिन दाना में हम देखत हू॥ अब भारतोय रास्‍्त्रो 


आदि ग्रय वेट स प्रारम्भ बर कमर देगा के विक्रांसपर हम आये विधा 
क्रेंग। 


द्वितीय परिच्छेद 
वेद में दाशशनिक विचार 


भारतवर्ष में 'दशेन' अर्थात्‌ दाशनिक विचारधारा की उत्पत्ति किस समय हुई, 
रत भइन के उत्तर से यह कहा जा सकता है कि वस्तुत दु ख-निवृत्ति के उपाय ही तो 
दर्शन मे वतलाये गये हे । सृष्टि के आदि से ही दू ख है और उसकी 
ये. लिवृत्ति के उपायो को भी उसी समय से लोग ढूँदने छूगे होगे। 
अतएव सृष्टि के साथ-साथ दाशनिक विचारधारा की भी उत्पत्ति माननी पडती है । 
पह आज भी हमे स्पष्ट देख पडता है कि माता के गर्भ मे प्रवेश करते ही जीव सुख 
भर दु ख का अनुभव करने लूगता है और यह भी सत्य है कि सुख और दु ख का अनुश्नव 
करना ही तो सृष्टि है। इसलिए भारतीय दर्त की उत्पत्ति दुख के अनुभव के समय 
से, अर्थात्‌ सृष्टि के साथ-साथ, हुई होगी, यह अनुमान होता है । दुख के अनुभव के 
साथ ही साथ उसकी निवृत्ति के उपायो की खोज भी होती ही रही है। यही हमारे 
पेगेनो का विषय है। जिस प्रकार दुख से और उसकी निवृत्ति के साधनों मे ऋ्रमिक 
पारतम्य होता है, उसी प्रकार दशेनो में भी तारतम्य है। 


< सके लिए हमे लिखित प्रमाण भी मिलते हे। भारतवर्ष मे सबसे प्राचीन तथा 
विश्वसनीय 


ये लिखित प्रमाण वेद” है। वेद' का अर्थ है, ज्ञान' जिसे ऋषियो ने तपस्या 
के द्वारा अभय-ज्योति' के रूप में साक्षात्कार किया था और 

प्रमाण शब्दो के द्वारा जिसे मन्त्र-रूप में प्रकाशित किया था। ऋषियों 
के साक्षात्‌ प्रत्यक्षयोचर होने के कारण इन मत्रो मे कही भी 

अविश्वास का कोई स्थान नही है। ये मन्त्र परमात्मा के स्वरूप हे और 
भय-ज्योति' के रूप मे अभिव्यक्त होने के कारण 'अपौरुपेय कहे जाते हे। 
के 2३५] इनके सत्य होने में तनिक भी सनन्‍्देह नही हो सकता। वेद श्रुति! कराता 
5 अलिसित रुप में ही अनादि काल से गूरुशिप्य-परम्परा के हारा चुरक्षित रहा 
“मे हारा इसके वास्तविक स्वस्प का निर्णय करना असम्भव है, तथापि शब्द 


बच्तत्व या 
नित्व 'जप 
ब्त 


रद भारतोय दान 


ही एद मातरै साधन है गिमके द्वारा अपन आवरिक भनुभवा का वशन किसी प्रश्ार 
कया था सक्तता है। 


च_ की चार अवस्थाएँ हू। इसके सूृ"मतम स्वरूप का साम परा है! 
इसका प्रत्यस साथारण मनुष्या की बात तो दूर रही बड-बडे ऋषियां का भा नहीं 
होता । उससे स्थूल स्वरूप पयल्तों है। इस स्वरूप में शा” 
की प्रयम अभिव्यक्तित होती है। यह भी भासस्वस्प, निय/ 
अविनादी आदि गुणा स युक्त है। ूपियों को इस स्वत 
का प्रयस हाता है। सह घिमयस्वरुप है। पा: के अन्यक्त रूप को परा बाको 
और व्यक्त रुप को पत्यत्ती वाक या वेद कहते हू। एसे बे” के वास्तविक स्वरूप 
बा भान तो साधारण लोगा में नहा मिलता दयापि वेइ के वज़री रूप वी जीर्ल 
तो विद्वाना को है ! यद्यपि वद में द॒ प को दूर करने के निमित्त भिन्न भिन्न देववा्भा 
को प्रसक्ष करने के लिए प्रघान रूप स मनुष्या के द्वारा की गयी स्तुतियाँ ही मिलता 
हू फिर भी दाशनिक विचारा का अभाव नहां है। 


इस बात को ध्याने में सता रखना चाहिए वि यथाय में चानस्व्प होते 

हुए भी बेट कोई वेटान्तघूज़ की तरह दाथनिक ग्रय ती है नहां, जहा केवल आध्या- 
बैठ त्मिदं चिल्तत का ही समावेश हो। लाने मण्टार में लौबिक 
दणत-प्रथ._ तथा अगैक्कि सभी विपया का सघटन रटहता है और साधा 
नहीं. या परुपरा से य सभी विपय परम तत्व की प्राप्ति में सहायव' 

हाने ही हू । ऊपर कहा गया है कि विदा कम के चान नही और बिना भान क॑ कम 
या भक्ति नहा ३ घामिक जाचरण कायिक वाचिक और मानसिक पवित्रता जितके 
द्वारा वाद्य शुद्धि होती है और स्वूलू तया सूस्म 'उपासनाएँ की जाती ह_ सभी जम... 
के जातथत हू) इन सपा के द्वारा चरीर का शाधन किया जाता है और इनस-जब 
क्‍्मया.. अन्त करण सवया निमछ हो जाता है तभी उससें..ान-की 
उपासता दान अभित्यक्तित हाती है त्ततप्चातू परम पर की प्राप्ति हाती है ।.. 

की संग इस कारण कम अथोत उपासना भारतीय दघन का प्रारश्मिक 


आव“यक अगर है। सभी दगद ने इस स्वीरार क्या है और इसमें कोई भी 
मंतभत वहा है । 


च्ज्कौ 
झवम्याएँ 


स्थूल दप्टि के ल्ए तो बेट चार ह। दास्त्रा मे भी यही कहा है और इसके 
ग्वंट सामवे” यजुर्वे तथा अववव” य चार नाम भी ह्‌। परन्तु विचार करने 
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से यह स्पष्ट मालूम हो जायगा कि 'वेद' तो एक' ही है । जैसा कहा गया है, वेद' 
ज्ञानस्वरूप है। यह परा वाक्‌ या पब्यन्ती वाक्‌-स्वरूप है। 
अडपक हु तत्त्व-जिज्ञासु ऋषियों ने आत्मा' के स्वरूप को साक्षात्‌ देखने 
के लिए तपस्या की । उसके फलस्वरूप उन्हें एक तेजोमय स्वरूप का दर्शन हुआ । 
उसी तेजोमय स्वरूप की ऋषियों ने स्तुति की । उसी स्तुति की अव्यक्त अवस्था 
'परा वाक्‌ तथा व्यवत अवस्था पच्यन्ती वा, उससे स्थूछ अवस्था मध्यमावाक्‌' तथा 
स्थृलतम अवस्था, जिसे मनुप्य छोग बोलते है, वेखरी वाक्‌' के नाम से प्रसिद्ध है । 
ऋग्वेद मे ही एक मन्त्र है-- 


“चत्वारि वाक्‌ परिमिता पदानि तानि विदुन्नह्मिणा ये मनोषिणः । 
गृहा च्ीणि निहिता नेज्भयन्ति तुरीयं वादों सनुप्या वदन्ति॥ 
जिमसे उपर्युक्त कथन की पुष्टि होती है। बैखरी” अवस्था में भी मन्‍्त्रों में वह 
शक्ति निहित है जो 'परा' रूप में है, अन्तर इतना ही है कि वह 'बैसरी' में स्थूछ रूप 
बैदमाों के में है और सुप्त' है । विविधूर्वक अम्यास के द्वारा उसे जयाना 
और देवता ता है। जिन ऋषियों ने उस तेज स्वरूप का दर्शन किया और 
| स्तुति की, वे अपनी-अपनी स्तुति के ऋषि” कहे जाने छगे और 
उस तैजोमय स्वरूप का जिस रूप मे जिसे भान हुआ, वह स्वरूप उस स्तुति का दिवता' 
कहा जाने छूगा । तेज स्वरूप तो एक ही है और नित्य है, इसलिए वेद” एक ही है 
भोर नित्य है । 
ये स्तुतियाँ मन्त्र” कहलाती हे । इनमें कुछ मन्त्र छन्दोबद्ध है और उच्च स्वर 
ते पढ़े जाते हे । उन्हें “ऋच्‌' कहते हे और ऐसे मन्‍्त्री के सकलून को ऋग्वेद' कहते 
हैं। कुछ मन्त्र प्रधान रूप से गद्य में है और वे घीरे-धीरे पढ़े जाते हे, उन्हे 'यजुस्‌” कहते 
देवी कत्ल और इनके सकलन को यजुवेद' कहते हूँ । कुछ मन्त्र छन्दोवद्ध 
करण हूँ और गाये जाते हूं, उन्हे साम' कहते है और उनके सकलरून को 
सामवेद' कहते हे। प्रत्येक मन्त्र का एक दिवता' और एक 
ऋषि' है। इस मन्‍्त्रो के हारा उन देवताओं की स्तुति की गयी और उससे देबता- 
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ते प्रसन्न हो।र स्तुति करन वाला वी कामना वी पूर्ति वी मह अनुमात किया 
जाता है। इस प्रकार वाट में भी देवताआ की श्रसन्न करने वे लिए स्तुति की जाने 
छगा । उद्दा भरा में दुछ मत्र एस ह्‌ जो याये जा सतत हू । अतएंव उन स्तुतिया 
क गान द्वारा साथता ने दवताआ का असन्न कर अपना कामना नी पूछ्ति वी हागी। 
कुछ मज्र ऐस थे जा सीध पढ़ जा सतत थ। मजा की 'पुद्ध स्वरूप में रखने के लिए 
तथा आनुपृविद परम्परागत पाठ की रक्षा क लिए आठ प्रकार के विधान हैं निर्टे 

विश्त्ति कहते हू । य भाठ विहृतियाँ त्रमय जटा माल्या दिखा रेसा ध्वज दण्ड 
“रथ तथा घने नाम स प्रसिद्ध हू । अतएवं घनात बेद का पाठ लोग कप्ठस्थ रखते 
आये है । 


यह अनुमान क्या जाता है कि स्नुतिया के द्वारा मनुप्या ने अपनी काॉमनाओ 
की पूर्ति की । सम्भव है यह भी उसी समय ध्यान में आया हा कि स्तुतिया के द्वारा 
दवताओ को यया में आट्स कर, उ हैं टविप का भाग देकर प्रसन्न कर अपनी कामनाओआ 
को सफठ बरें। अतएवं लोग यच करने ढगे और उहा मज्रा से देवताओ को अहित 
किया भौर वे सभी मत्र यजूवेंद के नाम स प्रसिद्ध हुए ३ 


यही कारण है कि सामवेट और यजुवेद के मत्र ऋग्वेद में मिलते हैं। महें 
ध्यान में रखने की वात है कि स्तुति करत वाठ़े साधक इन मात्रो में से अधिवकीश 
तु है मद पे मजा का सास्ारिक सुखभोग के लिए तथा अपने टार्शुआं के 
पति वात के लिए प्रयोग करते थे। ऐसी स्थिति मैं वात भी वो 
साधकास बटला छेने के लिए तत्पर अवश्य रहे हांगे एसा 

अनुमान हाता है। ये शत्रु मायावी थ और इनकी चाल बहुत विचित्र थी) किस 
रूप में साधका पर हमला करेंगे यह कहना कठिन था। अतएवं साघका क्रो इव 
अगुआ से अपनी रक्षा के लिए ससार के समस्त विपया का तान रखता आवियक 
था और उःहा वाता के अनुकूल वे स्तुतियाँ भी करते थे। ये सभी मज और सार 
थी सभी वस्तुआ के लाने का भण्डार “अथववेद के मत्रा में निर्टित हैं । विष व 
इसमें चाति वशीकरण स्तभन विद्वेप, उच्चाटन तथा मारण इा पटकर्मों व 
आग अभिचार कमों के लिए भी विधान के मत्र हू। इस प्रकार वस्तुत एक हो वेट 
के चार विभाग हुए जिनकी परम्परा आज तक पथक्‌ रुप में चछ्ली आयी है। 
चारों प्रकार के मरा का वाद में वंदव्यास ने पधक-पयक सकहन विया जी सहिता' 
क नाम से आज भी प्रसिद्ध है। परतु वस्नुत ये सर ह्‌ एक ही । एक ही आस 
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की, तेजोमय रूप की, स्तुति के रूप मे ये तेज स्वरूप वेदमन्त्र प्रसिद्ध हे। अतएव 
सनत्यसुजात ने कहा है--- 


“एकस्य वेदस्याज्ञानाद्‌ वेदास्ते बहुवः कृताः 
एक वेद को न समझे जाने के कारण उन्होने बहुत से वेद कर दिये । 
निरुक्‍त के टीकाकार दुर्गाचार्य ने भी लिखा है-- 


'बिद॑ तावदेक॑ सन्‍्तमतिमहत्त्वात्‌ दुरध्येयसनेकशाखाभेदेश समराम्ता- 
सिधुः सुखग्रहणाय व्यासेन समाम्नातवन्तः। निरुक्‍त १,२०,२ 


वेद तो एक ही है, किन्तु बहुत बड़ा है और पढने मे बहुत कठिन है । इसलिए व्यास से 


इसे अनेक शाखाओ में विभक्‍त किया जिससे सुखपूवंक लोग इसे पढ़ सके और 
समझ सके। 


ऋग्वेद को इकक्‍्कीस, यजुर्वेद को एक सौ, सामवेद को हजार तथा अथर्ववेद को 
नो शाखाओं में थॉट दिया गया। 
साथणाचाये ने भी अपनी “ऋग्वेदभाष्य-भूमिका' में इस विषय का उल्लेख 
किया है और शास्त्र मे (सी इसके अनेक प्रमाण है । जो लोग पहले से ही वेद चार थे, 
इनकी चर्चा वेद मे ही है, ऐसा कहते है उन्हें समझना चाहिए कि तेज स्वरूप, अभय- 
ज्योति-स्वरूप वेद” एक ही है। उसी के वर्गीकरण करने से चार भाग हुए । यही 
नीचे कहा भी गया है । 
इस चारो सहिताओ के ऋत्विको के भिन्न-भिन्न नाम हे। 'होता' ऋग्वेद 
के, उद्‌गाता' सामवेद के, अध्वर्यू' यजुर्वेद के तथा नत्रह्मन्‌” अथर्ववेद के पुरोहित कहे 
ऋष्वेद में चारो जाते हे ॥ इन चारो का उल्लेख ऋग्वेद में ही शक ही स्थान 
वेदो के नाम. देंगे मिलता है। (२.१२१०.९१) इन वातो से यह 
स्पष्ट है कि चारों सहिताएँ एक ही समय की हे और स्वृतन्न 
भिन्न-भिन्न ग्रन्थ नही हे, प्रत्युत एक ही ग्रन्थ के चार स्वरूप हे, जो परस्पर सम्बद्ध हें । 
यही कारण है कि अन्य तीनो सहिताओ के मन्त्र ऋकसहिता में हमे मिलते हे ॥ 
इसके अतिरिक्त ऋग्वेद मे ही चारो वेदो के नामो का भी उल्लेस है--- 
“तस्मायज्ञात्‌ सर्वहुत ऋचः सामानि जज्षिरे ॥ री 
छन्दांसि जज्ञिरे तस्माद्यजुस्तत्मादजायत ४ ऋग्वेद, १०. ९०. ९१ 
इस मन्च में 'ऋच्‌ ' से 'ऋग्वेद', सामानि' से सामवेद', छन्दासि! से अथर्ववेद! 
एवं 'यजूप्‌' से 'यजुर्वेद! समझा जाता है । वृहदारण्यकोपनिपद्‌ में भी छन्‍्दासि' पद 


श्र भारतीय दान 


से 'अथववेद का ग्रट्य किया गया है। अतएवं सभी सहिताएँ एक ही वेद के 
अलगत हू बेवढ कायभद से व॑ भिन्न भिच कही जाती हू । 
इन बाता स यह स्पप्ट है कि वेट की अभिन्‍्यवरित ऋषिया दी तपत्या के बारण 
हुई थी। ऋषिया वी तपस्या के काल में भट होन क॑ कारण इन मत्रा वौ अभिव्यक्ति 
भी मित्र भिन्न समय में हई होगी । वस्तुत अभिव्यक्ति का कोई निश्चित समय हा 
नहा सक्ता। यद् ता आत्मा के अनुग्रह पर तिभर है जब वह अपने भकता का 
अपनी इच्छा से अपये आपको अभिव्यवत वरना चाहे-- ममेवष वुते तेन लग्पत्त 
स्मप जात्मा वणुते लव स्वाम । (क्‍्ठ० २२३) । वेट एक ही है और तेज स्वस्प 
है। बेद अनादि है और चारा सहिताएँ एक हो बेद के अग्र होकर एक ही समय में 
था इत्यादि । 
वेद को स्यूल दष्टि से विद्यना ने क्मकाण्ड' और 'चापक्ाण्ड', इस दो भागा 
में विभकत क्या है। कमवाण्ड मे उपासताओ का तथा ज्ञापकाष्ड में आध्यात्मिक 
अधिकार भेद.“ तत हे विगेष कर विचार है। जतएवं कमकाए्ट के वियमों 
का विचार आंवार पर भिल भिन श्रकार से जितासु को सबसे पहले 
सटाचार का पालन और अत करण वी 'पुद्धि अवश्य करतीं 
चाहिए। इनके विता कोई भी काय सम्पन्न नहीं हो सकता और न तो जीवन मे लषप्य 
का प्रणष्ति ही हो सकती है। वद में जितने प्रकार के उपासना के भेटों का निस्पण 
है व सभी सब के लिए आवश्यक नही हू। इन कर्मों में कुछ तो नित्यकम' ह जिनके 
करन से कोई धुण्य या अपुद वस्तु नही मिलती कोई धम नहीं होता किन्तु न करन 
से थाप हाता है जस सध्यापासना आदि और हुछ काम्य तथा नमित्तिव कम 
हाते ह जियके करने मे उन कमरों का फल मिलता है और न करने से कोई अनुर्चित 
या पाप भी नहा हाता जसे अन्वमधयव करता आदि। वन्‍स्य तथा नमित्तिव कम 
अपन-अपन अधिकार क भद से क्श्ना उचित है और सभी कम को करने का यौग्यती 
या अधिकार सवंकी नहां है! अतएवं अपने अधिकार के अनुसार उपासना करत 
से ही सफ-"ता मिलती है अमया विध्त होता है और जिज्ञासु के प्रयत्त विफल हो 
जाते है । यह वात आजक? भी उसी प्रकार सत्य है और सभी को स्वीकार करती 
चारिए। किसी काय के योग्य यदि कोई व्यवित + हो तो उस पर उस काय का भार 
कभी भी न सौपा जाना चाहिए। 
किसी प्रकार वी उपासना हो अपने अधिकार + अनुसार जियासु की अे् 
करनी चाहिए। अयथा उसके अत करण के मठ दूर नहा होगे और उसमें नारे 


बेद में दा्निफ दिदार ३२३ 


का उदय भी नहीं ट्ीगा तथा परम पद की प्राप्ति भी नहीं होगी । उसी से बह रपप्ट 
है कि कर्मकाण्य' भी दर्मन-्थास्पर की विचारपारा के अन्तर्गत ही है। अतएव 
उक्त भावना के अनुसार समस्त येद भी दर्भन-दास्त्र के अन्तर्गत है, यह कहना 
अनुचित न होगा । ऐसा मानने पर भी उस स्थान पर हम विशेष रूप से साक्षात्‌ 
आव्यात्मिक विचारो को ही दर्मन-यास्त्र के अन्तर्गत मानते है । इसलिए दार्शनिक, 
जअर्वात्‌ आध्यात्मिक विचारवारा की चर्चा एस प्राचीनतम अन्य में किस प्रकार हुए 
है, उत्ती का निरपण यहाँ हम करते है, जिससे यह स्पष्ट हो सके कि आध्यात्मिक 
विचारों का लिस्ित प्रमाण भारतवर्ष में कितना प्राचीन है। 


सासारिक साथनो के द्वारा अपने दुस को दूर करने में बसमर्य जिनासु देवता 
की स्तुति करता है--हे आदित्य ! भुझे दाहिने और वाये का ज्ञान नही 
पूर्व क्षैर पण्चिन दिशाओं को वहीं जानता । मेरा झान परिपक्व नहीं हैं और 
अभय-ज्योति के. (जीन के बिना) में मूढ और हतोत्साह हो गया हूैँ। यदि 
रुप में आत्मा जाप की कृपा हो, तो में अवश्य ही उस अभय-ज्योति' को 
की सोज प्राप्त कर सकता हूँ ।।” इसके अनन्तर ऋच्वेद के एक दूसरे 
मन्नत में भी इसी अभय-ज्योत्ति के लिए सावक ने प्रार्थना की है।' इन मन्त्रों में 
परम तत्त्व को जानने के लिए जिन्नासु ने आत्म-समर्पण किया है। बिना आत्म- 
समपंण के ज्ञान का उदय हो ही नही सकता । हम छोग भगवदूगीता में स्पष्ट पठते 
है कि अर्जुन दिन-रात प्रत्येक अवस्था में परब्रह्मस्वरूप भगवान्‌ 
कृष्ण के साथ रहने पर भी ज्ञान को नहीं प्राप्त कर सके, किन्तु, 
यद्ध-क्षेत्र में पहुँच कर सेता को देखकर अर्जुन को विपाद ने घेर 
लिया और उन्होने युद्ध करने से अपने को सर्वथा असमर्थ बताया । 


ज्ञान के लिए 
मात्मसमपंण 


परन्त इसी के साथ-साथ यह भी स्पष्ट है कि अर्जुन ने अपने अभिमान का 
परित्याग किया | हार माल गये और अहंकार को दूर कर अपने को क्ृप्ण भगवान्‌ 
ज्ञान के लिए... के चरणों में समपित कर दिया । जहकार के परित्याग से एव 
अभिमान का परि- आत्मसमर्पण से विना किसी बाबा के भगवान्‌ ने उन्हे उसी 
। क्षण ज्ञान का उपदेश दिया और अर्जुन का मोह दूर हो गया। 

यही तो अहकार की पराजय तथा परा भक्ति की महिमा है। 





१ ऋष्वेद, २. २७. ११ । २ ऋग्वेद, २. २७ १४ ॥ 
भा० द० ३ 
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बैटिक सहिताआ को पतने से यह मालूम होता है कि उस समय के ल्येग सासारिक 
दाता से पूण अभिच थे। उहेँ सिति जछू, तेजस तथा वायु के गुणा का प्रूण 
परिचय था। उाहें मत्यु का वहत भय था। वे दीघ जीवन के लिए देवताआ 
से विशिष्ट चकित की प्राथना करते थ।' क्सि प्रकार की उपासना से कौन-सी 
शवित प्रसक्न होवी थी मह भी उह्ें माल्म था। उनमें बडा के भ्रति श्रद्धा तथा 
भक्ति थी! चषुआ के प्रति द्ेप था। उपासना के द्वारा मनोरय की सिद्धि में 
उहें प्रेण विश्वास था।'* सुल-दुख का पान-अचान का नित्य-्अनित्य का 
अभय अमर तथा अजर का दस छोक एवं परठोक का उठें पूण ताग था । यही 
कारण था कि थे ल्येग अभय-ज्योतिःस्वत्प उस परमात्मा के चान के लिए देवताओं 
भी स्तुति करो थ। देमताओआं की उपासना में अपन अमभिमान का तिरस्कार एवं 
परम सु को अह्फार का नाथ स्वीकार करता है परम सुख वी प्राप्ति के 
आरप्ति का साथन लिए लोकिकि उपायो की असफलता को मानना है। अन्त में 
उपामनाआ मे भी जो सूक्ष्म रूप से अहकार विद्यमान है उसे भी 
अन्त करण से सवधा निदालता है और दग्ी शक्ति के दिना ये सब सपल हो नहीं 
सवते। ये सभी बातें वटिक समय के जिनासुआ को अच्छी तरह मादूम थी। 
उपासनाओं के अवसर पर साथक साध्य के साथ एक बत जाता या' अर्थात 
जीवाएमा तथा परमात्मा के अभेद या ऐक्य-ज्ञान स ही चरम उद्देश्य की सिद्धि हाती 
है यह भी वे लोग जानते थे और इस ऐक्य का साक्षात अनभव करते थे । ये सभी 
भावनाएँ तत्व जिचासुआ के अन्त करण में स्पष्ट रुप से विद्यमान थी । इन बातों से 
यह स्पष्ट है कि दाटनिक विचारधारा भारतवप में सप्टि के आदि से ही विद्यमात 
है और जिनामु दुख की निवत्ति वे लिए तेज स्वरूप देवताआ वे साथ उपासनाओं 
के द्वारा एक ही जाने के लिए तत्यर रह। थे ।* ये तो साधारण बातें हुई। अंब 
हम कुछ विदप बाता का उल्लेख यटाँ करते हू) 
वेद में जगत की उत्पत्ति के सम्बंध में भित्र भित्र प्रकार वे वियार है 
लाख 
* ऋग्वेद १० १६४ ४, असबबेद, ३ २ ४ तथा २० ९६ ९॥ 
* ऋ्वेट ८ १३ ६॥ 
" यजुर्घेद, १-५,१०॥ 
यनूबेंद, १-५ १०१ 
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अग्नि से जगत्‌ की उत्पत्ति कही गयी है, पश्चात्‌ सोम से पृथ्वी, अन्तरिक्ष, दिन, 
८ श रात, जरू तथा औपधियो की उत्पत्ति मानी गयी है। ट्वष्ठा' 
चेद 5 2 का ते समस्त जीवो को उत्पन्न किया । इन्द्र ते समस्त पृथ्वी तथा 
अन्‍्तरिक्ष को उत्पन्न किया। इन्होने ही तीनों छोकी को तथा 
जीवो को उत्पन्न किया। इसी प्रकार कभी विश्वकर्मा, कभी वरुण, आदि ससार 
की सृष्टि करने वाले कहे गये दे ) ! 
इन विभिन्न मतो का अभिप्राय ऐसा माढूम होता है कि ये सभी अर्थवादमात्र 
है। साधको को अपने कार्य की सिद्धि के लिए जिस किसी देवता की भपेक्षा हुईं, 
उन्हें साथक ने सब से बड़ा बनाया, यहाँ तक कि उन्हें जगत का स्रष्टा ही बचा दिया । 
यह स्वाभाविक है। जिससे कार्य लेना है, उसकी स्तुति में किसी प्रकार की त्रुटि 
करने से कार्य में सफलता वही मिल सकती । इसलिए इन बातों से समय-समय 
पर भिन्न-भिन्न कार्य के लिए भिन्न-भिन्न शक्ति की प्रधानता स्पष्ट है। इसी के साथ- 
साथ यह भी कहां जा सकता है कि एक सत्‌ बहुधा विप्रा वर्दन्ति' इस मच्च के अनुसार 
इन देवताओ में अभेद है, ऐसा उन छोगो का विश्वास था। इस प्रकार की अभेद- 
बुद्धि ऋगेद के मस्त्रो में ही स्पष्ट है। (ऋग्वेद, १०७, १६४, ४६; ८.५८ १) 


'असत्‌” को विश्व का उपांदान कारण भावना गया है ।' विश्वकर्मा ने बिना किसी 
की सहायता से विश्व की रचना की। सायणाचार्य ने तो स्पष्ट कहा है कि 
परमात्मा ने अपनी शक्ति से समस्त ब्रह्माण्ड को रचा! इसी शक्ति को साया! 
कहते हे, किन्तु यह देव-शक्ति है, नित्य है। शांकर-वेदात की 'माया' की तरह यह 
अनिवेचनीय' नही है।' यही वात तैत्तिरीय ब्राह्मण मे भी स्पष्ट कही गयी है । 

भासदीय-सूक्तो तो दार्शनिक सूक्‍त ही है। इसमे सृप्टिप्रक्रिया का विशवद वर्णन 
है। सूक्‍त में कहा गया है कि सृष्टि के आरम्भ मे न 'असत्‌', न 'सत्त'; न अन्तरिक्ष' 
ओर न व्योम' था। मृत्यु का भी भय नही था। केवछ वह एक' था, उसके अतिरिक्त 
कोई भो नहीं था। अघकार मात्र स्वेत्र था। जल था, प्रकाश नहीं था। वह 
“एक' 'तपस्‌' से उत्पन्न हुआ, इत्यादि सृष्टि के सम्बन्ध में ऋग्वेद में विचार मिलता 

है। इस सूक्‍त से यह स्पप्ट है कि सृष्टि के आरम्भ में एक कोई अव्यक्त चेतन 
था, जिससे काछान्तर में सृष्टि के वेचित्य अभिव्यकत हुए। उस अव्यकत चेतन 





* ऋग्वेद, १०. ७२. २-४।.. * ऋग्वेद, २. ८. ९॥ ' ऋग्वेद, १० १२९ | 


दर भारतीय देधन 


+ तपस्‌ बहा गया है। वस्तुइ मही खबब्यारी रोहित है. शयी से चानाक्ति 
च्छाशक्ति तथा क्रियातक्ति की अभिव्यक्तित हाती है। सही भारता ऋणिट दे 
प्रथम भण्डल में भी स्पप्द है ।' 


एफ ब्यापर शक्ति बा बंधन हमें बेल में स्पप्ट मिलता है। इसी से समस्त 
प्टि होती है। यहा भाव यजूर्ट व पृरपमृक्त" में भी ह्प्ट हैं। वेट में इ 
सबस बड़ दवता मान गये ह। मही इद्7 सामथाचाय ने विधार में बी अग्नि, 
बभी सूथ और वनी वायु के रुप में वेट में वणित है । अन्तरिष 
बा सभी नभत्र इही इंत् दे रूप है। इसीलिए बेट ने बहा 
है--इडों मायाति पुरश्प ईयते" अयातू अपदी धाकितया 
द्वारा इंद्र बहुत-मे रूपा की घारण घर लेते ह। यही कारण है हि साघर सपती 
रुचि के अनुसार चाहे जिंस दवता की स्तुति करे विल्तु व स्लुतियाँ सभी इंद्र वे 
अति हाती है। यही वात बाट व भगवव्गीता में भी मगवान ते वही है।' ईत 
बाता से यह स्पष्ट है हि वेद में अद्विताय सवब्यापरः अव्यवत उस एक बा वर्णा 
है जो सवक्तिमान है जो दुप्टा का दमन करता है तथा साजना की रक्षा का 
है 0 यही एक! हाबित विश्वकर्मा के भी रूप में देद में वर्णित हैं।” 


झुक ध्यापत् 
नक्ति 


इसी व्यापक परम दक्ति का भिन्न भिय नाम से बेद ने वणन रिया है। इसी रा 
अमय ज्योति * पर्म व्योमन'' परम पट" अव्यक्त', ऑ 
नाम से वणन क्या गया है। जीवामा और परमात्मा ने स्वरूप 
क्यू परिचय ऋण्वेट के प्रसिद्ध द्वासुएर्णा सथुजा"' इत्यादि मात में स्पष्ट है। ईसा 
पश्मात्मा वा साभाक्ार करना भारतीय टन का परम लक्ष्य है। इसौस दुख की 
चर्म निवत्ति होगी है। यही सजुरवेद ने कहा है--'तमेव बिवित्वाइतिमत्युमेति।"' 
ययवेद में अनेक मत ह जिन में परमेट्वर का वणन है जो जगत में ओके रुप से 


ड्यापक्ष शवित 


१ ऋतेद १ ३ १० १२। ' यजुरवेट, १६ अध्याय। ' ऋण्वेट, ६ ४७ से१८! 
ऋग्वेद ९१. ७३ “गोता ९ २३१ 

५ ऋणग्वेद, ६ २३ हे ४६, गोताड ८7 
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चेद सें दाशनिक विचार ३७ 


अभिव्यक्त होते है तथा जिन के ज्ञान से जिन्नासु को चरम लक्ष्य की प्राप्ति होती है 
और वह सर्वज्न हो जाता है। 

यद्यपि किसी दाक्षनिक विषय का सागोपांग विचार एक किसी स्थान में 
वेद मे नही मिलता और न वह मिल ही सकता है, किन्तु छोटे से छोटे तथा बड़े से 
बडे तत्वों के स्वरूप का साक्षात्‌ दर्शन तो ऋषियों को हुआ था और वे सव अनुभव 
बेद में व्यवत रूप में वणित है । उसमे लौकिक तथा अलौकिक सभी बाते है । 
स्थूलतम तथा सूक्ष्मतम रूप से भिन्न-भिन्न तत्त्वो का परिचय वेद के अध्ययन से हमें 
प्राप्त होता है । 

बाद के स्थाय-बैगेषिक आदि दर्शनो के समान वेद का अपना कोई एक प्रति- 
पाद्य मत नही है। ऋषियों की तपस्या के फलस्वरूप आत्मतत्त्व का अपना-अपना 
साक्षात्‌ अनुभव ही विद! है अथवा ज्योति स्वरूप आत्मा ही 
तो वेद है। किसी एक विपय के सम्बन्ध में यह कोई एक ग्रन्थ 
तो है ही नहीं । अतएवं इसका अपना न कोई दशनां है और 
न कोई मन्तव्य । यह तो साक्षात्‌ प्राप्त ज्ञान के स्वरूपो का सकल है, भण्डार हे । 
इसी से तत्त्वों को निकाल कर वाद मे विद्वानों ने अपने-अपने विचार के लिए एवं 
दर्शनों के निर्माण के लिए ज्ञान का सचय किया है । 


देद कर 
दिपय 


आचार का निरूपण्‌ 


यह कहा जा चुका है कि ज्ञान की प्राप्ति के लिए कर्म की आवब्यकता है। 

विन्ा पविन्न कर्म के अन्त करण के मरू दूर नहीं हो सकते और अन्त करण के शुद्ध 

चेद सें हुए बिना अहकार दूर नही होगा और न ज्ञान ही प्राप्त हो 
द सें सदए्वार ५ 

सकता है। अतएवं जिस वेद में आन का इतना विचार हे, 

32203 उसमें पवित्र आचरण तथा शुद्ध कर्मों के लिए विचार न हो, 

यह सर्वंधा असम्भव है । ऋषियों की तपस्था का वर्णन तथा देवताओं के प्रति 

की गयी स्तुतियों का वर्णन वेद में है । ये तपस्याएँ तथा स्तुतियाँ पवित्र कर्म 

ही है, शुद्ध आचार हे। इनमे सफलता प्राप्त करने के छिए ऋपषियो को अपने 

छोटे तथा बड़े आचरणों को पविन्न रखना अत्यावश्यक था । परम स्व की 


नजर. 


* घजु्वेद, १, १७. ९। 


झ३८ भारतोय द्न 


प्राप्ति के हिए पवित्र आहार 7द्ध पान तथा निएछछ पवित्र विधार ये सभी बहुत 
हो आव/्यक हू । इनके बिना जियासु या ऋषि भी अपन लल्य तक नहा पहुँच सक्ते। 
सामूहिक प्राथता में वे राग विशेष सामब्य मानते थे।' क्षामक होय डुप्टा 
बा दमन करने के हिए तथा साधुआ का रक्षा के लिए दंवताआ बी स्तुति करते थे। 
वे लोग ऋत' को ज्यादिष्पति' कहते थ और उसे बहुत ऊँचा स्थान देते थे ।' पाप से 
बटुत डरते थे और उससे बचने व लिए देवताओ से प्रायता वरते थें। असत्य बोहता 
बड़ा पाप समया जाता था। ये ल्वेग सुनता वाका अबात सत्य ओर प्रिय वचन 
बाल्ते थे ।' असत्य बाल्व वालो से तया मनुष्या की हत्या करने वालों से वे छोग 
चुणा करते थे । लोभ छल अभिमान बोध भूरता आदि निलनीय कर्मों से तथा 
अच्छ कम में विध्न देन वाछे देवनित्तक चोर दूसरा की उन्नति को ने सहने 
बाल श्राह्मणा के हपी तथा छुपण आटि एव दुष्ट कम करने वालो से वदिक ऋषि 
लोग घृणा करते थ । 
जी देवता उपयुक्त पवित्र आचरण रखते थे व 'घतत्रत', नासंत्या, 'सत्यपरायर्णा 
सत्यधर्मा सत्क्मपाल्क सुरूपकृत्न', आदि विद्वपणा से सम्मानित क्यि जावे 
ये ।* साधक लगग देवता वी स्तुति करते थे बयांकि वे लोग हिंसा टैप आईि 
दुगुणो से दूर रहा करते थे। दुप्ट आचरण रसन के वारण राक्षसा से ये लोग 
धृणा करते थे ८ ये छोग गाय घांडा आदि जीवों पर दया रखते थे तथा समा 
जीवों को भलाई के लिए देवताआ से प्रायदा करते थे । ऐद्रजालिक, अभिचार 
चरित्र को मप्ट करन वाली चेष्टा तथा “यभिचार आदि कर्मों से यें लोग बहुत घृणा 
करते थे और इन सब कर्मों के करने वाला को 'नारकीय जोव कहते थे +* वे छोग॑ 
स्वय बड सटाचारी और घामिक नियमों का कट्टर धाठन करने बालें होते भ। 





* ऋग्वेद, ११७९॥ ' ऋग्वेद, १२३५॥ 
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देद में दार्शनिक विचार ३९ 


यज्ञादि विशेष कर्म करने से स्वर्ग की प्राप्ति होती है तथा अनुचित कम करने से नरक 
को जाना पड़ता है, इन सिद्धान्तो में उन्हें पूरा विश्वास था । 


इस प्रकार आचार-पालन में वे सदैव तत्पर रहते थे । 


कर्मवाद 


अच्छे कर्म करने से पुण्य होता है और कालान्तर में उससे सुख की प्राप्ति होती हैं 

तथा अनुचित कर्म करने से पाप और दु.ख मिलता है, इस जन्म के पूर्व तथा पश्चात्‌ भी 

जीव का अस्तित्व रहता है और जीवनकाल मे पूर्व-पृर्व जन्मो मे किये गये कर्मो के 

फलो को भोगने के ही लिए बराबर इस ससार में जीव का 

पुण्य और पाप आना होता हे, मरने पर जीव दिवयात' तथा 'पितृयान! मार्ग 

से दूसरे छोको में जाता है, इत्यादि सिद्धान्तो के मूल में कर्म 

की गति' है। बैदिक कार के सभी लोग थोड़ा-बहुत कर्म की गति को जानते थे, 

अन्यथा उपर्युक्त सिद्धान्तों को वे नही स्वीकार कर सकते थे । दार्शनिक विचार मे 

चक कर्म की गति की बड़ी महिमा है | वास्तव मे ससार की सभी 

है घटनाएँ, जीवो की सभी चेष्टाएँ, यहाँ तक कि स्वयं यह जगतू, 

कर्म की ही गति का फल है । देवता लोग भी कर्म के वन्धनों 

से परे नही है । अवतार लेने पर भगवान्‌ भी कर्म के गतिचक्र में घूमने छगते है । 

कर्म की गति बडी विचित्र है। इसके आदि-अस्त को जानना सरल नही है । सत्य 
ही कहा गया है--गहना कर्मणो गतिः । 


कुछ लछोगो की धारणा है कि वैदिक सहिता-स्रन्थों में कर्मंवाद का उल्लेख नहीं 
है । हो सकता है कि 'कर्मवाद', कर्ंगति' आदि शब्द वेद मे न हो, परन्तु संहिताओ 
में कमेंचाद का उल्लेख ही नही है, यह घारणा सर्चथा निर्मूछ है। इसलिए 'कर्मवाद' 
के सम्बन्ध में ऋग्वेद-सहिता में जो मस्त्र हे, उनका यहाँ सकेत करना आवश्यक है । 


शुभस्पति (अच्छे कर्मो के रक्षक), घियस्पति' (अच्छे कर्मो के रक्षक), 
“विचर्पणि.' तथा विश्वचपेणि. (शुभ और अशुभ कर्मो के द्रप्टा), 'विश्वस्थ कर्मेणो 
अंक ब्तो' (सभी कर्मो के आधार) आदि पदो का देवता लोगो के 
सल्ल विद्येपण में वेद में प्रयोग हुआ है। यज्ञादि कर्मो का बेदो में, 


है विशेषत॒या यजुवेद मे, अनेक प्रकार से विधान है। इन यज्ञों के 
करने से यज्ञ करने वाले को उसी समय फल मिलता था,--या मरने के वाद २ स्व 


ड० भारतोय दशन 


आदि साधक यता की समाप्ति हात ही उन फ़्ल नहा मिलता था किन्तु भरने के 
वाट ही यतमान दूसरा डारीर घारण कर पूव जम में किये गये कर्मों वर भाग करता 
था। कई मत्रा में यह स्पप्ट कहा गया है कि 'ुम क्‍यों के करने से अमरत्व वी आपष्ति 
हाता है। जीव अवक वार इस ससार में अपने क्‍मों के अनुसार उत्पन्न हाता है और 
मरण को धाप्त करता है। चामतव 3 पूत व अपने अनेक जमा का वणन किया है । 
पूव जम के दुप्ट कर्मों के कारण छोय पाप कम करन में प्रबत्त हाते ह' हत्याटि 
बेटा क॑ मत्रा में स्पष्ट है। 


इन सभी प्रसग्रा स यह स्पष्ट है दि कम का फल हाता है और एवं जम में 
जा कम किया जाता है उसका फ्ल दूसरे जम में अव्य मिलता है तथा साधारणतया 
कम करन वा? जाव का ही अपने दिये हुए उसे कम के पड 
का भाग करना पटता है। इसी स आत्मा निय और व्यापा 
| है यह भी प्रमाणिय हा जाता है। 


पृव-जाम के क्य हुए याप-क्मों से छटकारा मिठ जाय इसलिए मनुस्य 
दवताआ स्‌ प्राथना बरता है। सचित तया प्रारय क्‍मों का भी वणन मसत्रा में 
है। देगयान' तथा पितयान” माग का वणन और किस प्रकार अच्छे कम करने वाले 
ज्यग देवया के द्वारा ब्रद्यलोक को तथा साथारण कम करते वाले चद्धलोक को 
पिवयान' मांग से जाते है, इन सभा का बणन भत्रा में है।* जीव प्रृव-जम क्के 
नाच कमों के भोग के लिए क्सि प्रकार वतन छता आदि स्थावर-दरीर में प्रवेश 
करता है, यह भा ऋग्वेट में हमें मिलता है।' “मा थो भुजेमायजातमेनों , मा 
के हुए एवो ममझत भूजम', आति मजा से यह भां मादूम हाता 

डरे हे किये हुए है कि एक जाव दूसरे जाव क॑ द्वारा क्ये गये क्‍यों का भोग 
किया प्रकार कर सकता है जिसस बचने के लिए उक्त मत्रा 
में साथक वे पाथना दी है। सत्य सक्‍लप से आजकल भी इस प्रकार क्मकर्ता अपत 


कमफल 


कर्मों का भोग 





* ऋग्वेद, डे २६ २७१ 

+ ऋगंेट, ७ ८६ ६॥ * ऋग्वद ६२११३ 

जस्वेद, ३ ३८ २, १ १६४२०॥  *जग्वेद ३५५ १५, ७ रे८८॥। 
* ऋग्वेद, ७-२३ ७१०१६, ७१०२२॥ 

ऋग्वेट, ७-५२ २। “ऋग्वेद ६प१७ 


दवेद में दार्शनिक विचार ४१ 


कर्म के भोग्य फल को दूसरे किसी को देता है और पाने वाला उस फल का भोग 
करता है । 

इस उपर्युक्‍त्त प्रकरणों से यह स्पष्ट है कि कर्मवाद' के प्रत्येक स्वरूप से साधक 
लोग बेदिक काल में पूर्ण रूप से परिचित थे | यह भी स्पप्ट हैं कि यद्यपि सावारण 
रुप से जो जीव कर्म करता है, वही जीव उस कर्म के फल का भीग भी करता है, 
किन्तु विशेष गक्ति के प्रभाव से एक जीव के कर्मफल को दूसरा भी भोग कर 
सकता है, इत्यादि बातो से हमे यह कहने में उत्साह होता है कि वैदिक सहिताओ 
में कर्म-गति के सभी पहलओ को छोग जानते थे । 

इन सभी वातों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि भारतीय दर्शन के 
भिन्न-भिन्न अगी का साधारण तथा कही-कही विशेष रूप में भी वर्णन हमारे सबसे 
प्राचीन ग्रन्थ में स्पष्ड रूप मे मिलता है। सहिता के मनन्‍्त्रों को 
हम छोग अपौरुषेय तथा अनादि कहते हे और इन मन्त्रों में 
दाशनिक विचार पूर्ण रूप मे मिलते हे, अतएवं यह कहा जा 
सकता है कि भारतीय दर्शन के विचार भी जनादि काल से है । हाँ, इतना अवश्य 
हैं कि वेद में कोई भी विचार वर्गीकृत नहीं है। इसकी आवश्यकता ही उस समय 
नहीं थी। भारतीयों का जीवन ही तो दार्शनिक है। दोनो का उद्देश्य एक है और 
चरम लक्ष्य तक पहुँचने का साधन भी एक ही है। भारतीय जीवन-ज्लोत मे अन्य 
किसी धारा का मिलन नही था । किसी के साथ विरोध नहीं था। अतएव शास्त 
रूप में भारतीय दर्शन-विचारघारा, या भारतीय जीवन-छोत, सभी परम तत्त्व की 
प्राप्ति के छिए अविच्छिन्न रूप से अनादि काल से बहती चछी आती थी। ये सभी 
वाते हमें चेद के मन्‍्त्रों में मिलती हु । 


दर्शन की विचार- 
घारा 


देवता को ही आत्मा समझ लेना 


ससार-छूपी दावानलर से दग्ध जिज्ञासु के दु ख की निवृत्ति का एक मात्र साधन 
आत्मा का दशेन' है, यह उपदेश गुरु-मुख से सुन कर वह “आत्मा' को ढूँढने छूगता 
उंपारना से है। प्रारम्भिक अवस्था में देवताओं की उपासनाओं के द्वारा 
इुश्ल-निवसि स्तृतियों के द्वारा दुख की निवृत्ति देखकर जिज्ञासु इन्द्र, 
हि चरुण, पूपन, आदि देवताओ को ही आत्मा समझने रूगे | बेद 

को सहिताओ के अध्ययन से तो इतना ही विशेष रूप मे मालूम होता है । उसके वाद 


डर भारतोय दशन 


बह वा दूसरा भाग वाह्मथ है उसमें यत वे विधान बा वियेष बिधार है। प्रत्येश 
बंद का अपना-अपना ब्राह्मण है। इन द्वाह्मघ-्य्रया में उपयुक्त वियारा के अतिरितक 
दा“निव' विचारा वा विषय बन नह देस पडता छिर भी उनता अमाय नहीं है। 
अतएवं आगा' यी साज में विदष प्रगति द्वाद्य“नआया में नहीं है। 


ड्राह्मणषप्रया वी तरह प्रयेश़् यट वा अपना-अपना आरप्प वप्राय है। 
ये ग्रथ ब्राह्मणन्ग्न्‍रन्या क सहायत्र ह और यपों व रहस्या का स्पष्ट मरते हू। 
इन रूया में दाघनित विधारा वा विषप दायन है। यही कारण है हि बरतविपय 
महत्वपूष उपनिश्द आरप्पय ग्राया द' ही भाग है। जमे 
एतरय उपतिष” एतरय आरअप्पत को, महानारायध उप 
लिप” तत्तिरीय आरप्यक का कौपातकि उपततिपतं कौपीठजि 
आरप्पक वा भाग है। शतपय ब्राह्मप चपुय काएट वो झुछ भाग 'आरप्पन 
कटरटाता हैं और इया आरप्पक ब अन्तिम छ अख्याय दहहारप्पत्र नाम वी 
मह॑त्त्वपूष उपनिप”ट हू। इसी प्रकार छात्टाग्य उपनिधद भी आरप्पव' से मिटा 
हुआ ग्रथ है। यहा कारण है कि दा"नितर' अध्ययन व सिए आरण्पका वा अध्यप्त 
आवश्यक है। 

यद्यपि देवताओ की स्तुति स एवं यच् आरि क्रियाआ से दुःख को विवर्ति 
किसा अण में तो हात्री है, किन्तु सहिताज में बहुत-स एस भी मात्र हमें मिलते हैं 
जिनस यह मालूम होता है कि जितासु इस प्रकार वी दुख 
निवत्ति से सनुष्ट नहां हू। एक भकते आदित्य से प्राथनां 
करता है बि-- 

“न दक्षिणा वि चिक्ति ५ सब्या न प्राचोनमादित्या मौत परचा ॥ 
भाकया चिद बसवो घीर्या चिद युप्मानोतों अमय ज्योतिर्यासायाँ 

न मुर्े दाहिने का और न बायें का चान है, न म॑ पूव दिशा को और से पीचम 
टिया को जानता हूँ। भेटी बुद्धि परिपरद नहा है और मे हतादा तथा ब्याहुल 
हैं ॥ यदि आप मु पत्र का प्रट्भन करें तो मुये उस प्रसिद्ध 'अमय-ज्योति' का 'र्ति 
हो जायगा । 

एक दूसरे मंत्र में मकत अचिति मित्र वम्य तथा दर से प्राथना कटा है 


ब्राह्मण तथा 
आरएण्पक 


साधक को 
अर्ताप्ति 


* ऋग्ेट, २ २७-११३१ 


बेद में दाशनिक विचार ४३ 


“अदिते मिन्न वरुणोत्त मुठ यद्‌ वो व्य चकृमा कच्चिदागः । 
उर्वश्यामभयं ज्योतिरिन्ध मानो दीर्घा अभि चदान्तमिल्रा: 


है देव ! आप लोगो के प्रति मेने बहुत अपराब किया है, उसे क्षमा करें और मुझे 
उस अभय ज्योति” का वरदान दे, जिससे हमे अज्ञान क्लेश-दायक न हो! ।' 


दूसरी बात यह देखी जाती है कि सहिताओ में अनेक देवताओ का वर्णन है। उनमें 

प्रत्येक को सबसे महान्‌ कहा गया है। सभी देवता वस्तुत एक-से महान तो हो नही 

सकते, फिर सबसे बड़े देवता कौन है ? यह शका भक्‍त के मन में 

एक उत्पन्न हुई होगी ५-मर्थात्‌ सबसे महत्त्वपूर्ण जो देवता होगे, 

की खोज वही वास्तविक आत्मा' होगे, इस प्रकार की भावना साधक 

के मन मे रही होगी । इससे स्पष्ट है कि तत्त्व-जिज्ञासा की निवृत्ति अभी भी नहीं 
हुई है और संहिताकाल में जिज्ञासा की प्रगति बढती ही रही होगी । 


तीसरी बात यह मारूम होती है कि दु ख-निवृत्ति के लिए यज्ञ सबसे महत्त्व- 
पूर्ण साधन समझा जाने लगा। यज्ञ के अनेक भेद थे, किन्तु वे सभी भेद ऋमशः 
एक 'विष्णु-रूप' में स्थिर हो गये और “विष्णु को ही 'यज' मान 
यज्ञ और विष्णु २ उन्ही की उपासना से जिज्ञासु छोग चरम पद की प्राप्ति 
का अभद समझने छगे। विष्णु ही अब सर्वेव्यापक देवता हो गये 
मौर अन्य देवता लोग विष्णु के ही परायण बन गये ।' केनोपनिपद्‌ के यक्ष तथा 
देवताओ के सवाद से यह स्पप्ट हो जाता है कि देवताओं 
से आत्मा! भिन्न है तथा देवताओं की शवित ब्रह्म की दी हुईं 
है। देवताओ में स्वतन्त्र रूप से कुछ भी सामथ्य नहीं है।' 
अतएव केनोपनिपद्‌ में कहा गया है कि जिस आत्मा' की खोज भक्त छोग करते हे, 
वह देवताओं से भिन्न है।' 
९.“इस प्रकार 'बरह्म-तत््व' का परिचय हमें सव से प्रथम ब्राह्मण-ग्नन्यो में मिलता 


ब्रह्म॑-भावना 
का उदय 





* ऋणषग्वेद, २०२७-१४ १ 

* जैसिनीय ब्राह्मण, २-६८ वज्ञो वे विष्णु--तत्तिरीय संहिता, १-७-४। 
* तैत्तिरीय आरण्पक, १-८ १ 

* खण्ड श्न्४ | 

+ १-५-९ १ 


डड भारतीय दणन 


है। पहुंद् मित्र, बटयति यायू तथा यत, दाता ही साय छाोग व्रन्च' कहने रोग ।' 


बाट दा साटूम हात्रा है वि भक्ता न दह्म से हा दशताआ शी 
उत्पत्ति माती । “मे प्रतार अ्रद्मस़त्व व्याप्त स्प मैं हमें 
ब्राह्मप-ग्रया में मिलता है। विन्‍्तु यह घ्यान में रपना घाहिए 
फि ब्राह्मपनयया में आत्मा जौर ब्रह्म ये दो भिन्न भिन्न तत्त्व समझें जाते थे। 
ब्रह्म देववाआ से अभिन्न तथा उनको उत्पन्न बरने बारा था। वह देवस्वरुप 

सवब्यापक एस स्वत तत्त्व था। आत्मा वो देवताओं से मिप्न एक विधप तत्त्व माता 
जाता था। अब जितासु के लिए ये ही दी तत्त्व साज के लिए थे जितने दगन से 
दुख की आत्यन्तिक निवर्ति हो सकती थी। 


आद्यण प्रय में ब्रह्म 
ओर “आत्मा 


आरण्यका में द्रह्मत वे तीन स्वरुप बह गये ह। पष्वी आदि वे रूप में 
स्थूल”' मतस आलि के रूप में सूश्म तथा प्रणव क रुप में णुद्ध ।' भानिया के लिए 
में बाह्य की सेत और अचानिया के लिए 'असन है।' प्रणव 
ना स्वरुप ब्रह्म से समस्त जगा लथ हो जाता है और उसी से 
पुत्र स्थावर और जगम-हूप में समस्त जगत उत्पन्न होता है। 


यह सत्य भाव और आगन्त है।' परम आवरण में यह अभिव्यकत होता है और इसी 
के दशान स॑ मुक्तित मिलती है।' 


आरप्मव' के उपयुक्त वणन से यह स्पष्ट हो जाता है कि यह ब्रह्मत! वैटान्त 
के ब्रह्म के समात श्रमश समया जान ल्गा। ब्राह्मप-ग्रथा में देवता के रूप में जो 
ब्रह्म की भावना में पड़ती ! 

इेदान्त के अ्रह भर इस ब्रह्म की भाववा थी वह आरण्यक में उही देख पड 
भावता व तो वह "शुद्ध वदान्त के ब्रह्म व समान देख पढने हगा। 


सहिता से उकर कारप्यत् तक ब्रह्म के स्वरूप का यह 
कमिक विवास है। 





+ शतपथ ब्राह्मण ९३२४। 
* तत्तिरीय आरण्यक, ७ ६ ८ ॥ 
* तत्तिरोय आरष्यक ७-८३ 
ततिरीम आरभ्यक, ८ ६॥ 
* ततिरोय आरण्यक, ९ १ ॥ 
* तत्तिराय आरण्यक, ८ २ 


वेद में दार्शनिक विचार डंप्‌ 


ब्राह्मण तथा आरप्पक-स्रन्थों में ब्रह्म' के स्वरूप से भिन्न आत्मा का स्वरूप 
देख पडता है। आत्मा' के स्वरूप के साथ देवता के स्वरूप का कोई भी सम्बन्ध 
नही है। आत्मा” के स्वरूप का भिन्न-भिन्न रूप अपने-अपने 
32025 का न के विकास के अनुसार छोगो ने माना है। शतपथ ब्राह्मण 
| से मनुष्य के शरीर के मध्यम भाग के लिए आत्मा” शब्द का 
प्रयोग किया गया है! और अने त्वकू, शोणित, मास और अस्थि के लिए आत्मा' 
गन्द का प्रयोग हुआ है।' उसी ग्रन्थ में बाद को मनसू, बुद्धि, अहंकार तथा चित्त 
के लिए भी 'भात्मा' शब्द आया है।' क्रमश जीवन की जात्रतू, स्वप्न, सुब॒प्ति तथा 
तुरीय, इन चारो अवस्थाओ के लिए भी आत्मा' शब्द का प्रयोग उसी ग्रन्थ में हमे 
मिलता है।* बाद को यह आकाश के साथ अभिन्न साना गया है' और इस प्रकार 
'आत्मा' की एक पृथक्‌ सत्ता स्वीकृत हुई। 


आस्प्यक-ग्न्यों में भी आत्मा! के स्वरूप के सम्बन्ध में उपर्युक्त भावना के 


अतिरिक्त 'पप्राण' के साथ आत्मा' के अभेद की भावना है ।' इसके अतिरिक्त आत्मा! 
को “विज्ञानमय! 


परिचय दिया है। ऐतरेय ब्राह्मण” में द्यावा पृथिवी के वीच के आकाश के साथ 
आत्मा' को अभिन्न कहा गया है।* 'ऐतरेय आरप्पकः में आत्मा' के स्वरूप का पूर्ण 
परिचय दे दिया गया है। आत्मा” से ही छोको की सृष्टि बतायी गयी और उसके 
सह और आत्मा निरुपाधि तथा उपाधि-सहित स्वरूप व भी 02) 82068 
का अश्ेद हैं! वाद को चिदू-रूप पुरुष या अह्मन्‌ के साथ इस आत्मा' को 
अभिन्न भी ऐतरेय आरण्यक' मे कहा गया है ।“ यह भी इसी 

आरेप्यक में स्पष्ट कहा गया है कि शुद्ध चेतन्य को छोडकर अन्य कोई भी पदार्थ 
जगत्‌ में चही है। यही 'आत्मा' सभी देवता हें तथा स्थावर और जगम जो कुछ भी इस' 


3357 रवि कल मत] 
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जगत में है, सभी आत्मा ही है। इसी आत्मा' से सप्टि हाती है, इसी में सभी पटाय 
स्थित ह तथा इसी में अन्त में छीन भी हा जाते हू ।' 
उपयुक्त बाता से यह स्पष्ट होता है वि आत्मा का स्वत्प भाते के क्रमित 
विकात्त के साथ-साथ अभिव्यत्रत हुआ है। आत्मा क॑ स्वूलतम तथा परिच्छिन्न रप 
ज्ञान के विकास के. पर रविव्यापक एवं सूदमतम स्वरूप बे बणन (880 
साय आत्ममावता नं में देस पडता है। दह्ात्ममाववा से लेबर जाग: 
काउदय रत पयत्त चान की सभी अवस्थाआ वा निरुषण ब्राह्मण 
ठथा आरप्पक्न्रया में स्पष्ट है। एक अव्यक्त अवस्था से 
जगत की सप्टि होती है और पुन उसी अव्यक्त रुप में वह लीन हो जाता है। इस 
प्रकार आत्मा एक व्यापक परिणुद्ध दाच्वनिक तत्त्व है, यह स्पष्ट रूप से खुतियां में 
कहां गया है। 
ब्राह्मण तथा आरण्पक ग्रथा में सप्टि के सम्बंध में अनेक प्रकार के विचार 
हू। बहुतों में एक ध्यापक' प्रजापति की भावना की। इनका स्वरूप बहुत स्थूल 
ब्राह्मण तथा... तो गया, जो पाँच भार्नेद्रिय पाँच कर्मेद्धिय पाँच वायू पौँच 
में. भूत तथा मनस के मिश्रण से वना हुआ था। पश्चात इहें अग्ति 
सब्टि दिचार ये अभिन्न और सवव्यापकः वतल्‍्यया गया ॥ सप्डि करने 
के अनन्तर इनका टारीर नप्ट हो गया और इससे अन्न उत्पन्न 
हुआ।* कसी ने ऋत से प्रजापति वी सृष्टि मानी और 'ऋत' का अथ यास्क ने 
यच माना है' और वाट को यही ऋत ब्रह्मन के साथ अभिन भी बतलामा गया है। 
कही असत से सष्दि और कही जछू से भी सप्टि कही गयी है। तत्तिरीय आरप्यक 
में असतू संसत की उत्पत्ति भानी गयी है। आत्मा ने बिना कसी की सहायता 
मनुष्य में हो से आकार वायु _अग्वि आदि सभी पटायों को उत्पन्न क्या 
आत्मा की ऐतरेय आरण्यक ने कहा है कि सभी पदार्थों में मनुष्य की ही 
अभियविति. )सी सप्टि हुई जिसम आत्मा की पूण अभिव्यक्ति हो सकती है 
अतएव सब प्रकार का चान मनुष्य में ही उत्पत हो सकता है। 
भनुष्य की उत्तत्ति के सम्बध में एतरेय आरप्यक में कहा गया है कि उत्पय होने 


"१६१व 
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शान्ति मिलती है, उन ग्रन्थों मे अद्वितीय परमात्मा का वर्णन है, आभास है, परन्तु सभी 
वहिरग की बाते हे। उपनिपदो में परमात्मा के साक्षात्कार की अनुभूति है, उनके 
उपदेशो के द्वारा चिरस्थायी परम सुख, शान्ति और परम-अखण्ड-आनन्द का अनुभव 
होता है और अपने में ही आत्मा' का प्रत्यक्ष होता है। इस प्रकार भिन्न-भिन्न विपयो 
का इन ग्न्थो में निरूपण है।' 

'उपनिपद! णब्द उप' एवं नि पूर्वक सद” घातु से विवप्‌! प्रत्यय छगाकर 
बना है। सद घातु का अर्थ है नाश, गति और शिथिछ करना। उप का अर्थ 
है समीप तथा 'नि' का अर्थ है निश्चयपूर्वक'। वह विद्या, 
या जास्त्र या विपय या पुस्तक जिसकी प्राप्ति से अविद्या' 
का निश्चित रूप से नाश हो, जो मोक्ष की इच्छा करने वाले 
को ब्रह्म या विद्या के समीप ले जाकर उसका साक्षात्कार करा दे, और जो ससार 
के बन्धनो को शिथिल कर दे, ये सभी अर्थ 'उपनिपद्‌” शब्द से निकलते हे। परन्तु 
विचार करने पर यह मालूम हो जायगा कि ये सभी अर्थ वस्तुत. एक ही विपय 
का भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से प्रतिपादन करते हे। 

_ उसी अर्थ से यह भी स्पष्ट है कि उपनिपदो में “अविद्या' के नाद्य के उपाय कहे 

गये हे ओर “विद्या' या 'परब्रह्म' या परमात्मा” के स्वरूप का निरूपण है तथा किस 

आधिशनाश प्रकार उस परन्रह्म का साक्षात्कार हो सकता है तथा दुख की 
दयानाश 

के उपाय मे निवृत्ति एव. आनन्द की प्राप्ति हो सकती है, ये सभी 

वाते उपनिपद्‌ के ध्येय विपय हे। इसमें शिष्यो को समझाने 
के लिए युक्तियाँ दी गयी हे तथा उन्हे उन युक्तियो का प्रामाण्य भी बतलाया गया 
है। इस से यह भी स्पष्ट है कि उपनिपद्‌ की बातो की शिक्षा देने वाले आचार्य 
अ्रह्मज्ञानी थे तथा जिप्य ब्रह्म-विद्या को ग्रहण करने के अधिकारी थे। ये सभी वातें 
कठोपनिपद्‌ में यमराज एवं नचिकेता के कथोपकथन से स्पप्ट होती है । 

उपनिपदो के अध्ययन से यह भालूम होता है कि ब्रह्मज्ञान के लिए जितनी 

शकाएँ जिस प्रकार के अधिकारियो को होती थी, उन सभी शकाओं का समावान आचार्य 
शिष्यो की शकाओं के मुख से किया गया है। इन शका-समाचानों में कोई क्रम नही 
की निवत्ति. हैं! ऊँसी वहुत ही स्थूछ विपयो का श्रतिपादन है और उसके 
> बाद ही वहुत ही सूक्ष्म तत्व का विचार है और पुन किसी अन्य 
स्थूल भाव को लेकर तत्त्व का विवेचन है। इस प्रकार उपनिपदो में विना 
* उमेश सिश्र-हिस्ट्री आफ इंडियन फिलासफी, भाग १, पृ० ९५-९७। 
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उपनिषद्‌ शब्द 
का अर्थ 


ड्ट भारतीय दचन 


उपनिपदो में दाशनिक विचार 
पहुले वहा गया है कि सहिता ब्राह्मण तथा आरण्पक प्रधात रुप से उपा> 
सना के ग्रथ ह। ये दाशतिक प्रथ नदी ह। विन्तु जता कि ऊपर वणन किया 
गया है उपासना भी तो दरन का ही जग है। इसके विना अन्त बरण की शुद्धि 
नही हो सकती, फिर चान का उदय ही नहीं हो सकता है। 
उपासना और चान का उदय अर्थात आत्मा वा दर्भघन इन 
दाना म घनिप्ठ सम्दध है। इसलिए कमकाण्ड का विचार 
करते हुए सहिता आदि ग्राथो में आत्मा के सम्बंध में सासातू तथा परम्मराहुप 
में अनेक विधयो का विचार मिलता है. जिसका दिग्दशन ऊपर कराया गया है| 
यही बारण है कि ब्राह्मण तथा आरण्पक ग्रन्या में उपासना के विचार के साथन्सार्थ 
आध्यात्मिक विचार भी मिलते ह्‌ तथा उपनिषदा म आत्मा के विचार वे साथ-साथ 
उपासनाओ का भी विचार हमें मिलता है। 
बिक भत्रा के चार विभाग ह--सहिता ब्राह्मण आरण्यक तथा उपत्तिपद | 
ये सभी श्रुति कहे जाते ह जौर इसकी प्रामाणिक्ता तथा सत्यतः पर सभा को 
बि"वास है। प्रथम तीन भागा मे प्रघानतया स्व॒ति यज्ञ एवं 
मलिक बज सओ के उपासना का वणन है। गुरु क मुख से कोई उपदेश इन भागा 
भाग के कु इनमे 
में नहा है। चान की बातें साधारण रूप से हू। इसमे 
तक का कोई स्थान नहां है। कसी विपय पर तक वितक य॑ द्वारा विचार नहा 
क्या गया है। 
इपनिपदा में प्रधान रूप स॒ तक का स्थान है। युकित के द्वारा आत्मा क 
स्वरूप का परिचय कराया गया है। उपासना का विचार भी उपनिपदा में है दिवु 
गौंण रूप से तथा वह भी आत्मा क॑ साक्षात्वार वरन के लिए 
है। गुरु शिष्य के क्थनोपक्थन के रूप में चान वी बातें सिखाया 
गयी ह। ब्राह्मण ठया आरण्पक ग्रयथां में ब्रह्म और आत्मा 
पथक तत्त्व देख पड़ते हे ब्रह्म आधि”विक तत्त्व माटूम होता है किल्तु उपनिपदा में 
ये दाना तत्त्व अभिन्न टिखाये गये हू। ब्राह्मण तथा आरण्यक में देदताआ का भ्राधा ये 
कै; है कितु उपनिषता में आत्मा या ब्रह्म-तत्त्व वी प्रघानता है। 
अभेद को सापात अं नि 
ब्रनभति... ीय तथा आरप्यक में भद में अभद का प्रतिपाटा है जौर 
हर उपनिपत्य में अभट की साक्षात्‌ अनचुमूति दिखायी गयी है! 
ब्राह्मण और आरण्यक के विचार वे अनुसार लौकिक तथा पारलौकिक जस्यायी सुख भौर 


उपासना दह्मन 
का अभग 


उपनिषद को 
बिशवता 
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बान्ति मिलती है, उन ग्रन्थों मे अद्वितीय परमात्मा का वर्णन है, आभास है, परन्तु सभी 
वहिरग की वाते हे। उपनिपदो में परमात्मा के साक्षात्कार की अनुभूति है, उनके 
उपदेशो के द्वारा चिरस्थायी परम सुख, शान्ति और परम-अखण्ड-आनन्द का अनुभव 
होता है और अपने मे ही आत्मा' का प्रत्यक्ष होता है। इस प्रकार भिन्न-भिन्न विपयो 
का इन ग्रन्थों में निरूपण है। 

'उपनिपद्‌' शब्द 'उप” एवं नि! पूर्वक सद' घातु से 'विवष्‌ प्रत्यय लगाकर 
बना है। सद' धातु का अर्थ है नाश, गति और शिथिल करना। उप का अर्थ 
है समीप तथा नि का अर्थ है निश्चयपूर्वक'। वह विद्या, 

आ्क या शास्त्र या विपय या पुस्तक जिसकी प्राप्ति से अविद्या' 

का निश्चित रूप से नाश हो, जो मोक्ष की इच्छा करने वाले 

को ब्रह्म या विद्या के समीप ले जाकर उसका साक्षात्कार करा दे, और जो ससार 

के वन्धनो को शिथिल कर दे, ये सभी अथे 'उपनिपद्‌! शब्द से निकलते हे। परल्तु 

विचार करने पर यह मालूम हो जायगा कि ये सभी अर्थ वस्तुत. एक ही विपय 
का भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से प्रतिपादन करते हे। 

_ इसी अथे से यह भी स्पष्ट है कि उपनिपदो मे अविद्या' के नाश के उपाय कहे 
गये हे और “विद्या' या 'परब्रहा या परमात्मा' के स्वरूप का निरूपण है तथा किस 
प्रकार उस परब्रह्म का साक्षात्कार हो सकता है तथा दुख की 

के उपाय रे निवृत्ति एव आनन्द की प्राप्ति हो सकती है, ये सभी 

बाते उपनिपद्‌ के ध्येय विषय हैँ। इसमे शिष्यो को समझाने 
के लिए युक्‍क्तियाँ दी गयी हे तथा उन्हे उन युक्तियों का प्रामाण्य भी बतलाया गया 
है। इस से यह भी स्पष्ट है कि उपनिषद्‌ की वातो की शिक्षा देने वाले आचार्य 
ब्रह्मज्ञानी थे तथा शिष्य ब्रह्म-विद्या को ग्रहण करने के अधिकारी थे। ये सभी बाते 
कठोपनिपद्‌ मे यमराज एवं नचिकेता के कथोपकथन से स्पष्ट होती हे। 

उपनिपदो के अध्ययन से यह मालूम होता है कि नब्रह्मज्ञान के लिए जितनी 
शकाएँ जिस प्रकार के अधिकारियो को होती थी, उन सभी शकाओ का समाघान आचाये 
आर के मुख से किया गया है। इन शका-समाधानो में कोई क्रम नही 

ष्यो की हा विपयो का प्रतिपादन 
की निवरत्ति है। कभी बहुत ही स्थूछ विपयो का पभ्रतिपादन है और उसके 
के बाद ही बहुत ही सूक्ष्म तत्त्व का विचार है और पुन किसी अन्य 
स्थूल भाव को लेकर तत्त्व का विवेचन है। इस प्रकार उपनिपदों में बिना 

* उमेश मिश्र-हिस्ट्री आफ इंडियन फिलासफी, भाग १, पृ० ९५-९७। 
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घ्‌० भारतोय दचन 


किसी एक विशप क्रम के तत््वों का विचार है। सूक्ष्म उपासनानों क द्वारा तथा 
युवितया के द्वारा सालातू या परम्परा रुप में अद्वितीय परब्रह्म परमात्मा के स्वस्प 
| 77 विचार उपनियदा में अवान रूप में है। चान की समी बातें 
भर 220::0%2 स्थूछ तथा भूक्ष्म इन ग्रन्था में मिलती ह। बाद के दयन 
हास्त्रा क जितने रूप ह उत्त सवा का मूल तत्त्व उपनिपता में 
है। किसी विदेष शास्त्र के समान तत्त्वा क विचारा का वर्गीकरण उपनिपत में महा 
है। इसीलिए उपनिषद का कोई भिन्न अपना दशन नहां है। चाववि-दर्नन का भी 
भत्त उसी प्रकार उपनिपट में कहा गया है जिस प्रकार बेलान्त का या धूयवाली 
बौद्धा का। यही कारण है कि चार्वाक से छेकर अद्वत-दन के प्रतिपादन व्रत वा 
सभी अपने विचारा व समयन के लए, उपनिपदा के वाक्या का सहाय टेते हैं। 
सभी उसे प्रमाण मानते ह्‌। वास्तव में चान की दातो वी यह खात है। 
ऊपर वहा गया है कि आस्तिक तथा नास्तिक सभी अपने-अपने विचार के 
लिए उपनिषदा को भूछ ग्रथ मानत॑ हू। हर भ्रकार के विचार इन ग्रथों में मिलते 
है। वास्तव में उपनिषदा में मिन्न भिन्न स्तर से स्थूल' और सूध्म 
रूप में एक ही परम तत्त्व का प्रतिपादन ठथा विचार है इसलिए 
इनमें सभी प्रकार के विचार ह। ये विचार यद्यपि वाद में एक प्रकार 
से दष्टि-काण के भेट से परस्पर विद्द्ध मत के हान के कारण परस्पर विरुद्ध समस 
जाते ह परन्तु उपनिषता में क्सी प्रकार इतमें काई विरोध नहा है। किसी एक्मत 
अधिकारप्द पा. और दूसरे का सण्डन उपनिपले में नहो है। सभी तत्वों 
विचार ..?* विचारों $ प्रति उपतिषदो का समान आदर है? सभी श्रुति 
वातय हैे। सभी वाक्यो में एक्सा प्रामाष्य है। हाँ एक बात 
ध्यान में रतना आवश्यक है कि भिन्न भित्र चान की विचारधारा भिन्न भिन्न अधिकारी 
22 लिए है तथा भिन्न भिन दष्टिकोण से आत्मा के ही स्वरूप का साक्षात या परम्परा 
रुप भ प्रतिपादन है। अब जब श्रुति कहती है-+ 
एवैम्यो भूलेस्य समृत्याय तायेबानुविन“यति, न प्रेत्प सज्ञास्तीति' 
अर्थात्‌ इही भूतो से जड पदाच से चत-य उत्पव होता है स्थूछ शरीर ही या इद्िय ही 
आ प्राण ही आत्मा है मरतेके वाट कुछ भी--म उसका पुत्र हें मरा यह खेत है मेरा 
सह घन है भ सुखी हू या दु खी हूँ इस प्रकार विशेष सज्ञा, अर्थात भट नही रहता है." 
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सभी दर्शनों का 
मूल 


देद में दार्शनिफ चघिचार ५२ 


इत्यादि, तव यह समसना उचित है कि ये बाते स्वृछतम दृष्टिकोण से देखी हुई है । 
पुन जब श्रूति कहती है कि यद्यपि आत्मा में शान नहीं, 'चैतन्योँ नही, चंतन्य 
आत्मा का आगन्तुक धर्म है, अतएब एक प्रकार से जात्मा' जठ तो है, किन्तु फिर भी यह 
पृथ्वी आदि अन्य द्रव्यों से सवंथा भिन्न है, तत्पदचात पुनः उपनिषदों में ही कहा 
गया है कि आत्मा चँतन्य-स्वरूप है, किन्तु उसमें कोई आनन्द नहीं है, इत्यादि, तब 

यह समझना उचित है कि ये सभी परस्पर विरुद्ध मत के प्रतिपादन नहीं हूं, प्रत्युत 
उसी एक अद्वितीय, अलण्ड परत्रह्म का भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से विचार है। इस 
प्रकार उपनिपदो में दार्भनिक विचारधारा व्यापक रुप में वर्तमान है। 


ऊपर यह कहा गया है कि उपनिषदों का कोई अपना दर्शन नहीं है, कोई 

विजेप प्रतिपाद्य विषय नही, सभी विचारों के प्रति समान आदर है, तथापि विचार 

अप करने से यह स्पप्ट मादूम होता है कि दर्शन-शास्त्र का चस्म 

काध्येध.. “हें जर्थात्‌ अद्वितीय अखण्ठ सत्‌, चितू, आनन्द परमात्मा 

का विचार या साक्षात्कार ही उपनिषदों का चरम ध्येय है। 

चास्तव में ज्ञान तथा विज्ञान का परम लक्ष्य तो वही एक भखण्ड परम तत्त्व है, वही 

जीवन का भी सुख्य लक्ष्य है और उसी की प्राप्ति की जनभति से ढु.स की चरम निवत्ति 

होती है, जिज्ञासा की पूत्ति होती है तथा जन्म-मरण से सदा के लिए मुवित मिलती है । 
यही भेद में अभ्ेद की, जीवात्मा में परमात्मा की, साक्षात्‌ अनुभूति होती है। 


उपनिषदों का वर्गीकरण 


त्राह्मण तथा आरण्यक-प्रन्थो की तरह ये उपनिपदे भी भिन्न-भिन्न सहिताओ से 
सम्बद्ध हे। कारण यह है कि यद्यपि वेद एक है, किन्तु क्रिया के भेद से ये चार 
चेदो भिन्न-भिन्न प्रकार के हुए | प्रत्येक मन्त्र का उसी आधार पर 
पा संकलन हुआ और उसके आचार्य भी भिन्न-भिन्न हुए। शिप्य 
लोग भी भिन्न-भिन्न हुए, प्रत्येक वेद! की एक प्रकार से अपनी 

स्वतन्त्र परम्परा चल पड़ी। प्रत्येक परम्परा में भिन्ननभिन्न विचार, व्यवहार, आचार, 
उपासना, सभी बाते भिन्न-भिन्न हो गयी। यद्यपि परम लक्ष्य एक ही है, वहाँ तक 
जाने का मागे भी एक ही है, तथापि उस परबह्म परमात्मा के अनन्त रूप होने के 
कारण अनन्त प्रकार से भकतो की दृष्टि उन पर पडी) अतएवं दाशनिक, धामिक 
तथा सामाजिक, हर वात में ऋग्वेदीय, सामवेदीय, यजुर्वेदीय तथा अथवेबेदीय विभाग 
हो गये। न केवल कर्मकाण्ड मे, अपितु ज्ञानकाण्ड में भी दृष्टि-भेद हो गये। अतएव- 


] 


५२ भारतीय दशत 


बआाह्यण जोर आरप्यक ग्रन्या वी तरह ऋणग्वेत के आचार्या के दारा प्रतिपादित तान 
के विचार वाली उपनिषदे ऋग्वेदीश उपनिपद कही जान तया इसी प्रकार साम 
बरीय भजुर्वेटीय तथा अथववहीय उपनिषटा का भी वर्गीकरण हो गया। 
इसी परम्परा के अनुसार एतरेय तथा कोपीतकि ऋश्वेदीय उपनिषट है, 
“तल्वक्ार' था केन! तथां छादोग्य सामवेदीम, सहिती वारुणी महानारायपो 
कठ बवेतात्ववर तथा मंत्रायणी हृष्ण-मजुर्वेदीय वहुदारण्यक तथा ईशावार्स्य 
चेदा की उ्पनियरे पुकलन्यजुवेलीय उपनिषट ह।॥ अथववेद वी 3 अताइत 
उपनिपतें ह जिन में मण्डऊ, प्रश्न, माण्डूवर्या तथा जावार 
विश्वप महत्त्व की ह। परम्परा से अनेक उपनिपलो के होने पर भी केवल ईग कैव 
कठ अ्रश्ा मुडड माडूवयों तैत्तिरोग ऐेतरेय छान्दोग्य तथा 'बहदारप्यक 
सर ही दस मुख्य एवं प्राचीन उपतिपदें मानी जाती हू। सव में साथात या परम्परा 
से एक मात्र तत्त्व ब्रह्म का प्रधान रूप स वणन है। 
इसी प्रकरण में इन दस उपनिषरों का साशश अति सक्षेप में वह देता 
अनुपयुक्त ने होगा-- 
ईंट उपनिपट का पूरा लाभ ईशावास्य है। प्रथम मान के प्रारम्भ के अर 
नो लेकर ही यह नामकरण किया गया है। इसमें केवक १८ मत ह। दशन हे 
शव परम लक्ष्य की प्राप्त करने के दिए ज्ञानोपाजन के साथ-साथ 
कम करने की भो आवश्यकता है इस विपय का प्रतिपाटे 
ईश में है। यही मत चानजम-समुच्चय-वाल के नाम से बाद को प्रसिद्ध हुआ हैं। 
बस्तुत भारतीय दहन में इसी विचार का प्राधान्य है। 


बैन उपनिषद में ब्रह्म की महिमा क्या वणन है। बहा का चान इद्रिया 
क्त से नही हा सकता। ब्रह्म बी शावित से सभी देवताओं में पहित 

आती है। ग्रह्म हा सवव्यापी एक मात्र तत्व है। 
बढ” बुत रोचक तथा महत्त्वपूण उपनिषद है। यमराज तथा गेचिवेता 
के सवाल से आम थाने की महिमा समार बे' विषया की तुच्छता आत्मा वी शीर्ष 
है। प्राप्त करन के _हए पिप्य की परीक्षा तथा अत्त में आत्म 
जान का उपतेश एवं आजा के स्वरुप वा निरूषण में सभी 


विषय बटुत ही राचक तया सरठ सजा के द्वारा इसमें वर्चित ह4 किसी ने दिसी रुप में 
इगज़े बहुत से मात्र भीता' में पाय जाते हु 


बेद में दार्शनिक विचार ण५्‌३ 


प्रहण” उपनिपद्‌ गरु-शिष्य-सवाद के रूप में है। सुकेशा, सत्यकाम, सौर्यायणी 
कौसल्य, वेदर्भी और कवन्धी, ये ब्रह्मज्ञान के जिज्ञासु पिप्पछाद ऋषि के समीप हाथ 
में समिधा छेकर उपस्थित होते हे और उनसे अनेक प्रकार के प्रग्न 
करते है, जो परम्परा से या साक्षात्‌ ब्रह्मज्ञान के सम्बन्ध में हेँ। 
आतचाये सदी प्रइवो कप ऋमश उत्तर देकर शिष्यो को कहाज्ञान का उपदेश देते हे । 


मुण्ड' उपनिषद्‌ को मुण्डक' भी कहते हें। इसके मन्त्र बहुत रोचक और 
सरल है। इसमे सप्रपच ब्रह्मा का निर्षण है। अनेक लौकिक दृष्टान्तों के द्वारा 


ब्रह्म के सर्वेव्यापी होने का वर्णण इस उपनिषद्‌ से बहुत ही 
युक्तिपूर्ण और मनोहर है । 


माण्ड्क्श! सब से छोटी उपनिपद्‌ है। इसमे मनृष्य की चारो अवस्थाओ 
(जाम्रतू, स्वप्न, सुपुष्ति तथा तुरीय) का वर्णन है। समस्त जगत्‌ प्रणव' से ही 
मन अभिव्यक्त होता है। भूत, भविष्यत्‌ तथा वर्तमान, सभी इसी 
3#कार' के रूप हे। आत्मा के चार पाद हें, जिनके नाम-- 

जागरितस्थान', 'स्वप्तस्थान', सुपुप्तस्थान' तथा 'सर्वेप्रप”्चोपशमस्थान' हे। प्रथम 
में भज्ञा वहिर्मुख़ी है, दूसरे में अन्तर्मुसी तथा तीसरे मे एकीभूत, प्रज्ञानधव, आनन्दमय 
हैं और चेतोमुखी है। चतुर्थ का वर्णन करना असम्भव है। न अन्तर्मुखी, न वहिमुखी, 


स दोनो, न प्रज्ञानधन और न प्रज्ञा है एवं न अप्रज्ञा है। इस अवस्था में सभी झान्त 
हैं। इसे ही शिवम्‌, अद्दैतम, आदि शब्दो के द्वारा वरणित किया गया है। 


प्रश्न 


सुण्ड 


इस उपनिषद्‌' का भहत्त्व विशेष रूप से शकराचार्य के परम गुरु गौडपादाचार्ये 

के हर इस पर लिखी गयी कारिकाओ के कारण है। कहा जाता है कि गौडपादाचार्य 
के अद्वत वेदात का साराश गौडपाद ने अपनी इन कारिकाओं 

गोंडपाद-कारिका में वहुत ही सुन्दर रूप में लिखा है। शकराचार्य ने कारिका के 
भाष्य के आरभ में लिखा है--वचेदान्तायथेसारसंग्रहभूतम प्रकरण- 

चतुष्टयसिदम १ इससे यह मालूम होता है कि गौडपादकारिका भिन्न-भिन्न समय पर 
वदात्त-सम्प्रदाय के आचार्यों के द्वारा लिखी कारिकाओ का एक सम्रहग्रन्थ है, इसीलिए 
इने कारिकाओ में पुनरुक्तियाँ मिलती हे । कंतिपय विद्वानी का कहना है कि गौडपाद 
से वोद्ध मत से प्रभावित होकर इन कारिकाओ को लिखा है, और यही कारण है कि 
उनका अवुकरण करने वाले शकराचाय्ये को भी कुछ छोगो ने 'भ्रच्छन्न वौद्ध/ कहा है। 
वस्तुत यह बात ठीक नही है। अइ्ठैत वेदान्त के आचारये तथा बौद्ध मत के आचार्य, 


पड भारतोय दइचनत 


सवा ने उपनिषता से ही मौलिक तत्व वा ग्रहण किया है। धूयवाट दया अद्वतवाट, 
दाता के स्वरूप में चान वा वास्तविय' भट नहीं के वरायर है। दोना नें ही चरम 
तत्त्व का प्रतिपाटन किया है। अतएव इतमें धाब्टिव तया आयित अनेव प्रतार के 
साम्य मालूम होते हू। परन्तु इसमें किसी एव या प्रभाव विसी दूसरे पर बहता उचित 
नहीं है। बह्तुत दोना पर उपनिष८ का ही प्रभाव है। 

तत्तिरीयों उपनिषट भी बहुत महत्वपूण है। इस के तीन सड हनी 
लिक्षाध्याय' है। इसमें वण तथा स्वर ने सम्बंध में उपदेश है। पुत्र जहारे 
स्वरूप का निरूपण है और वेल की शिक्षा के अन्त में अच्तेवातीं 
रिप्य फो आचाय का बदुत ही महत््वपूण उपदेश इसमें है। 
प्रत्येक विधार्थों तथा आचाय को इन पकतिया को कष्ठस्थ रसना चाहिए तथा अपन 
जीवन में इसके उपटेश को काय में परिणत करना घाहिए। ब्रह्मतात को प्राप्त करत 
के पहरे नियमपरवक्त श्रीत-स्मात कर्मों को अवन्‍्य बरना चाहिए। यही उपदेय #त्पेत' 
स्नातक को कष्ठस्थ रफ़ना आवश्यक है। दूसरा खण्ड ब्रह्मानन्दवल्ली' वे नाम चै 
पस्तिद्ध है। इसमें श्रह्म वे स्वरूप वा निरूपण है। पचर कोपों दा इस छड़ में वणन 
है। इस के बहुत से मत्र बहुत ही प्रसिद्ध हू तया शास्त्र में समय-समय पर 
होते ह। इह्ढे भी कष्टस्थ करना आवश्यक है। तीसरा खण्ड है-- भूगुवल्टी 
भूगु कै पिता वढण मे अपन पुत्र को उताहरणा के द्वारा ब्रह्मतान वा जो उपदेश दिया 
है वही इस खण्ड का विषय है। 


एतरेय उपनिपद के प्रारम्भ में सप्टि का वणन है कि पहले यही एक आला 
थी और बुछ नही था। इसी की इच्छा से लोका वी सब्टि हुई एवं क्रम कय 

खतरे. की भी स्टि हुईं। दूसरे अध्याय में मनुष्य के जने 

६४ के क्रम का तिश्पण है कि किस अकार माता के गरम मैं जब जीव 
प्रवेश करता है तभी उसका प्रथम जम गभ से बाहर आना उसका दूसरा जम तपी 
अपनी सल्तान को घर का भार सौंप कर जब वद़ावस्था में वह मरता है तो उसको 
तीसरा जाम टाता है। तीसरे अध्याय में आत्मा के चात का विचार है और विता्न 
के भिन्न भिन्न रूपा का भी निशूपण है जिससे चान के भाग का अ्रमि परिचय 
लगा को होता है। 

छातांग्य एक बहुत ही महत्त्वपूण ठया बडी उपनिपट है। इसमें मृदा 
उपासना कै द्वारा ब्रह्म के सवव्यापी होन का उपलेश प्रारम्भ में है। आक दष्टान्वी 


तत्तिराय 


वेद में दाशंनिक विचार ण्ष्‌ 


| हारा, छोटी-छोटी कहानियो का उल्लेख कर ज्ञान की महिमा का इसमे 
निरूपण है। ब्रह्मज्ञान के स्वरूप का वास्तविक परिचय इसमें 


दिया गया है। महावाकयों के द्वारा आत्मा का साक्षात्कार करने 
की विधि का वर्णन युक्ति तथा अनुभव के आधार पर बड़ी रोचकता के साथ इसमे 


किया गया है। इस उपनिपद्‌ के पूर्व भी भारत मे अनेक विद्याएँ थी, जिनका उल्लेख 
नारद तथा सनत्कुमार के सवाद मे हमे प्राप्त होता है। नारद ने कहा--- 
“ऋग्वेद भगवो5ध्येमि यजुर्वेदं सामवेदसाथवंणं चतुर्थमितिहासपुराणं 
पञ्चर्म वेदानां वेदं पिह्यं राशि देव॑ निधि वाकोवाक्यमेकायनं देवविद्यां 


न्रह्मविद्या.. भूतविद्यां. क्षेत्रविद्यां. नक्षत्रवियां सर्पदेवजनविद्यामेतद्‌ 
भगवोष्ध्येमि।, (छा० उ० ७. १. २ ) 


छान्दोग्य 


अर्थात्‌ ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथव्वंवेद, इतिहास-पुराण जो पॉचवाँ वेद है, 
वेदो का वेद, अर्थात्‌ व्याकरण, श्राद्धकल्प, गणितशास्त्र, उत्पातज्ञानशास्त्र, महाकाल 
भादि निधियों के ज्ञान का शास्त्र, तकंशास्त्र, नीतिशास्त्र, निरुक्‍्त, वेदों की विद्या, 
अर्थात्‌ शिक्षा-कल्प-छन्दस्‌ू-चिति, भूततन्त्र, धनु्वेद, ज्यौतिप, गारुडशास्त्र, अर्थात्‌ 
सपंविद्या, गान्धव, नृत्य-गीत-वाद्य-शिल्पादि विज्ञान, इतने शास्त्र नारद ने पढे थे, 
अर्थात्‌ छान्दोग्य के पूर्व उपर्युक्त शास्त्र भारत मे पढे जाते थे। 


इस उपनिपद्‌ के वहुत-से मन्त्र इतने प्रसिद्ध हे कि वे वेदान्त के सभी ग्रन्थों से 
अद्वैत के प्रतिपादन के लिए उद्धत किये जाते हे। बृहदारण्यक के समान यह भी बहुत 
ही प्राचीन तथा प्रामाणिक उपनिषद्‌ है। 


धृहृदारण्यक' सबसे वडी उपनिषद्‌ है। अरण्य मे कहा गया इसलिए 'आरण्यक' 
और बहुत बड़ा होने के कारण बृहत्‌' कहा गया है। सवसे प्राचीन तथा महत्त्वपूर्ण भी 
है। आरम्भ में कर्मकाण्ड का विचार तथा उपासना के सूक्ष्म रूप 
का वर्णन है, पश्चात्‌ सृष्टि के क्रम का भी निरूपण इसमे है। अनेक 
लोकिक कहानियों तथा दृष्टान्तो के द्वारा आत्मा और ब्रह्म के स्वरूप का वर्णन तथा 
उसके सर्वव्यापी होने का निरूपण इसमे है। इसका सवसे महत्त्वपूर्ण भाग याज्ञवल्कय- 
काड' है, जिसमें याज्वल्क्य ने अपनी स्त्री को ज्ञान का जो उपदेश द्यिा है, उसका 
वर्णन है। इसमें स केवल अद्देत का ही निरूपण है, किन्तु चार्वाक-दर्शेन से लेकर ज्ञान के 
सभी सोपानो का भी विशेष वर्णन है। इतना महत्त्वपृ्ण भाग किसी भी अन्य उपनिषद्‌ 
में नही है। ब्रह्म और आत्मा के ऐवय का भी प्रतिपादन इसी उपनिपद्‌ में पहछे-पहछ 


बृहदारण्यक 


पद भारतोय दया 


मिलता है। विटेह जतर की समा में घाचवावय की विद्ना का परिघय देगी उपतिवट 
में हम पात है। अनेक आचार्यों का तथा जिषासुआ को डिये गये उपरेया वा सुर 
बणन भा इस उपतिषद्‌ में है। 


इसमें गायत्री मंत्र की महत्ता रा विषय वियार है। सभी वर्क छ ठा में गायत्री 
प्रधान है। एक मात्र यही अपन उपासका ने प्राण भी त्राण हरने में समय है। सना 
छन्मा का यह्दी प्राण है यहा आमा है। इसी की उपासना से उच्चतम ब्राह्मपडुट में 
सगे जाम छत है। गायत्री को उपासश स ब्रह्मतेज प्राप्त हाता है। 


उपनिषदों का रचताकाल 


उपनिषदा वी रचना बब हुई तथा क्सि प्रम से हुई मह कहना अत्यन्त ब्ति 
है। रिसी आधुनिव' अति तुच्छ दाशनिक मत वा वर्गीवरण ता उपतिष” में है नहा त़्बा 
अय काई आपुनिक एतिदवासिक अन्तरग प्रमाण भी नही है गितत न 
आपार पर रचनाक़ारू का निणय किया जा सके । 
आस्तिक ठोगा का बटना है कि बद या थूति मी सहितां ब्राह्मण तथा आरप्यक विभागा 
के समात उपनिष” भी तो बेद का एक विभाग है। अतएवं उने तीना के समान ही 
यह भी प्राचीवतम विचारात्मक दया उपदेधात्मक ग्रथ है! यही कारण है कि उहा 
क समात इसे भी श्रुति” कहा जाता है और उतनी ही प्रामाणिकता इस में है, 
सहिंता आदि में है। इस में कोई स टेद नहीं कि उपनिषटा में जा तत्त्व वी बातें ह वे 
तो त्रकाल्क सत्य ह तथा उनके प्रवक्ता ऋषि लोग जिनवे नाम इन में हं। वे सब 
आधुनिक एविहासिक काल के बहुत पृव के ह। कोई तत्कालीन बहिरग भी प्रमाण 
नहा है जिससे उनके कार के निणय के ल्ए कुछ सहायता मिउ सक। अतएवं उपनिष” 
के काठ का निणय करन में सथाथ में हम समय नहा हू । बहुत-स पाइ्चात्य वया यहाँ के 
भी विद्ातों ने इस प्र का अनक भ्रकार से समाधान किया है, किन्तु वह प्रामाणिक नहीं 
और न सवमाग ही है। हा वोद्ध ग्रन्या के आधार पर इतना कहां जा सर्कता डे 
कि कुछ उपनिपदें वोद्ध काल क परव को अवश्य हू । बुद्ध का जाम इसा के पूव छी 
सी में माना जाता है । अतएवं य उपनिपदें छठी सदी के पूव की अवन्‍्य हू। ड्त 
उपनिपटा म छादास्य वह॒दारष्पक कने एतरैय” तत्तिरोय/ कौपीततिं 
त्या क्‍ठ का विद्याना न प्राचीनतम स्वीकार क्या है। 


उपनिषत्काल 


वेद में दार्शनिक विचार ५्‌छ 


यहाँ एक वात और कही जा सकती है। श्रीमद्भगवद्गीता को आस्विक भार- 

तीय परम्परा में 'उपनिपद्‌” कहते हे। गीता' महाभारत का अश है। सभवत्त 

महाभारत के रचनाकाल में 'उपनिपद्‌” बब्द का पूर्ण व्यवहार 

महाभारत से पूर्व रहा होगा। अतएवं महाभारत से पूर्व ही उपनिषदो की रचना 

है 32 की हुई होगी। महाभारत के युद्ध का समय ईसा से पूर्व तीन 

हजार वर्ष के लगभग कतिपय विद्वानों ने निश्चय किया है। 

इस स्थिति में तो उपनिपद्‌ का काल अवश्य तीन हजार वर्ष ईसा से पूर्व होगा, ऐसा 

कहा जा सकता है। इसी के आधार पर आरण्यक, ब्राह्मण तथा सहिताओ का भी 
काल-निर्णय किसी प्रकार किया जा सकता है। 


परन्तु इसी के साथ-साथ यह भी विचार करना आवश्यक है कि वेद के ये 
चारो अग “श्रुति! कहे जाते हे और प्रारम्भ में हजारो वर्षों तक लिखित नही थे। 
गुरु-द्िष्य की परम्परा में ये सुरक्षित थे। इनके पाठो को शद्ध 

श्रुतियो का लिपि- _ - ट ५ हि 
बढ होना. ने के लिए अनेक प्रकार के यत्न विद्वानों ने किये थे, यह भी 
प्रमाणसिद्ध है। अतएवं यद्यपि सहिता से लेकर उपनियद 
पर्यन्त सभी उसी अनादि काल मे ऋषियो के द्वारा प्रवर््तित हुए होगे, तथापि ये 
लिपिवद्ध बहुत वाद मे हुए हे, इसमे कोई भी सदेह नही है । फिर भी बौद्ध काल के 

पूर्व से ही इनका लिपिवद्ध होना आरम्भ हो गया होगा, ऐसा कहा जा सकता है । 
उपनिषद्‌ के विपय' 

'उपनियद्‌! वेद के ज्ञानकाण्ड के अन्तगंत हें । उपासना के लिए भी किसी-किसी 
'उपनिपद्‌ में उपदेश है, किन्तु वह ब्रह्म के व्यापक स्वरूप का परिचय देने के लिए है। जैसा 
दाशनिक पहले कहा गया है, उपनिपदो में बिना किसी क्रम के दार्शनिक 
उपनिक सूत्रों विचार भरे हे। इन्ही को मूल मान कर वाद के ज्ञानियों ने 
30032 भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से दार्णनिक शास्त्र बनाये। वादरायण- 
सूत्रो' का तो आधार साक्षात्‌ उपनिपद्‌ ही है। प्रत्येक सूत्र एक-एक उपनिपद्‌-वाक्य 
का सक्षिप्त रूप है। यही कारण है कि वादरायण-सूत्र, वेदान्त-सूत्र! तथा उसके आधार 
पर रचा गया शास्त्र विदान्त-दर्शन! कहलाता है और इसी लिए उपनिपद्‌ को भी विदान्त' 
कहते हे। चार्वाक तथा बौद्ध दर्शन का भी मूल तत्त्व उपनिपदो में है। उन्ही के आवार 
पर अपने-अपने दाशेनिक विचारो को विद्वानों ने पल्‍लवित किया, इसमें कोई आइचर्य 
की बात नही है। भिन्न-भिन्न दर्शन ज्ञान के भिन्न-भिन्न सोपान हे और उपनियद्‌ 


पट आरतोय दान 


चान वा भण्डार है। आएवं जितने प्रसिद्ध दान हू एवं अय भी जो बताये जा 
सकते ह सभी क॑ मूल तत्त्व इ'हा उपनिषदा में यिपर हुए मिठ सरते हू। 
उपनिषदा वा मुख्य प्रतिपाद रिपय आम है। सहिता से लेवर आरप्पक पयन्‍्त 
जो ब्रह्म आत्मा स भिन्न रुप में प्रतिपादित है वह उपनिष” में उससे अभिन्न माना 
गया है।' वास्तव में इन दाना ब अभिन्न हाने से अर्थात्‌ दवी 
अपन बा बुच्य तथा आध्यात्मिकः इन दोता रकितिया वे एक होन से, आत्मा वें 
अतिरिक्त विष्व में अय और बोई सत-यलाय ही नही रहा | अब 
यह तत्त्व पूण है। अतएव द्रप्टा और दृ“्य दोना में अब बोई भेद नहा रहा) मना 
ही सवब्यापी है और वि"्य के सभी पटाय इसी के गरभ में विलीन हो जाते ह्‌। इससे 
बहिभूत कुछ भी नहा है। यही वारण है कि बहटारष्यया उपनिषत ने कहा है'-- 
स वा अयमात्मा ब्रह्म विशानमयों सनोमय प्राणमयःचक्षुमया 
भोष्रमय पुथिवोसय आपोमयों बायुभय आक्राशमयस्तेजोमयोम्तेमोमयः 
फामसयो'कामसय भोषभपोज्ीधमयो धसमयोष्ममथ  सवमया 
इत्यादि ४ 


इसी से यह स्पप्ठ है कि ससार वे जितने स्यूठ तया सूक्ष्म पटाय है सर्भी 
आत्मा या भ्रह्म के ही रूप ह। जितनी वस्तुएँ ससार में हू सभी का सार आत्मा ही है! 
उपनिपता में सव से विशेष महत्त्व आत्मा! को ही टिया गया 
है। कारण यह है कि इसके समान प्रिय वस्तु दुसरी नहां 
है।' 

इस प्रकार के ब्रह्म या आत्मा! का लक्षण देना एक प्रकार से असम्मव है तथापि 
ऋषियों न अनक प्रकार से इसके स्वरुप का दणन उपनिषता में किया है। यही 
आत्मा या ब्रह्म प्राण अपात व्यान उटान इन वायुआ के रूप में हमारे पूरीर की रशा 
करना है। यही आत्मा है जो भूख प्यास शोक मोह जरा तथा मरण से हमाण 
उद्धार करता है। इसी के चात से पुत्र की धन वी तथा स्वेग 
आदि टोका की प्राप्ति की इच्छा से विरक्त होकर मनुष्य परि 
ब्राजक या स यासी का जीवन व्यतीत करता है। आत्मा पूण और अखण्ड है । मह्ी 


कारण है कि सत-असत छोटा-बडा समीष-दुर अन्त हि आदि सभी विरुद्ध धर्मों 
न+-++-+वलह8॥8ह8ु२]>| 
परहदारण्यक, २५१९। 
बही ४ ४ ५१ 
* बहुदारण्यक, ४ ५ ६ । वही, ४-५ कप 


आत्मा सब से 
प्रिय तत्त्व 


आत्मा का स्वरूप 
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का यह आधार है। इसके पूर्ण और अखण्ड होने के ही कारण समान या विरुद्ध घर्मो 
का इसमे कोई भी विचार नही हो सकता । अतएवं सभी दर्शनकारों ने इसी परम तत्त्व 
को विभिन्न रूप मे अपना-अपना मूल तत्त्व मान कर भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से भिन्न-भिन्न 
दशेन-शास्त्रो की रचना की है। 
वृहृदारण्यक उपनिपद्‌' के अनुसार ब्रह्म-ज्ञान सव से पहले क्षत्रियो में था 
और बाद को ज्वाह्मणो ने इसे प्राप्त किया। इससे यह स्पष्ट है कि कोई भी इस 
अह्म को जान सकता है, यदि वह स्वेथा अपनी तपस्या के अनुसार इस को पाने का 
अधिकारी है। वस्तुत यह आत्मा' बेद के अध्ययन द्वारा प्राप्त नही होती और न 
नदी धारणाशक्ति के ही द्वारा। साधक जिस भआत्मा' का वरण करता है, उस 
आत्मा से ही यह प्राप्त की जा सकती है। उसके प्रति यह आत्मा” अपने स्वरूप 
की अभिव्यक्ति कर देती है। यही उपनिपद्‌ में कहा गया है-- 


नायमात्मा प्रवचनेन रूभ्यो न भेघया न बहुना श्रुत्तेन । 
यमेवेष चृणुत्ते तेन लभ्यस्तस्येष आत्मा विवृणुते तनूं स्वाम्‌ ॥* 


सह आत्मा न तो प्रवचन से, न मेघा से और न बहुत अध्ययन से ही प्राप्त हो सकती है। 
जिस किसी को यह वरण करती है उसे ही यह मिलती है। उसे ही, अपने शरीर का 
ही यह आत्मा वरण करती है। यह परमात्मा का अपना ही अनुग्रह है। परन्तु आत्मा 
का ज्ञान अन्त करण की परिशुद्धि के ही द्वारा प्राप्त होता है।' 
बह्' के मूतं और अमूर्त ये दो रूप है| यह मत्यं और अमरत्य, स्थिर तथा 
अस्थिर (यत्‌), सत्‌ (स्वलक्षण) तथा त्यत्‌ (अवर्णनीय) है।' इसे ही 'परमात्मा' 
त्रह्म के रूप भी कहते हे। यही परमात्मा', अविद्या के कारण वन्धन में 
पडकर जीवात्मा' कहलाता है, पूर्व-जन्म के कर्म के अनुसार 
चुख और दुख के भोग के लिए इस ससार में आता है और जन्म-मरण से युक्त 
रहता है। ससार में आने के समय अपने भोग के अनुकूल सर्वागपूर्ण स्थूलल शरीर को 
घारण करता है। अपने भोग के अनुकूल रहन-सहन, खाद्य 
और पेय आदि सभी आवश्यक सामग्री से युक्त होकर ही आता है। 
यह इस लोक और परलोक में घूमता है और स्वप्तावस्था मे दोनों 
लोको का एक साथ ज्ञान प्राप्त करता है। स्वप्त मे भी इसे सुख और ढु ख का अनुभव 


जीवात्मा का 
स्वरूप 


* कठोपनिषद्‌, १. २. २२१. ' वृहदारण्यक, ४-४-१९॥ 
* बुहुदारण्यक, २-३-१ । 
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आग है। स्व में यह स्वप्व के विषया का देउने क याग्य एक दरसरा घरीर घारए 
बर खा है या इसह स्पू घरार स सिन्न है। उपनिष” का कहता है कि यह जाव 
अपन भाग के लिए स्वप्त में स्वय नवान-नवीब विपययों का रुष्टि 
कर लेता है।' परन्तु वस्तुतः स्वप्त गी भी सप्टि धह्म री ही है। 
चना ना और ब्रह्म तो एव ही है। 

3िस प्रवाए स्थूछ चरीर क अया को चक्ति के क्षय होन पर जाइत अवस्पा से 
स्टप्नावम्दा में जाव प्रवच करता है उसी प्रकार अपन जजर स्पूठ दरीर का छाइ कर 
जविद्या के प्रभाव स वह दूमरा नूवन चरीर पारण ररता है। इसरो परीर हे छोटने 
था मर्प कहत ह। झोव के मरण के समय की अवस्था कय बदन बरते हुए उपनिय” 
कहती है दि जीव दृबल और सपारहित हो जाता है और हूँ”प 
यें अवस्थित हावा है। सदसे पहद उसका रूप! का चयन नप् 
ही जाता है। जन्च इन्द्रिया के साय-माय अन्त करण भी 
हिबिल हो जाता है। तव हतल्य क ऊपर का भाग प्रकाधित उठता है। “ठी 
भरता के सहार जाब अपन कम क प्रभाव के अनुसार दरीर के मिलनमिन्न दिद्रों 
बापदा हुक निव॒े प०ठा है। उसरु साय-साम उसकी जीवनता "को 
इन्म का विंणय प्टेगी है। उस समय भा जा में बासना! स्पष्ट रुप से 
भामित ह'वी है। इसी दासदा' के प्रभाव ने जीव के मावा इसरे 

जाम के स्वन्‍प् का वियय हाता है।* 
>से सूप जीव ते चना आन जांदन में क्‍न क्या है उसा के पनुसार उसका 
भठिप्य जीवन भी हाण्ण। जतएवं इप्र स्वस्प को अच्छा बनाने के लिए जावित 
अवस्या में उप्र चुन कने बरना चाहिए, चात प्राप्त करत द चिए 
घाराम्यास करना चाहिए, एवं उप्रनिष” आहि घामिक ग्रस्था के 
अध्याल से चव पाप करता चाहिए।' इस प्रह्मार नच्छ 
कम करन स॑ मरन पर परीद हच्छ स्वस्प को आउ दन को तया अच्छे हारीर को 
प्राप्त करता है। स्यी से मह स्पष्ट है कि जीव इस लोक से परपक जाग है और 
अपने कम के अनुसार सदय्न माय क्रदा है। क्षप्पा के कारण पुष्य के उत्य होते के 


स्वप्तावस्या 


मरण्शाल में 
जीव का स्वद्प 


कर्मानृत्तार 
सविध्य चोवन 





* स्वय निर्माप---वहदारध्यक्ष ४ ३ ९३ 
* बहदारध्यरू ४डर२॥ * धाकरमाप्य--इहद्यरण्यकू उपनिषट डेड२१ 
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तत्त्व-ज्ञान की प्राप्ति जीवित अवस्था में ही यदि किसी जीव को हो जाय, तो उसके 
जान के प्रभाव से उसकी वासना नप्ट हो जाती है, क्रियमाण कर्म का नाग हो जाता 
है एव सब्ज्वित कर्म भी शक्तिहीन हो जाता हे। यह 'जीवन्मुक्ति' की अवस्था है। 
इस अवस्था में प्रारूच कर्म के अनुसार जीव का स्थल शरीर 
जोवन्मुवित है अल 5 
हु स्थिर रहता है और परचात्‌ प्रारव्ध का नाग हो जाने पर घरीर 
का पतन हो जाता हे और जीवात्मा अपने स्वरूप का साक्षात्‌ अनुभव करता है। 
उसके वाद चरम पद की प्राप्ति होती है।' 
सृष्टि की प्रक्रिया भी उपनिषद्‌ में वणित है। उसके अनुसार सृष्टि के 
भादि में कुछ भी नही था। केवल मृत्यु थी। वाद को मन, जल, तेजस, पृथ्वी और 
उपलिषंक्सी “पे में प्रजापति की सृष्टि हुईं। इसके पश्चात्‌ सुर और असुर 
सष्ठि-प्रक्रिय है । * एक दूसरे स्थान में यह भी कहा गया है कि सबसे प्रथम 
पुरुष का और वाद को स्त्री का स्वरूप उत्पन्न हुआ और इन दोनो 
से विश्व की सृष्टि हुई।' इसी वात को 'द्यावा-भूमि जनयन्‌ देव एकः” इस मत्त्र में 
कहा गया है। आकाशञ से सृष्टि होती है और उसी में जगत्‌ का छय भी होता है।* 
इस प्रकार अनेक रूपो मे सृष्टि का वर्णन है। सभी के अध्ययन से यही मालूम होता 
है कि सव से पहले एक अव्यक्त रूप था और और उसी से व्यक्त रूप मे जगत्‌ की सृप्टि 
हुई है। यह अव्यक्त रूप ही तो 'परब्रह्म' है और समस्त जगत्‌ इसी से उत्पन्न होता है 
एवं अन्त में इसी में लूय को प्राप्त करता है । यही उपनिपद्‌ मे कहा गया है-- 
यतो था इसामि भूतानि जायच्ते । 
ये जातानि जीवच्ति । यत्थयन्त्यभिसंविशन्ति ४ 
अतएबव ब्रह्म ही जगत्‌ का निमित्त तथा उपादान दोनो कारण है । 
उपनिषदो में भी कर्म की गति का सविस्तार वर्णन है। देवयान' तथा 
“पितृयान! मार्ग का वर्णन है। पुण्य-कर्मों से अच्छी योनि में 
तथा पाप-कर्मो से कुत्सित योनि में जीव को जन्म भ्रहण करना 
पडता है। 
आत्मा के साक्षात्कार के लिए तथा ब्रह्मज्ञान के लिए जीव को कायिक, वाचिक 


उपनिषद सें 
कंसे दिचार 


उमेश सिश्व--हिल्द्री आफ इडियन फिलासफो, साग १, पृष्ठ ११२-११५१ 
बृहदारण्यक, १-३-१; छान्दोग्य, २-१-१-९ ६ 
* बहदारण्यक, १-४-१ १  छाल्दोग्य, १-९-१॥ +सेत्तिरीय उपनियद्‌ ३-१ ४ 


डर भारतीय दानव 


तया मानसिक संयम करता अत्यावस्यत' है। सय का पाठ कर्ता विसी वी 
वस्तु का अपहरण न वरना, ग्रह्मचय का पालन वरना, इंडिया 
वा भिग्रह करता हिंसा से विशकत रहना माता, पिता ठया 
अतिथिया का दवता व समान आठर वरना निन्दनीय कर्मों वा 
न करना ससार के विषया को ब्रह्मतान वा हात्रु समयतां इत्याटि कर्मों के द्वारा 
अद्वनश्नाताकार व लिए अपने अन्तवरण वो हर तरह से प्रवित्र रखता 
अत्याव”यक है। 


आत्मत्ताश्ञातार 
के उपाय 


कायिक वदाचिक तथा मानसिक शुद्धि के द्वारा अत्यदू-चेतन' जो अपने में अहम 

आव के रुप में है उस समझन का प्रयत्व करना चाहिए | इसके लिए निटिध्यासना 

कन्या की आवः्यक्‍्ता है। अतएव योगास्त्र के साधन नी प्राप्ति करता 

हे केला. ाहिएं। इसके लिए सब स पहले श्रद्धा होती चाहिए, पर्वत 

गुद के श्रति आत्मसमप्रण आवश्यक है। इसी के साथन्साप 

अहम्भाव' की पराजय हांवी है और इसके अनन्तर ही शान का उत्य होता है। ऐसा 

हान पर ही तत त्वम असि' का उपलेध जितासु को आचाय देते हू। अन्च क रण 

के टन हाने के कारण 'जहतों और अजहतों हूथणाओ में ही 

अलृभूति पर प्रक्रिया वविक वी ठता! (आमा) और त्वम (जीवामा)_ 

ऐक्य का चान हो जाता है । इसके पर्चातू साथक अपने हा 

जरीर में अहम ब्रह्म अस्मि* था स अहमों आदि उपनिपट-महावाक्त के उपरेश 

का गुइुमुख से सुनकर स्वय अपनी ही आत्मा में ब्रह्म! का अनुभव करने छगठाी है। 

इस बावय के द्वारा चान प्राप्त करन के अनन्तर जीव “अयम्‌ आत्मा ब्रह्म" इस महावाँि 
का अनुभव क्रन॑ का अभ्यास करता है 4 


इस अवस्था में पहुँच कर साधक को त्रमप तत' 'त्व अहम और अयमी 
इन सभी भावनाआ का अपनी आत्मा के साथ अपन हा हारीर के भीतर एवं वी 
अनुभव हो जाता है। इस प्रकार जीव अपने स्वरुप का सासात्कार आत्मा के रर्प 


+ छ्ान्दोग्प, ६-८-७ ॥ 
* अहदारण्यक उपतिषद, १ ४ १०॥ 
+ ब्हदारण्यक उपनिषव २-५ १९३ 


वेद में दार्शनिक विचार ६३ 


में करने के अनन्तर, 'एकेन विज्ञानेन सर्व” विज्ञातं भवति” इस उपनिपद्‌ महावाक्य 
के अनुसार, वह साधक सभी वस्तुओं का ज्ञान प्राप्त कर 'सर्व सल्विदं ब्रह्म की 
अनुभूति स्वय कर लेता है । यही उपनिपदों का रहस्य है, उपदेश हे तथा चरम 
“जय है। इसी की अपरोक्षानुभूति से साधक इज की आत्यन्तिक निवृत्ति को प्राप्त 
ऊैरता है। वह वाद में ससार-वन्धन से मुक्ति पाकर जन्म-मरण के पाश् से सब 
दिन के लिए छूटकारा पाकर उस अनामय, सच्चिदानन्द परात्पर परम पद को प्राप्त कर 
जस संसार में पुन नही आता।' इसी से यह भी स्पष्ट हो जाता हे कि तत्त्व एक 
ही है और उसी से सस्मत ससार की वस्तुएँ उत्पन्न होती हूँ और पुन॒मन्त में. उसी- 
में छीन हो जाती है। इसीलिए श्रुति ने कहा है---वाचारम्भणं विकारों नामधेय॑ 
मृत्तिकेत्येच सत्यम्‌ः । 


2339-5० > 
+ पव्चब्रह्मोपनिषद्‌ २९-३०१ 
* छान्‍्दोग्य, ३-१४-९ । 
* गीता, ८-२१; १५-८६ ॥ 
* छान्दोग्य, ६-१-४-६ । 


तृतीय परिच्छेद 
भगवदगीता में दार्शनिक विचार 


उपनिषता क ह्वारा भान का विस्तार हाता था। अधिकारी लाये इनके उपहणा 
को आवार्यों के मुस से सुतदर उन पर तक वितक के द्वारा सनव कर परम पर तने 
पहुचन वा भ्रयल करते थ। किन्तु उपनिष्त के सत्र रहस्यप्ूण 
हू इनके अथ को सभा सुयमता से नहीं समय सकी और न तो 
सभी इन उपटेया क॑ समझन के पूण अधिकारी ही ह। इसलिए इनस आपामर 7तता 
को विशप लाभ नहा होता | परन्तु चान की प्राप्ति स कोई बस्चित रहें जाय यह 
इृष्ट नहां है। इसलिए सरल रूप में उपनिपदु की पान की बातें गीता' के उपदेशा 
के द्वारा जनता को प्राप्त हाती ह। 
इपनिपदां के उपदणा क॑ प्रचार के पश्चात मशाभारत का युद्ध हुआ। पाण्डवा 
के मुस्य यांद्धा अजुन थ। कृष्ण भगवान अजुन के रघ के सारथी थे। अजुते बटुत हा 
पराक्ष्मा थ। इनक समान वीर दूसरा काई उन हिना नहीं था। 
“आमिमान इनमें शकित उत्साह पौध और साधन सभी पर्याप्त मात्रा में 
थ॑ जिनके सहारे महाभारत के युद्ध में इनकी जय निश्चित थी। 
सवस बडी वात तो यह थी कि साक्षात परप्रह्म परमात्मा हप्ण के सूप में इतके सारयी 
भथ। पुन जय प्राप्त करन में धका ही क्यो हो सकती थी ? इन बाता का अभिमाव 
भी अध्यक्त रुप में अजन में अवश्य रहा हागा। 
परन्तु अभिमान की मात्रा अत्यधिक वढ गयी और युद्-क्षत्र में सुर जते 
रथ पर पहुचते हा माह ने अजुन वो अभिभूत कर छिया। जिन जित साधनी पर 
अजुद का मोह उाह पूरा भरोसा था वे सभी इनका साथ छोट गये । इतका 
अपर आए्मसमफ्ण लय परुप गाण्डीव शक्तिहीन हो गया। अतएवं पौषपहीते 
हो वर अपने अहकार की पराजय मान कर भगवान के प्रति अजुत 
थे आत्मसमपण क्या। 


उपक्रम 


भगददुगीता में दाशेनिक विचार द्द्ष्‌ 


पु 


अर्जुन के मत में एक मात्र भय और मोह था कि उनके अत्यन्त निकट के 
अब के सम्बन्धी युद्ध में मारे जायेंगे। वे असख्य लोगो की मृत्यु के भव 
भजन की विरदित श व्याकुल हो गये थे। अपन प्रियजनों के मरणजन्य वियोग 
के दुख को वह नही सह सकते थे। अतएव वह युद्ध नही करना चाहते थे ।' 

भगवान्‌ कृष्ण भवतवत्सल है । उनके प्रिय मित्र अर्जुन ने जव उनके प्रति 
आत्मसमपंण किया, अपनी हार मानी, अर्थात्‌ अपने अभिमान का तिरस्कार किया 
और अपने को उनका शिप्य बताया ---शिष्यस्तेड्हुं शाधि सा 
त्वाम्‌ प्रपन्नम, तव भगवान्‌ ने अर्जुन को ज्ञान का उचित उपदेश 
दिया। उपदेश का मुख्य विपय तो एक मात्र यह है कि मृत्यु” कोई 
अपूर्व वस्तु नही है। कोई मरता नही है। आत्मा' अजर और अमर है। जिस प्रकार 
पुराने फटे हुए वस्त्र को छोडकर मनुष्य नवीन वस्त्र को घारण करता है, उसी प्रकार 
जीवात्मा जजेर और अकर्मण्य एक शरीर को छोडकर दूसरे नवीच शरीर का ग्रहण 
करता है और उससे पुन तत्त्वज्ञान की प्राप्ति के मार्ग में आगे बढता है।' अतएव 
अर्जुन को मृत्यु का भय करना सर्वथा अनुचित है। मृत्यु से डरना अर्जुत का अज्ञाव 
है। इसी उपदेण के साथ-साथ और भी अनेक ज्ञान की बाते भगवान ने अर्जुन से 
कही। इनके उपदेश को सुनकर अर्जुन का मोह दूर हो गया और वे अपने कर्तंब्य 
के मार्ग पर आगे बढे ।* उपदेश सुनने के अनन्तर अर्जुन ने कहा-- 

+नप्दो भोहः स्मृतिर्लब्धा त्वत्थसादान्मया5च्युत्त १ 
स्थितोषस्मि गतसन्देहः: करिष्ये बचने तब ॥ 

यही अति सक्षेप में भगवदुगीता का साराश है। 

इन बातो से स्पष्ट है कि उपनिपद्‌ और गीता, इन दोनो का मुख्य प्रतिपाद् 
विपय आत्मा' के स्वरूप का निरूपण ही है। दोनो मे ज्ञानप्राप्ति के उपदेश के साथ- 
साथ कर्म करने का उपदेश है। गीता में विशेषता है---निष्काम 
कर्म करने की । भक्ति के स्वरूप का विवेचन विशेष रूप से 
गीता में है। ये वाते उपनिपदो में भी हे, किन्तु गीता मे सरल 


33+++-3_+++-)-_न्‍नीतीनीनिनीनीनननीनानन जननी -नम-नीननिननानीनिननननननन-नननन- 
* गोता, अध्याय १ १ 
* गीता, २-७ १ > 
१ गीता, अध्याय २ ॥ 
“४ गीता, १८-७३ १ 
भा०द० ५ 


भगवान्‌ का 
उपदेश 


ज्ञान और कर्म का 
उपदेश 


5६६ भारतोय दशन 


तथा स्पष्ट धब्डा में इबता वणन है जिससे सायारघ जनता था इन बाता वी 
उपनियद और समथ सके। वस्तुत जितनी बातें उपनिषत में हु व सब गीता 
गोता में भी हू। अतएव कहा यया है-- 


सर्वोपनिषटों गावों दोप्या ग्रोपल्नादना ॥ 
पार्यों वत्स' सुधीर्मोश्ता दुग्प गीतामत महत ॥7 


इसी लिए एक प्रकार से गीता भी उपनिषद्‌ बहलाती है। लोगा के लिए 
मरह भी उतना ही महत्त्वपूण और प्रामाणिक ग्रय है जितना उपतिप” । हर तरह के 
लोगों के ल्ए हर तरह के उपतेष गीता में हू। एक मात्र यहा 
एक प्राय है जिसके अध्ययन से 'ान्ति मिलती है और इसके 
पपटीण के अनुसार तात प्राप्त करने से दुख की आयन्तिक निवत्ति मी हो जाती 
है। यही तो भगवात्‌ ने स्वय कहां है-- 


“सवधर्मान परित्याय मामेक चरण ब्रज | 
अह त्या सवपापेस्यो मोपमिध्यामि सा शूच 8 


अर्थात्‌ सभी धर्मों को छोड़कर एक मात्र मुच्र में आत्मसमप्रण करो मेरी शरण ग्रहण 
करो और मभ तुम्हें समी पापा से मुक्त कर दूगा) काई चिन्ता न करो । इस प्रन्य 
के महत्त्व वे सम्बंध में भगवान न स्वयं कहा है-- 


वो कोई भुथ में परामविति रखकर इस परम गोपनीय गीता को मेरे भक्तों को 
सुतायेगा, वह नि*चय मूयको प्राप्त करेगा। उसके अतिरिक्त मनुप्या में मरा प्रिय 
करन वाला दूसरा काइ नहा है औौर न हो सकता है। धम से युक्त जो भी हम दाता 
के इस सवाट को अथात गीता को पल्या उसका म दष्ट हैं) जो कोई इस यीता के 
पाठ को श्रद्धा से और ईप्यारहित होकर सुनेया वह अवःय ही मुक्त होकर दिव्य लोक 
को प्राप्स करेंगा।* यहो कारण है कि सभा लोग इस ग्राथ को साभात भगवान का 
उपनेश मानते है और अपनी-अपनी जीवन-यात्रा को सफ़्ल बनाने के लिए तथा 
खरम पत तक पहुँचन के लिए इसे पत्ते हू। इस ग्रन्थ को परने से लौकिक तया 
अलौकिक चान को लोग प्राप्त करते ह्‌ 


गोता का महत्त्व 





* गोता १८ ६६१ 
*गोता है८ ६८ ७१॥ 
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हि 


महाभारत के भीप्मपर्व का एक अंज गीता' है. (अध्याय २५-४२) । महाभारत 
को थास्त्रों में 'पल्न्चम वेद! कहा गया है। वस्तुत”' जनसाथारण के लिए तथा विद्वानो के 
लिए भी महाभारत, उपयोगिता की दृष्टि से, वेदों से भी विशेष 
महाभारत का कु है ब॑ ४ ५ क्क गे 

महत्व का समा जाता है और इसके वचन को श्रुति के समान ही 

08 सभी प्रामाणिक मानते हँ। यही एक मान ग्रन्थ है जिसमें समस्त 
नान भरा है और जो इसमें नही है, वह कही नही है। इस ग्रन्थ को पढने का अधिकार 
सभी वर्णो को, स्त्री तथा पुरुष को एव स्लेच्छो को भी समान रुप से है।' 

इसकी रचना के समय के सम्बन्ध में बहुत-से विद्वानों के भिन्न-भिन्न मत हे। 
चिन्तामणि विनायक वैद्य, करन्दिकर, आदि विद्वानों का कहना है कि महाभारत की 
लडठाई दिसम्बर ११, ३१०२ ईसा से पूर्व को आरम्भ हुई थी १ 
प्रोफेसर अथवल्ले का मत है कि ३०१८ ई० पृ० में छठाई आरम्भ 
हुई, प्रोफेसर तारकेश्वर भट्टाचार्य का कहना है कि १४३२-३१ 
ई० धृ० में लडाई आरम्भ हुईं। ऐसी स्थिति मे गीता की भी रचना महाभारत के 
समय में ही हुई होगी। 

महाभारत के साथ-साथ गीता के उपदेदा को भी व्यास ने ही इस रूप मे लिखा। 
संब्जय ने घृतराप्ट्र को युद्ध की वाते सुनाने के अवसर पर अर्जुन को दिये गये गीता 
के उपदेश को भी उन्हें सुनाया। अतएव महाभारत के युद्ध के पश्चात्‌ व्यास ने अपनी 
दिव्य शक्ति से महाभारत की छडाई की सभी वातो को जानकर इस ग्रन्थ की रचना 
की, चाहे वह १९०० ई० पु० या ३०१८ ई० पू० में हुई हो। 


महाभारत का 
रचनाकालऊ 


गीता के प्रति आक्षेप ' 


कुछ लोगो के विचार से 'गीता' के आवुनिक पाठ के सम्बन्ध मे अनेक संशय 
हे--( १) गीता की रचना महाभारत के पदचात्‌ हुई और बाद को महाभारत में 
उसे जोड दिया गया। (२) गीता के उपदेश बहुत सक्षेप में थे, 
वाद को उनका विस्तार किया गया। (३) गीता में ७०० 
इलोक है, यह सम्भव नही है कि इतने इलोक पहले रहे होगे। इसके प्रमाण मे भोज- 
पत्र पर लिखी हुई गीता की पुस्तक का उल्लेख किया जाता है। गीता की वर्तमान 


गीता-भ्रय 





* देखिए परिक्षिष्ट । 


६६ भारतोय दपन 


तया स्पष्ट दब्टा में इनका वणन है जिससे साधारण जनता भी इसे बाता को 
उपनिषद और समस सके। वस्तुत जितनी बातें उपनिषदो में है, बे सब ग्रीता 
गीता में भी हू। अतएवं कहा गया है-- 
सर्वोपतिषदों गावों दोग्धा योपाल्नादन । 
पार्यों दत्स सुधोभ;क्‍्ता दुग्ध गीतामृत महत ॥ 


इसी लिए एक प्रकार से गीता भी उपतिप८” कटलाती है। छोगा के लिए 

यह भी उतना ही महत्त्वपृण और प्रामाणिक ग्रन्थ है, जितना उपनिषद । हर तरह के 

महत्व लोगा के लिए हर तरह के उपदेश गीता में ह। एक मात्र यहां 

भीता की भहृत्त्य (७ प्रथ है. जिसके अच्ययन से 'पान्ति मिलती है और इसके 

उपतेश के अनुसार चान प्राप्त करन से दुख की आत्यन्तिक निवत्ति भी हा जाती 
है। यही तो भगवान ने स्वयं कहा है-- 


सवर्धर्मान परित्यज्य मासेक शरण ब्रज । 
अह त्वा सबपापेस्यो मोक्षयिष्यात्रि मा शुच्च ॥(7 


अर्थात सभी धर्मों को छोडकर एक मात्र मुझ में आत्मसमप्ण करो मेरी रण ग्रहण 
करो, और म तुम्हें सभी पापा स मुक्त कर दूगा। काई चिन्ता न क्रो । इस ग्रथ 
के महत्त्व के सम्बंध में भगवान ने स्वय कहा है-- 


जो कोइ मुझ में पराभक्ति रखकर इस परम ग्रोपतीय ग्रीता को मेरे भक्तों को 
घुनायेगा वह निश्चय मुझको प्राप्त करेगा। उसके अतिरिक्त मनुष्यों में मेरा प्रिय 
अरने वाटा दूसरा कोई नहा है और न हो सकता है। धम से युक्त जो भी हम दोनो 
के इस सवाद को भर्थात गीता को पट्या उसका म इष्ट हैँ। जो कोई इस गीता के 
पाठ को श्रद्धा से और इप्पारहिंत होकर सुनगा वह अवश्य ही मुक्त होकर दिव्य छीक 
वी प्राप्त करेगा ।* यही कारण है कि सभी छोग इस ग्रथ को साधात भगवान वा 
उपतेश मानते ह्‌ और अपनी-अपनी जीवन-यात्रा को सफ्ल बावाने के लिए तथा 
चरम पट तक पहुचते के लिए इसे पत्ते ह। इस ग्रन्थ को पढ़ने से छौकिक तथा 
अलौकिक भान को ओोग प्राप्त करते है । 


* गीता, १८ ६६॥ 
*गीता, १८ ६८ ७१॥ 
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_ महाभारत के भीप्मपर्व का एक अथय गीता है. (अध्याय २५-४२ )। महाभारत 
को झास्त्रो में 'पम्चम वेद' कहा गया है। वस्तुत. जनसावारण के छिए तथा विद्वानों के 
लिए भी महाभारत, उपयोगिता की दृष्टि से, वेदों से भी विद्येप 
महत्त्व का समसा जाता है और इसके वचन को श्रुति के समान ह्ठी 
सभी प्रामाणिक मानते हे। यही एक मात्र गनन्‍्य है जिसमे समस्त 
ज्ञान भरा है और जो इसमें नहीं है, वह कही नदी है। इस ग्रन्थ को पटने का अधिकार 
सभी वर्णों को, स्त्री तथा पुरुष को एवं म्छेच्छो को भी समान दप से है ।' 

इसकी रचना के समय के सम्बन्ध में बहुत-से विद्वानों के भिन्न-भिन्न मत है। 
चित्तामणि विनायक बैद्य, करन्दिकर, आदि विद्वानों का कहना है कि महाभारत की 
लटाई दिसम्बर ११, ३१०२ ईसा से पूर्व को आरम्भ हुई थी १ 
प्रोफेसर अवव्लछे का मत हैं कि ३०१८ ई० पू० में लठाई आरम्भ 
हुई, प्रोफेसर तारकेब्वर भट्टाचार्य का कहना है कि १४३२-३१ 
ई० पू० में लडाई आरम्भ हुईं। ऐसी स्थिति में गीता की भी रचना महाभारत कक 
समय में ही हुई होगी। 

महाभारत के साथ-साथ गीता के उपदेश को भी व्यास ने ही इस रूप में लिखा। 
सब्जय ने धृतराप्ट्र को युद्ध की बाते सुनाने के अवसर पर अर्जुन को दिये गये गीता 
के उपदेश को भी उन्हें सुनाया। अतएवं महाभारत के युद्ध के पण्चात्‌ व्यास ने अपनी 
दिव्य शक्ति से महाभारत की छडाई की सभी बातो को जानकर इस अन्य की रचना 
की, चाहे वह १९०० ई० पू० या ३०१८ ई० पू० में हुई हो । 


महाभारत का 
महत्त्व 


महाभारत का 
रचनाकार 


गीता के प्रति आक्षेप ' 


कुछ लोगो के विचार से गीता' के आबुनिक पाठ के सम्वन्च में अनेक संशय 
हे--( १) गीता की रचना महाभारत के परचात्‌ हुई और वाद को महाभारत में 
उसे जोड दिया गया। (२) गीता के उपदेश बहुत सक्षेप में थे, 
बाद को उन्तका विस्तार किया गया। (३) गीता में ७०० 
इछोक है, यह सम्भव नही है कि इतने इलोक पहले रहे होगे। इसके प्रमाण में भोज- 
पत्र पर छिखी हुई गीता की पुस्तक का उल्लेख किया जाता है। गीता की वर्तमान 


गीता-ग्रथ 





१ देखिए परिशिष्द ॥ 


भएरतोय दचत 


परम पवित्र तान का उपदेश देने के पूव टिप्य की परीखा करना अत्याव'यक 
है। जय तक विप्य सवात्मना चान प्राप्त करते को अपनी उत्कट इच्छा न प्रकट कएे, 
अहवार को दूर न करे आत्मसमपण त्‌ करे यथाथ में शिष्य 
अप प्रह्ग न बने तब तक गुर का उपतेध उसे भ्राप्त न हांगा और उप 
करने की योग्यता (तय भी ने चाहिए। यही वात हमें कठोपनिपर्‌' में यमराज 
और नचिकैता के ट्प्टान्त में मिलती है। इन बाता से यह स्पष्ट है कि युद्ध क्षत्र 
आप्मोपदेश में उपस्थित हारे पर ही वह सुअवसर उपस्थित हुआ जब 
आज्मोपदेश के वात अजुन को 3 के अमर और अजर होने का उपहेश 
लिए उचित स्थान दे सकते थे। 
एक और बात है--शप्ण भगवान ने भी इस अवसर को अपने हाथ से जाने न 
टिया। जिस पभ्रक्तार गुरु का मिलता कठित है उसी अ्रक्तार सच्चे थिप्ए का मिलता 
उपदेश के छिए ही कठिन है। अतएवं भगवान ने उसी क्षण ज्ञाव का उपरेश 
ना उचित समया क्‍्याकि सच्चे अधिकारी बत कर अजुन 
सुझवत्तर उपरेक्ष ग्रहण बरने वे लिए हर तरह से उसी समय प्रस्तुत थे । 
सम्भव है कि इस अवसर का सदुषयोग न करन से पुन काई आपत्ति आ सकती 
धी और हृष्ण उपदेश म दे सकक्‍ते। इन बाता का मत में रखकर भगवान ने भी 
इसी अवसर पर अपना उपदेश देवा उचित समया। 
रहा प्रश्तत समय की अल्पता का । उसके सम्बंध में यह घ्यान भ रखना चाहिए 
कि हृष्ण साक्षात परमात्मा के स्वल्प हू । इनके ही बनाये जगत के' समस्त विषय हूं । 
उपदेश के छिए इन वी आचा से न्शत्र और तारे चमकक्‍ते हू। ये ही काल 
समय स्वस्प ह्‌ अर्थात देश और काठ के निर्माता ह । अपने वास्तविक 
स्वस्प का परिचय इह्ाने विश्वस्प-दन में एवं अन्यत्र भी अवक प्रकार से दिया है । 
अतएब एक क्षण को अनन्त क्य5 में तथा अनन्त काल को एक क्षण में परिवतित करने 
की सामथ्य तो इहां में है। रसलिए कौन कह सकता है कि गीता के उपरेध के 
लिए. भगवान्‌ को बिता समय लगा हागा | उसकी माप करत वाले भी तो वही 
भगवान हू । अत यह पान हमार विचार में काई बाया नहा द॑ सकता ओर यह प्र*व 
भगदाए के स्वरूप को से जानन वाठ ही कर सकते है अय नहा। 
इन बातों को ध्यान में रखते हुए उपयुक्त प्रौना का समाधान बहुत ही सरल 
है; गौता' जिस स्वरुप में हमारे सामत परम्परा से चठी आती है वहीं विश्वसनीय 
मौता दी पुस्तर है और उह्दा सात सौ हीझो में गीता के उपरेध तियि गय हू। 
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गीता के सुख्य उपदेश 
अर्जुन को अपने कत्तंव्य, अत दुप्टो का नाश करने के लिए युद्ध करने का 
उपदेश भगवान्‌ ने तीन प्रकार से दिया है--पारमाधिक, व्याव- 
हारिफ तथा सामाजिक 
पारमाधिकदृष्टि' से कोई मरता नहीं है। 'आत्मा' भ्व्यकत्त, अचल, अजर, 
जमर, सत्य, नित्य, अचिन्त्य, व्यापक है । जर्जर पुराने शरीर को त्यागवा मरण' 
है और दूसरे अच्छे घरीर को स्वीकार करना जन्म है। इस 
चस्तु का नाथ समार में किसी मांस नहीं हो आत्मा' नाश किसी 
नहीं होता रर्मेँ वि का नाथ नही होता। आर का नाश न्‍ 
प्रकार से नहीं होता ।' इन बातो को ध्यान में रसने से यह 
विश्वास करना चाहिए कि कौरवों का नाथ नही होगा, केवल उनका स्थूछ शरीर 
पदक जायगा। अतएव युद्ध करने में कोई दोप नही है। 
व्यावहारिक-दृष्टि' से मान लिया जाय कि सभी जीव मरते और उत्पन्न होते हे 
फिर भी ये सभी कौरब एक न एक दिन अवब्य मरेगे और इस समय तुम इनके नाथ में 
एक निमित्त मात्र होते हो, और भी एक वात है, हे अर्जुन ! तुम क्षत्रिय हो । क्षत्रियो 
लिए धार्मिक युद्ध से बढ़कर कोई दूसरा कल्याणप्रद कर्म नही है। इस प्रकार के 
युद्ध को पाकर क्षत्रिय लोग सुखी होते हे । अतएव ऐसे युद्ध से विमुख हो जाना तुम्हारे 
लिए अपर्म है, अयशस्कर है और पाप हे । तुम्हारी निन्‍दा होगी । इससे तो मरना 
ही अच्छा है। फिर मरने के लिए ऐसे युद्ध से अन्यन्न कौन-सा अच्छा स्थान तुम्हे 
मिलेगा ? इस युद्ध मे मरने से तुम्हे स्व मिल जायगा । इन बातो को सभी दृष्टिकोणो 
से सोचकर तुम्हें युद्ध करता उचित है।* 


परम पद के जिज्ञासु को अपने कर्मा के फलछ की इच्छा कभी न करनी चाहिए । 
अत्तासक्त होकर कर्म को करते रहना चाहिए। यद्यपि गीता' में अन्त मे ज्ञान को 
अतासात के ही सबसे श्रेप्ठ कहा गया है' और ज्ञान की ही प्राप्ति से परम' पद 
की प्राप्ति होती हे, किन्तु कर्म और भक्ति के विचा ज्ञान की 

भ्राप्ति नही हो सकती । बिना परा भक्त के ज्ञान भी नही प्राप्त किया जा सकता 


0 552, 
* गीत्ता, २-११-२५ । 
* गीता, २-२६-३८ । 
* शीता, ४-३३ । 


कतंच्यपालम 


ध्ट भारतीय दगन 


पुस्तर में जो उपतेश है थे युद्ध क्षत्र में, सेनाजो क बीच में तथा इतल थांड समय में 
देन वे मोग्य नहा हू। व तो एवान्त में विसी बात आम में ही वैव्यार हिये जा 
स्रा है! 
इस प्रशार के आशपा के समायान में निम्नलिसित बातें कही जा सकती हू+- 
युद्ध-क्षेत्र में आने के पटछे अजुन को इस प्रकार का माह जसा कि गाता मे 
बह गया है, कभी महीं हुआ था। उतमें अभिमात भरा हुला था और उहेँ अपने 
पेपा के. या पिन को टिखाते के लिए कसी भी सहायता वी अपा 
अंक नहा थी। अपन पौरुष पर उहेँ प्रूथ विव्यात्ष था। इसलिए 
युद्धछत्र में उपस्थित हांव व पूर सबदा एक साथ रहते हुए 
भी १८्ण से अजुन न पौरप प्रटरान के निमित्त तिसा अ्रत्वार की सहायता ये मागी। 
अय की सहायता वी माँग ता अपनी पराजय स्वीकार करता थी। अभिमात बी 
रहते हुए अजुन ने कृष्ण से चात वी वाता की माँग कमी भी नटी वी। परलु युद्ध 
क्षेत्र में उपस्थित हाते ही अजुन का पीदप हार माय गया अहदार की पराजय हुई 
पापों और मोह वे वर में आकर अपन कतव्यप्थ का निणय वेरले 
झअजुन की याचना में असमथ अजुन न इृष्ण के प्रति आमसमप्रण वर टिया भौर 
थिप्प वे रूप में कृष्ण से चान के उपटेश वी याचता भी । 
अहकार मे रहते हुए चात का उत्य नहीं हीता, गुर की हृपा नहा होती तथा 
उपतेश ग्रहण करने की योग्यता नही होती। अवएवं ज्यां ही अहगार दूर हो गया 
 &  अजुन भान के उपतेश को सुतने तथा मना करने के ्रधिकारी 
डक ही हो गये उस्ती क्षण हृष्ण भगवान मे उर्हें तान का उपत्द 
शभीता का उपदेश श् श 
लिया। इसमें एक क्षण भी विल्म्द नही बिया जा सरता है। 
यह भवस्पा तो युद्ध-क्षत्र में ही उपस्थित हुई पहढे नहों॥ अतएवं गीता का उपतेश 
भगवान प अजुने को वहां अथात युद्धक्षेत्र ही में लिया इसमें कोई संदेह नहा ! 
शुकः और बात कही जा सकती है। सम्भव है कि एज साथ रहते हुए इन 
दाता मे इतती घनिष्ठता हो गयी हो दिसके वारण अयुन को कृष्ण भगवान के हा” 
स्वरूप का भात नहा हुआ या वे उसे भूल गये थे। सस्हृत में एक कहावत है कि 
अतिपरिचयाद अदज्ञा/ इसीकारण युद्ध-क्षत में जाने क॑ पृव हृष्ण के स्वत्प 


गीता, २६७१ 


भगवदूगीता में दर्हानिक विचार ६९, 


का पूर्ण ज्ञान अर्जुन को नही था, यदि होता तो वह कुछ ज्ञान उनसे अवश्य प्राप्त 
कर लेते। यह वात अर्जुन ने स्वय स्वीकार की है-- 


सर्खेति मत्वा प्रसभ॑ यदुबत हे कृष्ण हे यादव है स्ेति । 
अजानता महिमानं तवेद॑ सया प्रमादात्प्रणेन वाइपि ॥ 
यच्चावहासाय्थससत्कृतो5सि विहारशस्यासनभोजनेंपु । 
एको5यवाष्प्यच्युत तत्समक्ष॑तत्क्षामयें. त्वामहसप्रमेयम्‌ ॥ 
पितासि छोकस्य चराचरस्य त्वसस्य पुज्यवच गुरु्गरीयान्‌ । 
न त्वत्समोष्स्त्यस्पधिकः कुतोष्न्यो छोकन्नयेष्प्यप्रतिमप्रभाव ॥ 
तस्मात्म्रणम्य प्रणिधाय कार्य प्रसादय त्वामहमीशमीडचम्‌ । 
पितेच पुत्नस्य सखेब सख्युः प्रियः प्रियायाएहसि देव सोढुस ॥ 


तुम्हारी महिमा को न जानते हुए या तुम्हारे प्रति अत्यन्त प्रेम के कारण तथा 
अनजान के कारण मेने जो तुम्हे बिता सोचे समझे हे कृष्ण, हे यादव, हे सखा, आदि 


शब्दों से सम्बोधित किया एवं जो हँसी की बाते अकेले में तथा 

कृष्ण की महिमा 8 म 

को सन लोगो के सामने खेल मे, सोने के समय तथा भोजन के काछ में 

मेने तुम्हारे साथ की, हे अच्युत ! उन सब को आप क्षमा करे । 

जाप स्थावर और जगम सभी के पालक हे, पूज्य हें, श्रेप्ठ है, गुरु है । आप के 

समान इन तीनो छोको में दूसरा कोई नही है । आप का प्रभाव अतुलनीय है । अतएव 

साप्टाग प्रणाम कर आप से प्रार्थना करता हूँ कि जिस प्रकार पिता अपने पुत्र के 

मित्र अपने सिन्र के, स्वामी अपनी स्त्नी के अपराधों को क्षमा करता है, उसी प्रकार 

जाप भेरे अपराधो को भी क्षमा कर दे |! 
भगवान 

बे ऐसे अवसर पर ही भगवान्‌ की प्रतिना है-- 


सिर्वेधर्मान्‌ परित्यज्य भामेके शरण ब्रज । 
अह्‌ त्वाँ सर्वपापेण्यो सोक्षय्रिष्पासि सा शुच्ः हे 


हघयघ5+:--न्‍तब..__................. 
* गीता, ११-४१-४४। 
* सीता, १८-६६ 


छ० भारतोय दशन 


परम पवित्र चान को उपरेश दने व पूत्र विष्य की परीशा करना अयावायक 
है। जब तक पिप्य सर्वात्मना चान प्राप्त करन की अपनी उत्कट इच्छा ने प्रकट करे 
वन अहकार को दूर न करे आत्मसमप्रण न करे यथा में पिप्प 
ब प्रहण _ दत्त तब तक गुरू का उपत्ध उस श्राप्त न होगा और उपटेय 
करने को योग्यता हेस भी ने चाहिए। यही बात हमें कठापनिपर्' में यमराज 
और नचिकेता के दप्टान्त में मिश्ती है। इन वाता स यह स्पष्ट है कि युद्ध क्षतर 
में उपस्थित हाने पर हां वह सुअवसर उपस्यित हुआ जब 
आमोपदेय के ,ग्वात अजुत का आस के अमर जौर अबर हावे का उप 
लिए उचित स्थात कं सकते शत 
एक और वाव है--शृष्ण मगवात न भी इस अवसर का अपने हाथ से जाते से 
टिया। जिस प्रकार गुरु का मिलता कठिन है उसी प्रकार सच्चे थ्रिध्य का मिलना 
उपदेग के लिए भी कठिन है। अतएवं भगवाव ते उसी क्षण ज्ञान का उपोश 
देवा उचित समया क्‍्यादि सच्च अधिकारी वत कर अजु्त 
सुमदसर उपन्‍्च ग्रहण करन के लिए हर तरह से उसी समय अ्रस्नुत थे । 
सम्भव है कि इस अवसर का सट॒ुपयोग न करने से पुन कोई आपत्ति आ सकती 
थी और हष्ण उपतय न॑ दे सकते । इन बाता को सन मे रखकर भंगवात ने भा 
इसी अवसर पर अपना उपटेश दना उचित समया। 
रहा प्रष्व मम की अल्पता का । उसक॑ सस्बय में यह ध्यात में रसना चाहिए 
कि कृष्ण साक्षात्त परमात्मा के स्वरूप हू । इनके ही वनाय जगत के समस्त विषम हू । 
उपदेश के छिए इन की आचा से नप्त्र ओर तारे चमकते ह। ये ही कार्द 
समय स्वस्प ह अर्थात देश और काछ क॑ तिर्माता ह्‌ । अपन वास्तविक 
स्वल्प का परिचय दहाव विष्वस्प-द'नन में एवं अयत्र भी अनेक प्रकार से दिया है । 
अरएव एक क्षण को अनन्त काल में तथा अवन्त काल का एक क्षण में परिवतित करते 
की सामथ्य तो इही में है। इसलिए कौन कट सकता है कि गीता' के उपदेश के 
िए भगवात को क्तिना समय रूगा होगा। उसकी माप करने वाले भी ती वहीं 
भगवात हू । अत यह प्रइन हमार॑ विचार में काई बाधा नहा दे सकता और यह प्रात 
भगवान्‌ के स्वरुप को न जानने वाठे ही कद सकते है अय नहा 
इन बाला को ध्यात में रखत टुए उपयुक्‍त प्रन्‍नां का समाधान बहुत ही सरल 
है। गाता जिस स्वरूप में हमारे सामन परम्परा से चली आती है वही विश्वसनीय 
गीता की पुस्तक है और उहा सात सौ 'लोका में गीता क उपदेश टिये गय हू 


बे 


भगवदगीता में दार्शनिक विचार ७१ 


बिक पद 
गीता के मुख्य उपदेश 
अर्जुन को अपने कत्तंव्य, अति दुप्डों का वाग करने के लिए युद्ध करने का 


से 
8०. 


उपदेश भगवान्‌ ने तीन प्रकार से दिया है--पारमाधिक, व्याव- 
हारिफ़ तथा सामाजिक । 
पारमायिक-दृष्टि' से कोई मरता नहीं है। आत्मा” अव्यवत, अचछ, अजर, 
समर, सत्य, नित्य, अचिन्त्य, व्यापक है। जर्जर पुराने घरीर को त्यागना मरण' 
के है और दुसरे अच्छे मरीर को स्वीकार करना जन्म! है। इस 
पत्तु का नाश अपर किसी का नाग नहीं होता । आत्मा' का नाथ किसी 
4:20 आचललक एक बीस ३५ ३ सम कीनिक तिल ३ रन से आह 
प्रकार से नहीं होता ।' एन बातों को ध्यान में रखने से यह 
विध्वास करना चाहिए क्र कौरवों का नाथ नहीं होगा, केवछ उनका जग 
देख जायगा। अतएव युद्ध करने में कोई दोप नहीं है। 
भावहारिक-दृष्टि! से मान छिया घाय कि सभी जीव मरने और उत्पत होते है 
फिर भी ये सभी फौरव एक न एवं दिन अवध्य मरेंगे और इस समय तुम इनके नाम में 
हक निमित्त मान होते हो; और भी एक वात है, है अर्जुत ! तुम क्षत्रिय हो । क्षत्रियो 
(जि धामिक बुद्ध से बढ़कर कोई दूसरा कल्याणप्रद कर्म नहीं है। इस अ्रकार के 
तो पाकर क्षत्रिय छोय सुसी होते है । अतएव ऐसे युद्ध से विभुषर ही जाना ठुम्हादे 
लिए अब है, अयशस्कर है और पाप है। तुम्हारी निन्‍दा होगी । इससे तो मरना 
के है। फिर मरने के लिए ऐसे यूद्ध से अन्यत कौन-सा अच्छा स्थान चुम्ह 
मं ? इस युद्ध में मरते से तुम्हे स्व मिल जायगा । इन बातों को सभी दृष्टिकोणो 
मे सोचकर तुम्हें बुद्ध करता उचित है।* 
परम पद के जिन्नामु को अपने कर्मो के फल की इच्छा कभी वे करनी 
“नासफत होकर कर्म को करते रहना चाहिए । यद्यपि 'गीता' में अन्त में ज्ञान हि 
भनातक्त कर्म. हो पवसे श्रेष्ठ कहा गया है' और ज्ञान की ही प्राप्ति से पद्म की 
है की प्राप्ति होती है, किलतु कर्म भर भक्त के विना ज्ञान के 
गति के हो सकती । बिना परा भक्ति के ज्ञान भी नहीं प्राप्त किया जा तकता 


क्तंव्यपालन 


लव मय 
५ वि, २०११-२५ । 
गौता, २०२४९.५७ ७ - 


छ२ चारतोय दचन 


सौर मह ना सय है क्रि जनासक्षत हाकर कम डिये बिना भक्ति नहा मिल्तीव 
इस ताना का परस्पर अति घतरिप्ठ जौर एक प्रकार से जविनामाव सम्बद है। 


भक्त और भक्ति वी सहिसा राता में स्वय मान से अरने सु से अनेक 
रूपा में टिखायी है। जगवान ने कटा है कि वह परम पुरुष विसके अन्दर सभी भूव 
है और डिसते समत्त वि*व का विस्तार विया है केबल बवय 
नवित और नह्त आदत से मिलदा हैं । जो भर्तिययूयक मेरी सेवा करते ह 
की महिमा. [तह हटय में मं निदान करता है जौर व॑ भी मेरे दृत्य में रहा 
हैं।' भावात क प्रति भक्तित हाते के कारप ही अजुन ने विश्वस्प वा दयत पा 
इसी तरह स अनक प्रसगा में मान ने भक्त और भक्ति की महिमा का बणव जिया 
है। मंगवान अपने भक्त क्य समस्त भार अपने ऊार ले लेते है-- 


अनायार्चितयन्तो सा ये उना पयूपालदे ॥ 
तैषा नित्याभियुक्ताना यांगभेम वहाम्यहम 0 


अनामक़्त कम की सहिसा पीता! में बहुत अच्छी तरह कही गयी है।' जिसी भी दगा 

मैं कम स च्युत न हांना चाहिए, किन्तु अनासक्त होकर ही कम करना चाहिए।* 
साधक को काम, कोय छोमर तथा मोह से दूर रहता चाहिए। सुख और 

दुत्र में समान रुप स रहना चाहिए ।" अपना इच्धिया को तथा अन्त कटय को अपने 





९जोता ८२२॥ 
+गोता ९२९१ 
3 गौता ११-५४॥ 
योता १४२६ ११२९१॥ 
"गीता, ९ २९१ 
*गोता २-४५ ७१, ७२ ३१९ ४९१९२१३ 
अध्याय ४ ५, १२ १७, १८ उमेध मिध--हिस्टी आफ इडिफयन पिलासफी, 
भाषि १ पृष्ठ १४७-१५०१ 
योता ४ १०, ५२६५ १८ ५३॥ 
*गोता डे र२॥। 


भगवद्गीता में दाशेनिक विचार ७१ 


वश में रखना चाहिए ।' भगवान्‌ में पूर्ण श्रद्धा रखनी चाहिए । भगवान्‌ की ही 
असच्नता के लिए कर्म करना चाहिए । भगवान्‌ में ही आत्मसमर्पण करना चाहिए । 
ज्ञान की प्राप्ति करनी चाहिए और भगवान्‌ के साथ अपने को 
एक समझना चाहिए। जिज्ञासु या साधक पवित्र होकर एकान्त 
मे वास करे। थोड़ा आहार करे। कायिक, वाचिक तथा मानसिक सयम करे और 
भगवान्‌ को छोड़ अन्य किसी वस्तु में आसक्त न हो। अपने 
शरीर को इस प्रकार नियन्त्रित करे कि जिससे अन्तकाल में 
केवल उन्ही भगवान्‌ का स्मरण हो | इसके लिए जीवन भर 
भेयत्त करना चाहिए और स्मरण रखना चाहिए कि जीवन के अन्तिम क्षण मे जो 
भावना हृदय में उत्पन्न होगी, वही आगे के जीवन को बनायेगी--- 


साधक के कतंव्य 


भगवान्‌ का 
स्मरण 


'य॑ँ य॑ वाइपि स्मरन्‌ भाव त्यजत्यन्ते कलेवरम्‌ । 
ठ॑ तमेवेति कॉन्‍्तेय सदा तद्भावभावितः ॥* 


शोक और मोह से जब लोग पीडित होते है, तब उन्हें अपने कतंव्य का ज्ञान नहीं 
शोक-सोह की रहता और वे अपने कल्याण के छिए कुछ भी नहीं सोच सकते, 
तिवत्त जैसा अर्जुन को हुआ था। उसी शोक और मोह को दूर करने 
& के लिए गीता! के उपदेश है । यह बात भगवान्‌ और अर्जुन के 
स्नोत्तर से प्रमाणित होती है । उपदेश देने के अनन्तर भगवान्‌ ने अर्जुन से पूछा-- 
है पार्थ ! क्या तुमने एकामग्र-चित्त से यह सब सुना ? क्‍या 
तुम्हारा मोह दूर हो गया ? 
अर्जुन ने उत्तर मे कहा-- 
है अच्युत ! तुम्हारी कृपा से मेरा मोह दूर हो गया। मुझे 
ज्ञान धाप्त हो गया। मेरे मन में कुछ भी सशय नहीं रहा। तुम्हारे 
कथन के अनुसार में कार्य करूँगा। 





* गीता, २-६०-६१ । 

3 उमेश सिक्ष--हिस्द्री ऑफ इंडियव फिलासफी, भाग १, पृष्ठ १४१-४२ 
१ जीता, ८-६१ 

* गीता, १८-७२-७३॥। 


छ्र भारतोय दचन 


छत्य तक पहुँचने बे लिए प्राथ और अन्तवरण दाता को एक साथ मिल 
मर साथना वरनी पड़ती है। यौगिक साधनाओं का अभ्यास आवश्यर है जिम्ममें 
अगास्याध को आसन, प्राणायाम ध्याव घारणा आटि अप्टाग योग मी प्रक्रिया 
आवश्यकता. वात नियम पूवक करना चाहिए । यही सक्षप में गीता 
के उपदेश ह्‌ 4 इहें जान रने मे और कोई जातन का विपम रह 
ही महीं जाता मह भगवान्‌ जा अपना कथन है-- 
शघमजारवा नेह भूषों“यजक्ातब्यमवर्िष्यते 


निष्फाम कम की महिंसा बहुत बड़ी है। गीता में इसी प्रत्वार के कम करने 

का उपर है। जो कामना और अहमाव का परित्याय कर कम वरता हैं उसे ही 
ास्ति मिण्ती है ' वही परमानाद को प्राप्त करता है,' बद्दी यधाय में पर्डित है" वही 
वस्तुव सयासी है और उस क्मजय बधत नहीं मिछता ' वह 
लक शो सभी पापा से मुक्त रहता है," एसे ही कम करने हे मत्त करण 
की !एुद्धि होती है,” वही सोग वी सिद्धि को आप्त करता है 

वही सात्तविक पंप करने वाला होता है । अतएव जो कम क्या जाय उसके फ़क 
वे लिए कभी भी इच्छा मही करनी बाहिर और वह बम बेवल क्तब्य की बुद्धि 
से ही करना चाहिए ॥" सत्त्व रजस और तमस से बना हुआ भपुष्य का दरीर है। 
जब तक मनुष्य क॑ हारार में रजागुण रहगा मनुष्य को कम करना ही पडया। 
ऐसी स्थिति में अपन बल्याण के लिए तथा छौकिक एवं धारलीक्कि आनाद की 


*गीता, ८९ १३१ 
*गोता, ७२१ 
"गोता २७११ 
गोता २७२॥ 
+"गोता ४१५९॥ 
मगोता ४२०॥ 
गोता ४२१॥ 
गीता ५११॥ 
*गोता, ६४। 
९ गीता रैट २३। 
# गीता रैट-८३ 


भगवद्गीता में दाशनिक विचार ७५ 


प्राप्ति के लिए भगवान्‌ की प्रीति के लिए मनुप्य को सर्देव निप्काम भावना से एव 
करतंव्य-वुद्ध से ही सभी कर्म करना चाहिए। 


मुक्ति की अवस्था 


यह कभी नहीं भूलना चाहिए कि जीव को प्रत्येक कर्म का भोग करना पडता 
है, चाहे वह भोग इस जन्म में हो, चाहे दूसरे जन्म में । जैसा कर्म होता है, वैसा 
ही उसका फल भी होता है। उचित और अनुचित कर्मो को पहचानने के लिए नीचे 
लिखी बातो का ध्यान रखना चाहिए। 

मनुष्य के जीवन का चरम लक्ष्य है--आत्मा का साक्षात्कार करना, परम पद 
को पाना, परमानन्द को पाना, इत्यादि । इन सब का एक ही अथथे है। इनकी प्राप्ति 
के लिए साधना करनी पडती है। अपने जीवन के सभी कार्यो को इसी छृक्ष्य तक 
पहुँचने के लिए नियन्नित करना उचित है । अतएवं जिन-जिन 
कार्यो के, छोटे या बडे, लौकिक या अलौकिक, करने से मनुष्य 
अपने लक्ष्य तक पहुँचने के लिए अग्रसर होता है, वे ही कार्ये 
अच्छे होते हे, उन्हे ही पुण्य-कर्म' कहते हे, उन्हें ही 'घामिक कर्म' कहते हे और 
जिन कार्यो के करने से मनुप्य अपने लक्ष्य से दूर हठता है, वे “अनुचित कर्म हैं, 
पाप-कर्म' हूँ तथा अधर्म के कार्य! हे । 

इसके अनुसार जो लोग बहुत ही पवित्र कार्य करते हे, जिन्हें ज्ञान की प्राप्ति 
हो गयी है और जिनके कर्म 'ज्ञान' के तेज से दग्ध होकर भविष्य मे फल देने में असमर्थ 
है, उन लोगो के मरते पर उनकी जीवात्मा दिवयान मार्ग” से 
सूर्य की रश्मि को पकडकर ऊपर की ओर जाती है और वहाँ 
से लौट कर पुन. इस ससार में नही आती है। उनके कर्मों का भोग समाप्त हो 
जाता है और उन्हें मुक्ति मिल जाती हैं। इसे 'परा गति' कहते है । 

जो लोग साधारण रूप से अपना कर्म करते हे, कुछ पुण्य और कुछ पाप भी 
करते है, उनकी मृत्यु होने पर उनकी जीवात्मा 'पितृयान मार्ग से चन्द्रछोक' को जाती 
है और कुछ समय तक वहाँ रहकर पुन अवशिष्ट कर्मे-वास- 
नाओ का भोग करने के लिए इस ससार में छौट आती है। 
इसे 'अपरा गति' कहते हे । इस मार्ग के अनेक भेद है और भिन्न-भिन्न कर्मो के 
अनुसार जीवात्मा भिन्न-भिन्न मार्गों से भिन्न-भिन्न छोको में जाती है। 


उचित और अनु- 
चित फर्स 


परा गति 


अपरा गति 


पु भारतोय दपन 


हत्य तक पहुंचा के लिए प्राथ और अन्तकरण दाना को एफ साथ मिल 
बर साधना यरनी पड़ती है। योगित साथवाओं का अम्मास आवयय है जिसमें 
आसन प्राणायाम, घ्यान घारणा आदि अप्टाग योग वी प्रक्रिया 
या अम्यास्त नियम पूवव करता चाहिए ।' यहो सक्षपर में गाता 
के उपटेण हू। इहें जान छन स और कोई जानो वां विषय रह 
ही नहां जाता यह भगवात्‌ का अपना बयन है'-- 
“वनज्ञात्वा नह भूषो“मनभातस्यमवण्िष्यते ॥ 
निष्काम कम वी महिमा बहुत बडी है। गीता! में इसी प्रगार के फेम करने 
मा उपरेध है। जो कामना और अहमाव का परित्यागर कर कम करता है उसे ही 
चान्ति मिसती है ' वही परमावद को प्राप्त करता है " वही यथाय में पर्चिय है वही 
बस्तुत सयात्ता है और उसे कमजम बाधन नहीं मिलता, वह 
५207 को सभी पापा स का रहता है. ऐस ही कम करने से सन्त करण 
की 'एद्धि हाती है, वही योग की सिद्धि को ब्राप्त करता है 
वही सात्त्विर बम बरने वाला हाता है।' अतएवं जो कम विया जाय उसके पलछ 
बा एिए वभी भी इच्छा नहीं करनी चाहिए और वह कम केवल कतव्य वी बुद्धि 
से ही करना चाहिए ।" सत्त्व रजस और तमस से वना हुआ मनुष्य का शरीर है। 
जब तक मनुष्य के हरीर में रजोगुण रहेगा मनुष्य को कम करना ही पडेया। 
ऐसी स्थिति यें अपने कल्याण के ठिए तथा छौकिक एवं प्रारछोक्तिक आतत्द वी 


सोगाम्पास्त को 
आवश्यश्ता 


"गोता, ८९ १३॥ 
१गोता, ७२१ 
गीता २७१९॥ 
गीता, २-७२१ 
"गीता, ४१९॥ 
*गोता, ४२०१३ 
गोता ४२१॥ 
“ग्रीता ५११॥ 
"गीता, ६४॥+ 
* गोता, १८ २३१ 
४ गोता, १८-८॥ 


भगवदगीता में दार्शनिक विचार प्‌ 


प्राप्ति के छिए भगवान्‌ की प्रीति मे छिए मनुष्य को सदैव निष्ठाम भावना से एवं 
कर्तव्यवाद ने ही सभी कम कारना चाहिए। 


मुक्ति की अवस्था 


यह कभी नहीं भूलना चाहिए कि जीव को प्रस्येफ़ कर्म का भोग करना पट़ता 
है, चाह वह भोग इस जन्म में हो, चाटे दूसरे जन्म में । जैसा कर्म होता है, वैसा 
ही उसका फल भी होता है। उचित और बनुचित कर्मों को पहलानने के लिए नीचे 
लिसी बातो का ध्यान सरगना चाहिए। 

मनुष्य दे जीवन वा चरम लक्ष्य टै--आत्मा का साक्षात्कार करता, परम पद 
को पाता, परमानन्द को पाना, इत्यादि । उन सर का एक ही बर्थ है। इसकी प्राप्सि 


हक 
हट 


के लिए साथना करनी पटती है। अपने जीवन के सभी कार्यों को इसी कूद्य तक 
जा पहुँचने के लिए नियन्प्रित करना उचित है। अतएवं जिन-जिन 
कर व कार्यो के, छोटे या बढ़े, लौकिक या अलौकिक, करने से मनुष्य 
बपने रक्ष्य तक पहुँचने के लिए अग्नमर होता है, वे दी कार्य 
अच्छे होते हू, उन्हें ही 'पुण्य-कर्म' कहते हे, उन्हें दी 'घामिक कर्म” कहते है और 
जिन कार्यों के करने से मनुप्य अपने लक्ष्य से दूर हटता है, वे 'अनुचित कर्म' है, 
वाप-कर्म' हे तथा अधर्म के कार्य' हे । 
इसके अनुसार जो छोग बहुत ही पवित्र कार्य करते है, जिन्हें ज्ञान की प्राप्ति 
हो गयी है और जिनके कर्म 'ज्ञान! के तेज से दग्ब होकर भविष्य में फल देने मे असमर्थ 
हैं, उन लोगो के मरने पर उनकी जीवात्मा 'दिवयान मार्ग! से 
सूर्य की रश्मि को पकडकर ऊपर की ओर जाती है और वहाँ 
से छोट कर पुन. इस ससार में नही आती है। उनके कर्मो का भोग समाप्त हो 
जाता है और उन्हें मुक्ति मिल्ल जाती है । इसे 'परा गति कहते है । 
जो छोग साधारण रूप से अपना कर्म करते हे, कुछ पुण्य और कुछ पाप भी 
करते हे, उनकी मृत्यु होने पर उनकी जीवात्मा 'पितृयान मार्ग से 'चल्धछोक” को जाती 
अप है और कुछ समय तक वहाँ रहकर पुन अवशिष्ट कमे-वास- 
नाओ का भोग करने के लिए इस ससार में छौद आती है। 
इसे अपरा गति” कहते है । इस मार्ग के अनेक भेद है और भिन्न-भिन्न कर्मों के 
अनुसार जीवात्मा भिन्न-भिन्न मार्गों से भिन्न-भिन्न लोको में जाती है। 


परा गति 


छ६ भारतीय दचत 


परा गति के भी बुछ भट हू। काई जाए तो साथ परम धाम में पहुंच जाते 
हू भौर काइ अय छोका स हाते हुए अन्त में परम घाम पटुचते हू । इस माय में 
जात वाले जीवा का 'सद्यामुक्ति' मिलनी है और हिसी को 
क्रममुक्ति! भी मिलती है। इन जांवा का उत्तम होता है 
और ये सीघ उपर को ही जाव है। 


परा गति के भर 


इनसे भिन्न दुछ जीव है जो नान प्राप्त बरने पर भी इसी सस्रार में रहते हू 

और परमामा का साधालार करत है। य जीवमुक्त' कह जाते हू। प्रारध कम 

आकर के अनुसार जब वतमान दरौर समा भागा को समाप्त बर छता 

5 है तब उस हारीर का क्षय हाता है और तभी बह जीवमुक्त 

जाव स्वतत्र हाकर अवतघधाम में भगवान में मिल जाता है। एप जीव जब "रीर 
स॑ रहित हो जात ह तर के विह मुक्त कट जाते है। 


पदार्थों का विचार 


गीता! काइ दानयास्त्र तो है तहा फिर भी उद्देंदय दसका भी बही है जो हमादे 
दत्ता का है। इसलिए उस परम पल की प्राप्ति ने लिए गीता में थाठा-सा माग 
प्रत्णन है। इसमें उस परम उत्य के स्वरुप का वशन तथा जयतू के विपया का 
भी कुछ वणन है। 


गीता में तीन प्रक्नार के तत््वा वा वणन है--(१) क्षर (२) श्र और 
(३) प्रृद्पोत्तम। इस संसार के सभा जडन-पटाय क्षर हु। इसे ही अपरा प्रकृति 
अधिभत'! क्षेत्र और अचवत्य भी कहते हू ॥ विकारा का 
करणा का तथा भूतां का यह मूठ कारण है। आकाश आदि पाँच 
मौतिक परमाणु तया पाच तमात्राएँ विकार है । मा, अहकार 
बुद्धि, पाँच चार्तोदियाँ एवं पाँच कर्मोद्रिया करण कहटाती हैं । इनके अतिरिक्त 
इनसे उत्पन राग द्वेप सुख दुख परमाणु्ा का सघात चेतना तथा धति गे 
क्र ह। इन मैं स पथ्वा जर तज वायु आजा मनस बुद्धि जौ अहकार 
ये आठ मगवान कया अपरा प्रति! के रुप हू । 


सोम प्रकार के 
त्तक्त्व 








४ गीता; ७ ४-५ । 


भगवद्गीता सें दार्शनिक विचार ७७ 


यह 'अपरा प्रकृति' भगवान्‌ के साथ अनादि काल से सम्बद्ध है। यह अवि- 
शुद्ध है। इससे वन्चन की प्राप्ति होती है। प्रलय के काल मे समस्त भूत इसी में 
छीन हो जाते हे और इसी से पुन. सृष्टि के आरम्भ में उत्पन्न 
"3 अति होते है ।! इसी 'प्रकृति' को अधिष्ठान मान कर भगवान्‌ सृष्टि 
की रचना करते है ।* इसी लिए भगवान्‌ ने इस प्रकृति को सम योनि्महद्त्नह्म! और 
अपने को अहं बीजप्रदः पिता” कहा है। 'यह प्रकृति! भगवान्‌ की 'माया' से सर्दथा 
भिन्न है। इसी लिए भगवान्‌ ने स्वय कहा है कि अपनी भ्रकृति' को अधिष्ठान मान 
कर अपनी 'माया' की सहायता से में ससार में अवतार छेता हैँ-. 
'भ्रकृति स्वाम्धिप्ठाय संभवाम्यात्ममायया । 
अक्षर तत्त्व! को जीव', परा प्रकृति', अध्यात्मा', पुरुष! तथा क्षेत्रज्ञ' भी कहते 
है। यह 'अपरा प्रकृति' से ऊँचे स्तर का है और यही जगत्‌ को धारण करता है।" 
परा प्रकृति. तो का कारण, भेगवान्‌ का अश" तथा मरने पर एक शरीर 
छोड़कर दूसरे शरीर मे प्रवेश करने वाली और इन्द्रियो 
के द्वारा विषयों का भोग करने वाली यह भगवान्‌ की पूसरी 'प्रकृति' है। केवल 
अविद्या के कारण पह तत्त्व भगवान्‌ से भिन्न देख पड़ता है।” यह उपद्रष्ठा', 
जीव और साक्षी', अनुमन्ता', 'भर्ता', 'भोक्‍ता', महेज्वर' और परमात्मा' 
भगवान में फ्ेद.. भी केहलाता है। जीव और भगवान्‌ में वास्तविक भेद न 
प् होने के कारण भेगवान्‌ के सभी गुण जीव मे भी है, परन्तु 
अविद्या के प्रभाव से ये गुण जीवित-दशा मे अभिव्यक्त नही होते । 
इनमें पुरुषोत्तम! प्रधान तत्त्व हे । इन्हे 'परमात्मा', 'ईइवर', 'वासुदेव', क्रिप्ण, 
अभु', "साक्षी, 'महायोगेश्वर', 'ब्रह्म, अवियज्ञ', विष्णु', 'परम पुरुष, परम 
' गीता, ९-७। 
* गीता, ९-८। 
* गीता, १४३, ३-४। 
* गीता, ४-६ । 
* गीता, ७-५ । 
* गीता, ७-६ । 
5 गीता, १५-७ 


: गीता, शंकरभाप्य, १५-७। 


भेगवद्गीता में दाशनिक विचार ७९ 


भीता के दसवे अध्याय में भगवान्‌ के स्वरूपो का जो वर्णन है, वह दिव्य है, 
इसे विभूतियोग' के प्रदर्शन में उन्होने स्वय स्पष्ट बताया है । उन्होने अर्जुन से स्पष्ट 
दिव्य रूप. ही हैं कि मेरा जन्म और कमे, सभी दिव्य है। इसीलिए 
भगवान्‌ ने अपने ऐश्वरं योगस्‌ को देखने के लिए अर्जुन को 
दिव्य चक्षु' दिया था ।' 
अपने अवतार के सम्बन्ध मे भगवान्‌ ने स्वय कहा है--- 


यिदा यदा हि घमेस्य ग्लानिर्भवति भारत । 

अम्युत्यानमधमेंस्थ तदात्मानं॑_ सजाम्पहम ॥ 
अवतार का 5 5 
उद्देश्य परित्राणाय साधूनां विनाश्ञाय च दुष्कृताम्‌ । 

धर्मसंस्थापनार्थाय.. संभवाभि युगे. युगे १ 


अवतार के सम्बन्ध मे एक वात ध्यान में रखनी चाहिए कि जिस प्रकार प्रत्येक 
जीव को इस ससार मे आने के लिए कर्म तथा पाँच भूतो की आवश्यकता होती है, 
लेने ] , तब उन्हें 
अवतार के लिए उसी प्रकार जब भगवान्‌ अवतार लेने को होते हैं, हे पा 
दो बस्तुओ की भी ससार में रहते के उपयुक्त एक शरीर प्रहण करने के छिए 
आवध्यकता साधुओ की रक्षा करने की, दुर्जनो का नाश करने की तथा 
म धर्म को स्थिर करने की इच्छा-शक्ति एवं पॉच भूतो की सहायता 

की अपेक्षा होती है। यही वात उन्होंने स्वय कही हैं--- 


्र्कुति स्वामधिप्ठाय सम्भवाम्यात्ममायया ४) 
इसी कथत से यह भी स्पष्ट है कि 'प्रकृति' और साया' शब्द का गीता मैं भिन्न अर्थो 
में प्रयोग किया गया है । ेु हक 
इन्ही घाती से यह भी स्पष्ट है कि भगवान्‌ जगत के जज, हैं, यह अपनी | सवा 
से कभी भी अलग नहीं होते। मह स्वय आप्तकाम' है, फिर भी यह कर्म करने 





* गीता, ११-८१ 

* गोता, ४-७-८। 

* गीता, ४-६१ हि प 
४ उम्तेश मिथ--हिस्द्री आफ इंडियन फिलासफी, भाग १५ पृ० १७०-१७८। 


तक 


८० भारतीय दशन 


स॑ विरत नहा होते। अपने कर्मों के द्वारा ससारी छाया को वम करने की धिभा 
देव के लिए ही भगवान स्वय कम करत ह। यही वात भगवात ने बजुन से वही 
भगवान कै कम हैँ पं! इस जगत में मु्ते बुछ भी करते का नहा है 
इच्जेकाक़द्य भी मैं कम करता हूँ। क्याकि मनुष्य मेरा ही अनुसरण 
करत हैं और म यदि निष्क्रिय होकर बठ जाऊ तो सभा कम 
करना छोड़ देंगे और ससार में अवय हा जायगा । इससे उत्पन दोप मेरे ही हागे 
क्याकि जा वड लोग करने हैं वही जय लोग नी आकरण करते है । 
भगवान्‌ स्रप्टा और साथुआ के रक्षक तया धम के पालक हू । बह सभा मनुष्या 
का अच्छे बम करने का न कंवल उपदेय दंत ह अपितु अपने कर्मों क दारा आउय 
आता के कम अस्तुत बरत हू। अतएंव यह ससार के कल्याण के लिए माग 
अ्रदधक भा ह। भकतो की रक्षा क लिए यह सव॒टा सव तरहें 
से तयार रहते हू। चान के तो यह स्वरूप ही हू। इस प्रकार परुस्पाततिमत्य 
भगवान्‌ हृष्ण' दाशनित् परम तत्व हू सामाजिरू सवश्नष्ठ तियल्ता हैं तवा 
कौक्कि जगत को वल्याोणपथ के पतताक हू एवं धम के पाठक दया संस्थापक भा 
पोती) हे इन बातों से यह स्पष्ट है कि गीता के जो परम तत्त्व ह्‌ 
थाई संस वे सक्रिय तत्त्व हु वरणन्त के ब्रह्म के समान अवार्मनसगांचर' 
नहा हू। इसी लिए अद्वत का जो रूप गीता में है वह एक 
स्वतात्र है और शाकर वेटान्त स सवथा भित्र है। 
गीता में बातुदेव परम तत्त्व” ह। मनुष्यरूप म होते हुए भी यह दिव्य ह। 
एक ' ही समय में अखण्ड और पृण बह्य हान के कारण यह निगुण और सगुण दोना ही 
हूं। इ'हें अपनी "क्ति तथा स्वत्प का सटव यान रहता है। 
हर अपन भक्त को चागमाग के तया कतव्य के उपरेश देने के लिए 
त्त्द 
सत्ब यह तत्पर रहते हू जौर अपन भक्तों के टिए कुछ छिप्राव 
नही । यह उनके पिता ह मित्र हू औौर सभी ह्‌ उनकी रक्षा और वल्याघ का समस्त 
भार यह अपने ऊपर ठे लेते ह वस्तुता यह उनके साय एक हा जावे ह। इनके उपरेश 
उत्साहपूण ह और मनुष्य को कवज्यपय पर विवासपूवक प्ररणा करते हू। क्ततज्प 
कया पान क्सि प्रकार करना चाहिए, इस वात का भग्रवात स्वय अपने क्ों के द्वारा 
भक्तों की टिखा दते है । 





*गीता, है २१ २४ । 


भगवद्गीता में दाग्ननिक विचार ८६ 


क्षत्रिय के लिए युद्ध करना अपना मुस्य कत्तेव्य है, इस उपदेश से यह स्पष्ट है कि 
भगवान्‌ वर्णाश्षमघर्म' के प्रतिपालूक है। दूसरो के धर्म का अनुसरण करना कितना 
« भयकर और अनर्थकारी है, यह भी भगवान ने कहा है। अपने 
वर्णअरम् धर्म... है 
धर्म के लिए मरवा भला है, किन्तु उसका त्याग नहीं करना 
चाहिए । भगवान्‌ ने कहा है--- 
श्रेयान्‌ स्वधर्मों विगुण: परधर्मात्‌ स्वनुप्ठितात्‌ । 
स्वधर्मे निधन श्रेयः परघर्सो भयावहः ॥४' 
गीता! में 'वासुदेव” तथा भगवान्‌' के स्वरूप का वर्णन देखकर यह मालूम 
होता है कि गीता! प्राचीन भागवत सम्प्रदाय! से विज्ेप सम्बन्ध रसती है। अतएव 
इसे 'वष्णव-आगर्मा का ग्रन्थ कहा जा सकता है। दूसरी बात यह 
है कि महाभारत के 'नारायणीय खण्ड' के अन्तर्गत गीता का 
पाठ है । इन बातो से यह कहा जा सकता है कि जो 'अद्देत मत 
इस भ्रन्ध में वरणित है, वह शाकर वेदान्त के 'भहत' से सिन्न है । 
इस प्रकार यद्यपि गीता कोई दर्शन-शास्त्र नही, किसी दाशनिक मत का भ्रति- 
पादन करना इसका उद्देश्य नहीं, फिर भी कतेव्यपथ को प्रदक्षित करने के उद्देग्य 
से भगवान्‌ ने मनुप्य-जीवन के घर्म, अर्थात्‌ कतेव्य का तथा दर्शन के चरम छक्ष्य का 
एव दुख की आत्यन्तिक निवृत्ति के उपाय का सुन्दर उपदेश इस ग्रन्थ में दिया है । 
निष्पक्षपात दृष्टि से इसके उपदेशों को पढने से एवं मनन करने से यह मालूम हीता 
है कि यह जीवन की झल्नठो में फंसे हुए छोयो का उद्धार करने बाछा एकमान ग्रन्थ 
है। यह वास्तविक तत्त्व का प्रतिपादन करता है। अतएवं इसका किसी भी मत से 
सम्बन्ध नही है और फिर भी यह सभी को प्रसन्न करने वाला ग्रन्थ है। यह सभी 
स्तर के साथको के लिए, ज्ञानियो के लिए, साघारण लोगो के लिए, एक भपूर्वे प्रन्थ 
है, जिसमें सभी की श्रद्धा है, भवित है तया विश्वास हैं। इस प्रकार का सर्वाज्जपूर्ण 
अन्य हमारे साहित्य में दूसरा नही है । 


भीता चैष्णवों 
का अहम 


* गीता, ३-२५ । 
भा० द० ६ 


चतुर्थ परिच्छेद 


चार्वाक-दर्शन 


पहले ही कहा गया है कि जीव की सभी क़ियाएँ केवल अपने ढु ख को दूर करने 
के ल्ए होती ह्‌ और यह सभी को मालूम है कि आत्मा के दान से ही ढु ख की विवत्ति 
होती है। यही कारण है कि सभी आत्मा' वी खाज करते है और 
उसके दर्शन के लिए साधनों को ढूल्ते ह्‌। कहने की आवश्यकता 
नहा कि सभी जीवा की बुद्धि एक-्सी नहीं होती । अपनी-अपनी बुद्धि के अनुसार 
लोग आत्मा” की खोज करते ह। उद्दबय तो सभी का एक है माय भी एक ही है, 
परन्तु बुद्धि के विकास के भेद से तथा रुचि के मेद से एक को 
रुचि के अनुसार ख़टाई खरा कर तो इूसरे को मिठाई स तीसरे को तिक्‍त रक्त से 
आत्मा का ज्ञान आतस्द मिलता है और दुःख की निवत्ति मालूम होती है। अतः 
जिससे दु स वी निवत्ति मालूम होती है, उसे ही आत्मा समझ लेना स्वाभाविक है। 
परतु यह भी अनुभव का विपय है कि जिसको आज एक वस्तु से ढुख की 
निवत्ति होती है तो कल भी पुन उसी स उसकी दुःख निवत्ति होगी यह निरिचित 
ट नही है । इसी प्रकार जिसे प्रिय होने के कारण आज हमने 
ज्ञान में परिवतत आत्मा/ समझा है. वह पुत्र बल भी मुझे प्रिय होगा तथा 
उसे हम पुन कल भी आत्मा' समझेंग यह भी निश्चित नही है। ज्ञान स्थिर नहीं 
रहता । कोरक में से जिस प्रकार पुष्प क्रम विकसित होता है, उसी प्रकार जीव 
में भी पान का क्मिक विकास होता है । इसलिए उस क्रमिक विकसित ज्ञान के 
अ्रतिशण भिन्न होने के कारण हमारी दप्टि भी प्रतिश्रण भिन्न हाती रहती है। यह 
स्वाभाविक बात हैं। ऐसी स्थिति में भी चरम लक्ष्य एक ही एवं स्थिर रहता है 
यट महां भूलदा चाहिए। 
इस प्रकार वीवन के विकास में एक उिम्नत्म स्तर है जहाँ हमारी बुद्धि अत्यन्त 
स्थूल है ! उस बुद्धि के अनुमार अत्यन्त स्थूठ ही वस्तु का चान हमें प्राप्त होता है। 


चार्वाक-दर्शन ८३ 


श वृद्धि सबसे नीचे की सीढी पर सडी होकर 'आत्मा' की खोज मे, सुस को प्राप्ति 
के लिए व्यग्र है। ससार में आने पर जीव का यह प्रथम अनुभव है और इस सीढी 


भत्ति स्यूल दृष्टि /९ जड़ हो कर जो कुछ उसे अनुभव होता है उसका दिग्दर्शन 
नहीँ हमें कराना है। इस स्थिति मे जो ज्ञान है, उसी के अनुसार 

स्वल्तम दृष्टि वाला दर्शन चार्वाक-दर्दन' के नाम से प्रसिद्ध है । इसके अनसार 

हमे वस्तुओं ध्स 

हैंगे केवछ स्थूछततम उस्तुओ का ही ज्ञान होता है। 


*स मत के आदि प्रवर्तक वृहस्पति कहे जाते है। शुक्राचार्य की अनुपस्थिति 
+ दानवो को बृहस्पति ने इस मत का उपदेश दिया था। यह मत पहले सूत्रों में 
मत के रत था । अतएव इन सूत्रो को वाहंस्पत्य सूत्र” और इस दर्शन 
प्रबवंकक * वाहंस्पत्य दर्शन! भी कहते हे। किसी का कथन है कि 
चार्वाक' नाम के एक ऋषि ने, जिनकी चर्चा महाभारत मे है, 
ईस भत को चलाया। 3, पाप तथा परोक्ष को न मानने वाल भी चार्वाका का 
जय है। , ६ वचन (चार वाक्‌) वाला मत भी चार्वाक का अर्थ किया जाता है। 

लोकायत', 'छोकायतिक', वाह्म” नामो से भी यह दर्शन प्रसिद्ध है। 
पह सत कब से चला, यह किसी लिखित प्रमाण के आघार पर नही कहा जा 
सैकेता, किन्तु जैसा पूर्व में कहा गया है, यह हमारे ज्ञान के विकास का सबसे प्रथम 
चार्वाक सतका है । ऐसी स्थिति में यह सब से प्राचीन मत है, ऐसा कहने 
में हमें कोई आपत्ति नहीं देख पडती । विद्वानों का कहना है कि 
पा ऋग्वेद में' इस मत की चर्चा है। बृहदारण्यक मे' याज्ञवल्क्य 
ने अपनी स्त्री मैत्रेयी को इस मत का उपदेश दिया है कि इन्ही पाँचो भूतो के 
मिलने से ज्ञान उत्पन्न होता है और फिर नष्ट हो जाता है। मरने के परचात्‌ ज्ञान 

नही रह जाता।* 
श्वेताइवत्र उपनिपद्‌ में सृष्टि की उत्पत्ति के कारण के सम्बन्ध मे अनेक मत 
दिये गये हे । इसमे से कुछ मत, जैसे 'कालवाद', 'स्वभाववाद', “नियतिवाद' तथा 
यदृच्छावाद” 'भौतिकवाद' के ही प्रतिपादक है । इससे यह स्पष्ट 
भाचौन रूप होता है कि इस सिद्धान्त के अनेक रूप थे और व्यापक रूप में 
१ ७-८९-८। 

* एतेन्यो भूततेस्य: समुत्थाय तान्येबानुविनव्यति न प्रेत्य संज्ञास्तीति! २-४-१५ , 


डे आरतीम दचन 


हमारे टास्‍्तरा में इसकी चर्चा भी पायी जाती है। इसी सम्बय में उपयक्त बाते 
या सौ पप्त पर्शिचय यहा देना उचित मालूम होता है । 
एक प्रकार से माग्याधीन विचार वाला का यह काल्वा”' सिद्धान्त है। हमारे 
जीवन की सभी घटनाएं भाग्याधीन ही ह यही इनका क्‍्यन है। युक्तित या तेक का 
तथा कायकारणभाव का स्थान इनके मत में नहां है। "करा 
चाय ने तो यहाँ वाल का अथ स्वभाव या अकृति' किया है! 
इसके चनुसार यह कटा जाता है कि सभी काय अपने अपने स्वभाव है ही होते हू 
किसी काय के हाने में किसी अन्य वस्तु की अपेक्षा नहां होती | वर राज मिश्री आटि 
विद्वानों का कहना है कि सभी सामग्री वे रहते हुए भी काय को उत्पत्ति महां होती 
है जब तक उस काय के हान का समय नही आता । इसमे किसी युकति की तथा 
क्ायकारणभाव की अपेक्षा नहा है। एस मत का उल्ठेस ईन्‍्वरक्ष्ण नें साल्य-कारिया 
मे वात्स्थायन वे कामसूत्र ' मे सौड़पाट मे कारिका में उद्यीवकर ने या 
वार्तिक में किया है। 
स्वभाव का अप टकराचाय ने पटार्थाताँ प्रतिनियतणविता/ अथीत्‌ अत्येक 
बलाय सम निहित एक अपनी रक्ति जसे जल में हत्य, अग्नि में उष्णत्व, किया है! 
धर्करानन्‍्द का कहना है कि काल! भी स्वत मही है। ये 
स्वभाववाद रन में दहत करन की शक्ति ले हो तो क्या काल अरिति से 
किसी को जला सकता है ?ै अटएव काटबाह की अपक्षा स्वभाववा” में प्रयत्तिगी 7 
विचार है। इस मत म भी युक्त का कहा स्थान नहीं है । 
एक बात इसमें विचारने की है कि यद्यपि स्वभाववादा में शुक्ति का स्थान 
महा है और दायनिको न इसका तिरस्कार भी किया है तथापि यह दा जाता है कि 
स्वाद की. न में स्वभाव पर निभर हो जाना और कायशारणमाव 
ब्यापक्ता.. हो मी सीसना अनुचितू तथा अप्रगर्तिगीछ विधार अवश्य है 
विच्छु मनुष्य की विचारएएक्ति तो सीमित है और क्सी 


कालवाद 


>>-_-7-- 
१ कुसुमाण्जलिबोधिती प० ८ (बनारस सरस्वतीभव/ सस्शरण) । 
* क्वारिका ५०। 
१२३५ रे७। 
* मौडपा?कारिका <॥ 
४१२११ 


चार्चाक-दर्शव ट्प्‌ 


पस्तु के सम्बन्ध में विचार करते-करते अन्त मे तो स्वभाव' की शरण छेनी ही 
पडती है। अतएव पह कमर महत्त्व का सिद्धान्त नही है। प्राचीन काल मे यह एक 
बहुत व्यापक सिद्धात्त था, इसका उल्लेख वौद्ध तथा जैनों के अ्न्धी से भी पर्याप्त रूप 
में है। भट्ट उत्पल ने 'बृहत्सहिता' की टीका में भी इसकी चर्चा की है । उज्जवल- 
देसे में तो इसके दो विभाग किये हे---निसर्ग और स्वभाव स्यायसूत्र” में भी 
इसका उल्लेख है। इस प्रकार पहे मत एक समय में बहुत व्यापक था। 
नियतिवाद-यह ऐक श्रकार से आकस्मिकवाद' का ही स्वरूप है। इस 
में कृति! और पुरुपकार' का कोई भी स्थान नही है। सभी घटनाएँ पूर्व से 


ही नियत है और थे ही होती रहती हे । किसी के पौरुष की अपेक्षा नही है । 


... इच्छावाद--शकराचार्य ने 'यदृच्छावाद!” का आकस्मिक घटनाओं के साथ 
एप भाता है। इस 


मत में भी कार्यकारणभाव नहीं माना जाता। अमलानन्द सरस्वती 
ने इसकी 'स्वभाववाद' से भिन्न अर्थ से व्याख्या की है। 

महाभारत मे 'देहात्मवाद' का, अर्थात्‌ स्थूल शरीर ही “आत्मा' है, इस मत 

का विस्तृत विचार है। इस मत वाले प्रत्यक्षमात्र को प्रमाण मानते है। आगम 

पैथा अनुपान प्रमाणों का स्थान इनके मत में नही है। भूतो 

भहाभारत और 2. उत्पन्न स्मरणनाति भत्ते 

रामायण से के सघटन से चैतन्य उत्पन्न होता है। स्मरणनक्ति भी भूततो 

मम) के सघटन से उत्पन्न होती है। भोकतृत्व भूतो में है। चार्वाक 

भौतिकवाद 


ऐप 


का नाम महाभारत में आया है। 


वाल्मीकीय रामायण” मे छोकायतिको का उल्लेख है कि ये छोग्र असत्य बातो 
के प्रचार करते थे और अपने को ज्ञानी समझते थे । सनुसहिता' तथा अन्य पौराणिक 
अच्थों में भो इस मत का उल्लेख हे । 
मत अमर विय पति शक 


* सरस्वतीभवनसंस्क्ृत स्टडीज्ञ, खण्ड २, 2० ९७; उसेश सिश्न-हिस्द्री ऑफ 
इंडियन फिलासफी, भाग १, पृष्ठ, २०३-२०५॥ 

१-७१ 

* न्यायकोश, पृ० ९७१ द्वितीय संस्करण । 

*४-१-२२४ 

+ भामती-फल्पलठ, २-१-३३।॥ 

* झान्तिपर्वे-मो क्षबर्म, २१८-२३-२९१ 

+ अयोध्यावगण्ण, १००-३८-३९ 


रे 


<६ भारतोय दचन 
साहित्य 


इस मत वा कोई स्वतत्र ग्रथ नही मिलता! बहत हू कि वहस्पति न इसक 
सिद्धान्ता को लकर एक सूत्रन्यय बनाया था, जिसके दुछ सूत्र हमें भिप्न-मिन्त अया 
में मिलते हू उतका उल्लेस यहाँ दिया जाता है-- 
धहुत्पति के सूत्र-- 
(१) भअयात तत्त्व व्यात्यात्याम “-अब हम इस मत दे तत्त्वा का निरुपण 
करेंगे । 
(२) (चिय्यापस्तेजोवायूरिति तत्त्वानि--पावी जल, तैज वायु य चार 
तत्व है । 
(५) तत्ममुदायें "धर्ीरेडव्रियविषमसन्ा-३ही भूत्ा क सघठन को रीर 
इड्िय तथा विषय नाम दिया गया है। 
(४) तिम्बाचतयमा--इहा भूतो के सपतन से चतय उत्पन होता है। 
(५) रिप्वादिम्यों भ्दशक्तिवद विज्ञानम'--जिस प्रकार किप्व ऑटि अब 
के सघटन से माटक हाकित उत्पन्न होती है उसी प्रकार इन भूतो के सघन 
से विफान (चतठन्य) उत्पन्न होता है ) 
(६) “भूतायेव चेतयन्ते“--भूत ही बताया उत्पन्न करने का काय करते ह । 
(७) चतयविशिष्ट. काय. पुरुष “-पतन्मन्युक्त स्थूल हरीर ही 
आत्मा है। 
(८) जल्वदबद्ाजीवा --जल के ऊपर 7से क्यूछ देख पडते ह और गीत 
ही आप से आप वे नप्ट हा जाते ह उसी श्रकार जीव हू । 
(९) रछोकितोड्भावात परछोकाभाव ““>परठांक भर रहने बारे कोई वहा 
हाते अतएवं परलोक हां नहा है। 
(१०) 'मरणमेदापवत --मरेण ही सोक्ष है 





+ विज्ञानम' के स्थान पर चत यम भी कहो-कर्टी वाठ है। 
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(११) 'ूतंप्रलापस्थयी स्वर्गोत्पादकत्वेन विशेषाभावात्‌---स्र्ग' का सुख घूर्तो 
के प्रलाप-जन्य सुख से भिन्न नही है, इसलिए स्वर्ग (सुख) को देने 
वाले तीनो बिद' वस्तुत. धूर्तों का प्रल्ाप ही है। 

(१२) “अर्थकामों पुरुषायों”-..अथे और काम ये दोनो पुरुपाये हे। 


(१३) “ण्डनोतिरेव विद्या (अत्र वार्ता अन्तर्भव्ति )--राजनीति ही एकमात्र 
विद्या है, इसी में कृपिशास्त्र भी सम्मिलित है। 


(१४) अ्त्यक्षमेव प्रभाणम्‌---प्रत्यक्ष ही एकमात्र प्रमाण है। 


(१५) 'लोकिको सार्योबनुस्तव्य/--साथारण लोगो के मार्ग का अनुसरण 
करना चाहिए | 


इन्ही बातो का उल्लेख पूर्वपक्ष के रूप में हमे शास्त्रो मे मिलता है । भट्ट जयराति 
के तत्त्वोपप्लव में इस मत का विशेष विचार है । 


तत्त्वों का विचार 


यद्यपि उपयुक्त सूजो मे ही इनके सिद्धान्तों की सभी वातें कह दी गयी हें, 


तथापि इनकी व्याख्या की भी कुछ आवद्यकता है । अतएव इनके मन्तव्यों के सम्बन्ध 
में सक्षेप में विवेचना यहाँ की जाती है-- 


चार्वाक लोग स्थूछतम विचार वाले हे। ज्ञान के विकास की प्रथम सीढी पर 

भेढ कर ये लोग आत्मा” की खोज करते है । ऐसी स्थिति में स्थूछ दृष्टि से जो पदार्थ 

इनके सामने आते हे उन्हें ही थे लोग प्रमेय” मानते हे । वास्तव 

भमेय विचार में यही ठीक भी है। जो पदार्थे जिसकी दृष्टि में आता है, उसे 

ही तो बह सत्य मानेगा, फिर आँख की देखी हुईं वस्तु को कोई कैसे न माने १ आँख 

हो तो सचसे अधिक विश्वसनीय देखने की इन्द्रिय है। इसलिए इनके सिद्धान्त में 

पृथ्वी, जल, चायु तथा तेज ये ही चार पदाथे संसार में प्रभेय माने जाते हें। इन्ही 
से इस जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु बनती है। 

किल्तु इस सिद्धान्त के समर्थकों में भी, एक ही सीढी पर रहने पर भी, ऋमण. 

ज्ञान का विकास होता ही रहता है । गतएवं इनके अन्त्गेत भी अनेक भेदान्तर 

है, जितका विचार आगे किया गया है । यही कारण हैं कि इनके एक दूसरे दल 





१. चार्ज दण्डनोतिदे विद्ये'--इति वाहँस्‍पत्या--काव्यमीमांसा, पु० ४ । 
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इस भत का जाई स्वतत्र भ्राय नहा मिल्ता। कहते ह कि बहस्पति ने इसके 
सिद्धास्ता को ल्कर एवं सूत्र-ग्नन्य बनाया था, जिसके बुछ सूत्र हमें मिश्न भिन्न प्रया 
में मिरते हू उनका उल्टेज़ यहाँ क्या जाता है-- 
घहस्पतिं के सूत्र-- 
(१) “भषातः तत्व व्यास्यास्याम--अब हम इस मत के तत्त्वा का निरपण 
करेंगे । 
(२) पिश्यापस्तेजोदायुरिति तत्वानि---सुम्वी जल तैज, वायु में घार 
तत्त्व हू 
(३) तित्समुदाये "रीरेड्रियविषयसक्ञा-इहां भूता के सघटन को "रौ० 
झद्रिय तथा विषम साम टिया गया है। 
(४) तिम्य”्चत्तयम--दद्वा भूतो के सघटन से चतन्य उत्पन्न होता है। 
(५) रिप्वादिश्यो भदधक्तिवद विज्ञातम्‌'--जिस प्रकार किप्व आदि अन्न 
के सधटन से मादक शक्ति उत्पन्न होती है उसी प्रकार इन भूवां के सघटन 
स॑ विज्ञान (चठन्य) उत्पन्न होता है । 
(६) भूतामव चेतयलिं>-भूठ ही चतय' उत्पत करने का काय करत हैं 
(७) चतयविशिष्टः काय. प्रुदुष“--चतय-युक्त स्थपूछ !रीर हो 
आत्मा है। 
(८) जल्वबुदब॒द जोवा ---जल के ऊपर जस बबूले देख पडत हू और 'याप्र 
ही आप से आप वे नध्ट हो जाबे ह॒ उसी प्रकार जाव है 
(९) परलोक्नोश्भावात परलोक्‍ाभाव '>-परलोक में रहन वाले कोई नहा 
होते अतएव परठांक ही नहीं है। 
(१०] मरणमेबापवंय ““-मरण ही सोच है । 





१ विज्ञानम के स्थान पर चतयम भी 
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पद थे किया जाय तो जिज्ञासु का मन भिन्न-भिन्न दर्शनों की ओर चके जाने से 

ः विचलित हो जायगा और: उसे किसी भी दर्शन का पूर्ण ज्ञान न हो सकेगा। वस्तुत, एक 
का दृष्टिकोण दूसरे के दृष्टिकोण से सर्वथा भिन्न है। अतएव दोनो के सिद्धान्त 
+ भेद होना ही स्वाभाविक, उचित और सत्य है। 


रन सब बातो के होने पर भी यह ध्यान में रखना चाहिए कि यथार्थ में सर्वया 
उप सबसे अधिक विश्वसनीय एक मात्र प्रमाण तो '्रत्यक्ष' ही है । जब तक किसी वस्तु 
प्रत्यक्ष प्रमाण के प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा ज्ञान नहीं होता, तव तक उस वस्तु 
के ५ प्रम्वन्ध में जो ज्ञान होता है, वह सन्देह से मुक्त नही है। 
का अर्य है ही कारण है कि आत्मा को दैखने के लिए वेद ने कहा है। 'देखने' 
है कस अत्यक्ष प्रमाण का गोचर करना' । बिना प्रत्यक्ष के, बिना साक्षात्कार 
नस्तु का वास्तविक ज्ञान नहीं होता । यही कारण है कि शकराचार्य को 

भी ब्रह्म को जानने के लिए अपरोक्षानुभूति” ही माननी पडी। 


सी के साथ-साथ यह भी विचार करना उचित है कि अनुमान और उपमान 
फल प्रमाण नही है । के प्रत्यक्ष! के ही आधार पर प्रमाण माने जाते हे । 
प्रमाणों का... या शब्द” प्रमाण तो वस्तुत अ्रत्यक्ष' ही प्रमाण है । 
आवार ऋषियों ने प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा साक्षात्‌ अनुभव कर जो 
कुछ कहा है या लिपिवद्ध किया है, वही तो आज आगम 

अमाण' है। इस प्रकार विचारने से यह स्पप्ट है कि वस्तुत श्रत्यक्ष” ही एक सबसे 
अविक श्रद्धा के योग्य, प्रामाणिक, सर्वेतन्‍्त्र और विश्वसनीय भ्रमाण है। यही वात 


"छा 
हि 


झोक में भी देख पडती है । 
उत्पत्ति की प्रक्रिया 


थे छोग प्रलूय में विश्वास नहीं करते। अतएवं इस ससार को उत्पन्न करने 
+£ लिए स्प्टा आदि की उन्हे अपेक्षा ही नही है। सृष्टि आप से आप था माता-पिता 

की परम्परा से हो जाती है। इसके लिए किसी श्षप्टा या 
३ इईंडवरेज्छा या अदुप्द आदि के मानने की आवध्यकता नहीं 
९) घट, पठ, आदि की उत्पत्ति के सम्बन्ध में इनका कहना है कि लित्ति, ज 


भत्ते हब सबसे जोदे न ट घमरेण क्यो हि सम पान: ५ तु माडि 
आदि भूतो के सबसे उोटे-टोटे नमरेणुप कयों के तस्थान-विशेष से घट सादि 


जैष्टा या इंदेवर 


बन 
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ने आहाध प्राय और सनस को भा जगतू जे पटायों में सात ठिया। इस सत में 
अइरो का आयाप 8 । आउस' भा अभाव वहते हू। यह हमारे चरीर 
भाप का: में नहां रहता ।' प्राथ/ और मनस उपनिद” के अनुसार 
मौतिप पठाय हू और बायरि ने प्राय इसरे मौविर' होने ने 

ही धारण इहें अप्ा पत्मम स्पीकार जिया है। 


प्रमया या चाने प्रमाण बे द्वारा हाता है। प्रमाण की सस्या प्रमेया के स्वभाव 

दर निभर हैं। जितन ही प्रमाया से प्रमेया का! चान हो जाय उतती ही सस्परा में 
प्रमाणा को स्वीयार करना चाहिए। घावों में अति मूठ अवस्था 

200 याल पृथ्या जल, वायु और तज, ये ही चार अ्मेय मानो हू। 

इन भारा का थान एक मात्र प्रत्यक्ष प्रमाण ९ द्वारा होता है। जिन वस्तुता का 
प्रयशा नहां होता उनेज्रा अह्तित्व ये लोग भही मानते अथवा उसकी सम्भावना 
मात्र भानते है परन्तु उनमें प्रामाष्य धान सही सानते। अतएव चार्वाक' के लिए एक 
मात्र प्रमाण पत्यक्ष! है। आहाश और मन को भी स्थूछ बुद्धि से प्रत्यण के दारा 


ये लोग जात छते हू । 
प्रहों थे वेवठ घथु स देखते को प्रत्यक्ष कहते थ किस्तु शांत के क्रम्ित विकात्त 
बीपक बे सह. अभय इंडिया के द्वारा भी अथ्ति काते सार ल्वक तथा 
हर जिद्डा वे ढारा भी प्रत्यण भावन रूग। इस प्रकार प्रत्यथ 
प्रमाण पाँच धकार वा मानता जाने छयाव। 


यद्यपि सभी शास्त्रकारी ते एक मात्र प्रत्यक्ष प्रमाण मानन वे कारण चा्वकों 

की बहुत निटा की है और अनेक प्रकार से “तका सण्डन किया है परन्तु उन छोगा 
ने अपने-अपने दष्ठिफोण स चार्वाक क स्थान को देस कर उनके मत कय तिरस्कार 
कया है। द्वसटी बात यह है कि अपने मत की पुष्टि के लिए 

का अभिप्राथ.. रे जिशायुआं को श्रद्धाववक अपने मतशिं समयोत के लिए 
दूसरे के मत का खण्डत करना पडता है परन्तु इसका यह 

अभिप्राय नही है कि जिस मत वा खए्”न क्या है वट मत वास्तव में अगद्ध है! ये 


* सिद्धातशिडु १० ११९ _चौखम्भा सत्करण | 
* छादोग्य उपनिषद ६५ १+ 
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2 मे किया जाय तो जिज्ञासु का मन भिन्न-भिन्न दर्शनों की ओर चले जाने से 
विचलित हो जायगा और उसे किसी भी दर्गन का पूर्ण ज्ञाव न हो सकेगा। वस्तुत एक 
तु का दृष्टिकोण दूसरे के दृष्टिकोण से सर्वेथा भिन्न है। अतएव दोनों के सिद्धान्त 
में भेद होना ही स्वाभाविक, उचित ओर सत्य है। 


इन सव बातो के होने पर भी यह ध्यान में रखना चाहिए कि यथाये से सर्वेया 
उसे सबसे अधिक विश्वसनीय एक मात्र प्रमाण तो प्रत्यक्ष' ही है । जब तक किसी वस्तु 
प्रत्यक्ष प्रभाग से प्रमाण के द्वारा ज्ञान नही होता, तव तक उस वस्तु 
के सम्वन्ध में जो ज्ञान होता है, वह सन्देह से मुक्त नही है। 
उसे केवल 'सम्भावित' कह सकते हे, परन्तु विश्वसनीय तो प्रत्यक्ष होने पर ही हो 
पकता है। यही कारण है कि आत्मा को देखने! के लिए वेद ने कहा है। दिखने” 
का अर्थ है प्रत्यक्ष प्रमाण का गोचर करना' । बिना प्रत्यक्ष के, बिना साक्षात्कार 
के किसी वस्तु का वास्तविक ज्ञान नही होता। यही कारण है कि शंकराचाय को 
भी ब्रह्म को जानने के लिए अपरोक्षानुभूति' ही माननी पडी। 


इसी के साथ-साथ यह भी विचार करना उचित है कि अनुमान! और 'उपमान' 
स्वतन्त्र प्रमाण नही हे । ये प्रत्यक्ष! के ही आधार पर प्रमाण माने जाते है। 
प्रमाणों का आगम' या शब्द प्रमाण तो वस्तुत प्रत्यक्ष” ही प्रमाण है। 
आधार ऋषियो ने प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा साक्षात्‌ अनुभव कर जो 
कुछ कहा है या लिपिबद्ध किया है, वही तो आज आगम 
भमाण' है। इस प्रकार विचारने से यह स्पष्ट है कि वस्तुत अप्रत्यक्ष' ही एक सबसे 
अधिक श्रद्धा के योग्य, प्रामाणिक, सर्वतन्त्र और विश्वसनीय प्रमाण है। यही बात 
छोक में भी देख पडती है। ४ 
उत्पत्ति की प्रक्रिया 


ये लोग प्रलय में विद्वास नहीं करते। अतएवं इस ससार को उत्पन्न करने 

के लिए ख्रष्टा आदि की इन्हे अपेक्षा ही नही है । सृष्टि आप से आप या माता-पिता 
की परम्परा से हो जाती है। इसके लिए किसी स्रप्ठा या 

जष्ठा या ईइंवर 2 बरेच्छा या अदृप्ट आदि के मानने की आवश्यकता नहीं 
है । घट, पट, आदि की उत्पत्ति के सम्बन्ध में इनका कहना है कि क्षिति, जल 
आदि भूतो के सवसे छोटे-छोटे चसरेणु-रूप कणों के सस्थान-विज्येप से घट आदि 


<्ट भारतोय दान 


में आग, प्राए और मनग को भी जयत के पतार्यों में मात्र लिया । इतने मत में 
रेस को आयाण! का आवरण का अमाव' बहने हू यह हमारे झटीर 
अंपराप आग में नहां रहता।' प्राथ और हे मनत् उपनिषद्‌ वे अनुमार 
भौतिक पटाय हू और घाब्रार ने प्राय इसके भौतितर हाने के 

ही बारघ इहें बपा पशाय स्पीकार जिया हैं। 


प्रमेया या धान प्रमाण वे द्वारा हाता है । प्रमाण की सस्या प्रमेया वे स्वनाव 
पर निभर है। स्तन ही प्रमाणा स श्रमया का चाव हो जाय, उतनी ही सस्या में 
प्रमाणा व। स्थादार करना चाहिएं। चार्वाक्रा में अति मूट अवस्था 
प्रमाण द्वाउ पच्यी जल बायुऔर तज, ये ही चार प्रमेय! मानते हू। 
इन घारा का भान एक मात्र प्रयल प्रमाण के द्वारा होता है। जित वस्तुआ का 
प्रयश महा होता उतरा अस्तिल मे लॉग नहा मानत अयवा उतकी सम्भावना 
मात्र मातत है परतु उनमें प्रामाण्य चान नहा मानते। अतएव चार्वाक के लिए एव 
मात्र प्रमाण प्रत्यक्ष है। आक्ाय और मन को भी स्यूछ वृद्धि से भ्रत्य' के द्वारा 
ये लाग जान टते हू । 

पट्‌ट ये बेवल चक्षु स देखन का प्रत्यक्ष / कहते थ हिन्तु शान के क्रतिक' विकास 
मा हब 2 इंडिया के द्वारा भी, अर्याति कान लाक स्वक न 
जिद्ला क द्वारा भी प्र॒त्यश! मानत रूग। इस प्रकार प्रति 

प्रमाण” पाँच प्रकार का मात्रा जाने छगा। 


अद्यपि सभी शास्वका्ां ने एक मात्र अ्रत्यथ् प्रमाण मानन के कारण चार्वीकों 

की बटूव सिला की है और अनक भ्र्वार सं इनका सण्टन किया है परन्तु उन लाया 
में अपने-अपने दष्टिकोण से चार्वाक के स्थान को देख कर उनसे मत का तिरस्कार 
अजपह, क्या है। दूसरी बात यह है कि अपन मत की पुष्टि के ड्ए 

का अभिप्राथि जितासुआ को श्रद्धाएदक अपन मर्त को समयान के दिए 
दूसरे के मदर का खण्डन करता पडता है परन्तु इसका यह 

अभिप्रा4 सही है कि जिस सव व खण्टन क्या है वह मत वास्तव में अबुद्ध है। यदि 





रसिद्धातबिदडु प० ११६ चौलम्मा सत्वरण। 
उ छादोग्य पपनियद ६५ १॥ 
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ऐसा न किया जाय तो जिज्ञासु का मत सिश्न-भिन्न दर्शनों की ओर चले जाते से 
विचलित हो जायगा और उसे किसी भी दशन का पूर्ण जान न हो सकेगा। वस्तुतः एक 
दर्शन का दृष्टिकोण दूसरे के दृष्टिकोण से सवेथा भिन्न है। अतएव दोनों के सिद्धान्त 
में भेद होना ही स्वाभाविक, उचित और सत्य है। 


इन सव वातों के होने पर भी यह ध्यान में रखना चाहिए कि यथार्थ मे सर्वया 

एवं सदसे अधिक विश्वसनीय एक मात्र प्रमाण तो प्रत्यक्ष ही है। जब तक किसी वस्तु 

का प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा ज्ञान नहीं होता, तव तक उस वस्तु 

के सम्बन्ध में जो ज्ञान होता है, वह सन्देह से मुक्त नही है। 

उसे केवल सम्भावित' कह सकते है, परन्तु विश्वसनीय तो प्रत्यक्ष होने पर ही हो 

सकता है। यही कारण है कि आत्मा को दिखने के लिए वेद ने कहा है। दिखने' 

का अथे है प्रत्यक्ष प्रमाण का गोचर करना! । बिना प्रत्यक्ष के, विना साक्षात्कार 

के किसी वस्तु का वास्तविक ज्ञान नही होता। यही कारण है कि शकराचार्य को 
भी ब्रह्म को जानने के लिए “अपरोक्षानुभूति' ही मानती पडी। 


प्रत्यक्ष प्रमाण 


इसी के साथ-साथ यह भी विचार करना उचित है कि अनुमान! और उपमान' 
स्वतन्त्र प्रमाण नही है । ये प्रत्यक्ष के ही आधार पर प्रमाण माने जाते है। 
आगम' या 'गब्द' प्रमाण तो वस्तुत प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। 
ऋषियों ने प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा साक्षात्‌ अनुभव कर जो 
कुछ कहा है या लिपिवद्ध किया हैं, वही तो आज आगम 
भ्रमाण' है। इस प्रकार विचारने से यह स्पप्ट है कि वस्तुत प्रत्यक्ष! हो एक सबसे 
अधिक श्रद्धा के योग्य, प्रामाणिक, सर्वेतन्‍्त्र और विश्वसनीय प्रमाण है) यही बात 
लोक में भी देख पड़ती है। 


प्रमाणों का 
आधार 


उत्पत्ति की प्रक्रिया 


ये छोग प्रलय में विश्वास नहीं करते। अतएवं इस संसार को उत्तन्न करने 
के लिए स्रप्टा आदि की इन्हें अपेक्षा ही नही है। सृष्टि आप से आप था माता-पिता 
की परम्परा से हो जाती है। इसके लिए किसी स्र्प्ट 

इंडवरेज्णा था जदृप्ट आदि के मानने की आवश्यकता है हर 
है । घट, पट, सादि सी उत्पत्ति के सम्बन्ध में इनका कहना ला 
है। घट, पट, सादि से + का कहना है कि क्षित्ि 

आदि भूतों के सबसे छोदे-छोदे प्रसरेणु-रप रगों के मस्वा तप ० जैछ 
३0002 2 3 6 0202 5 मय पादि 


रू 


झरूप्ठा था ईयर 
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पताथ बनते हू) इसके मत में सयाग या समवाय है द्वारा कणा का अवमव 
अवयवीप में सघटन नद्मा हा सकता व्यादि ये च्रसरेणु! क्षणित्र ह। एवं क्षण 
अप सपा दे बाट ये नप्द हो जाते हू्‌॥ अतएवं इतसे अवयवा नहां वन 
समवाय ता ! त्रसरेणुआ वे सस्थान-विशप या केवल सघठन मात्र 
से हो वस्तुएँ वनती ह्‌। रुप रस गय आार्टि गुण भी पच्चा 
जल बादि भूता के ही सस्याना के द्वारा बनते है है 
चरोर में जो चतय या प्राण है वह भी भूता वे सस्थान-विशेष से ही उसब्न 
हांता है। इनती उत्पत्ति मदृच्छावरा हाती है किसी वारण विगोष से नहा । जिस 
प्रकार दोन्‍्चार वस्तुओ के मिला देने से उनमें प्रत्येक में कोई माठकता "र्वित न 
रहने पर भी उनकी सम्मिलित अवस्था में वह "विन उत्तन हो 
आर जाती है उसी प्रक्यर भूता के सघटन विष में अचानक चताय 
उत्पन ही जाता है। इसी से यह भी सिद्ध है कि जीवा के 
छिए उसके प्व-्जीवन वी आवयवता नहा है। जिस प्रकार वर्षा के समय में मेटव' 
या छाटन्‍्छोट कीडे मकाड आप से आप भूता स॑ उत्पन्न हो जाते ह उस्ती प्रकार 
मनुष्य आटि जीवा में भी चाय अचानक उत्पन्न हो जाता है। 
ब्रसरणु क्षणिक् ह उनस बने हुए पदाय या जीव के चरीर भी क्षणिक हल्‍ 
के पुन एक क्षण के बाद पूवजारीर क॑ ते रहने पर पूव रीर 
हमति. “ये वार्यों का फ़छ या स्मरण आदि 'सेस्कार के द्वारा माना 
जाया है।* 
आचार चास्‍्त्र के सम्बंध में इनका सिद्धान्त श्रत्यक्ष प्रमाण पर ही सवा 
अावोरपिचार निभर है। यही कारण है कि ये छोग ईश्वर परलोक* 
मरने के बाट जीव का अस्तित्व आलि नही मानते। इहें 
स्यूल धरीर की इद्रियो से तो य देख नहा सकते फिर क़िस प्रमाण के आधार 
पर इनके अस्तित्व का विश्वास करें रे अनुमान आहि प्रमाण 
नास्तिक विश्वसनीय नहों हू अतएव ये ईश्वर आदि को नहीं मावते॥ 
इसोलिए इंहें आस्तिक लोग नास्तिक कहते ह। 


सस्कार 
द्वारा सम 





+ जफ्रभाष्य भामती, ३ धड। 
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यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि ये छोग ज्ञान की सोपान-परुम्परा की 
प्रथम ही सीढ़ी पर अभी चढ़े है, इसलिए इनकी दृष्टि भी तो बडी स्थृरू है। ये 
दूर तो देख नहीं सकते, फिर दूर की बातें करना भी इनके लिए अनुचित है। उस 
स्थिति में अपनी स्थूल बूद्धि के अनुसार जगत्‌ का प्रत्यक्ष रुप में उन्हें जो अनुभव होता 
है, उसे ही थे प्रतिपादित करते हे और उतना ही प्रतिपादन करना उचित भी है । 
जितना ज्ञान का विकास एक शिशु को है, उतना ही इन्हे भी है। शिशुओं 
को परछोक या ईव्वर का ज्ञान कहाँ होता है ? उन्हें पुण्य या पाप का भी कुछ 
ज्ञान नहीं होता। उन्हे अच्छे भोजन से, अच्छे खिलौने से, 
लुभाने वाले अच्छे सुगन्धित फूलों से, अच्छे वस्त्र से जिस 
प्रकार स्वर्ग-सुख मिलता है, वेसे ही इन्हें भी इन्ही अनुभवों में स्वर्ग! के सुख का 
ज्ञान होता है। शारीरिक एवं मानसिक दु'ख ही इनके लिए 'नरक' है। 

जिस प्रकार अति मूढ वारूक 'साओ, पीओ, मोज उडाओ' यही एक मात्र 
सिद्धान्त अपने जीवन का चरम लक्ष्य समझता है, उसी प्रकार इनका भी-- 

'यावज्जीवेत्‌ सुख॑ जोवेतू ऋषणं झृत्वा घृतं पिवेत्‌ । 
भस्मीभूतत्य देहस्य | पुनरागमसर्न कुत्तः ॥ 

यही एक सिद्धान्त है । पूजा-पाठ करना, वेद आदि धार्मिक ग्रन्थों का अध्ययन करना, 
दान करता, तीर्थों में स्नान करना, सत्य बोलना, आदि सभी कर्म छोभ के कारण 
छोग करते हे । ये छोभी पुरुषो के ढोग है । इनसे कोई प्रत्यक्ष सुख की प्राप्ति नही 
है और अप्रत्यक्ष सुख तो कोई है ही नहीं। जीवन-युख के लिए 
जो कमे हो, उसे ही ये लोग सार्थक मानते हैं। ये लोग उस 
कर्म! को 'बमे! कहते हे, जिससे अपनी कामना की पूर्ति हो ।' कृषि-कर्म, पशुपालन, 
व्यापार, राजनीति, ये सव जीवन-सुख के लिए हे,' अतएवं इन्हें करना चाहिए। 


स्वर्ग और नरक 


जोवन-सुख 


आत्मा का विचार 


जैसा ऊपर कहा गया है, जीवमाच दुख की निवृत्ति के लिए, आत्यन्तिक सुख 
की प्राप्ति के लिए या आत्मा' के दक्शन के लिए ही व्याकुल है। एक मात्र उसी 
70::::::55.....3-%»--+...................... 
* घड्दशेनसमुच्चय-गुणरत्न की टीका, कारिका ८६, पृ० ३०८। 
«. » लोकायतमत, कारिका ८-१६-१८ । 


९० भारतीय दहन 


पदाथ वनते है! इनके मत में श्योग या समवाय' के द्वारा कया का अवयब 
अवयवी रूप में सघटन नहां हो सकता क्याकि ये अत्तरेणु क्षणिक ह। एक क्षण 
समा ता के वाट ये नप्ट हो जाते हू अतएवं इतसे अवमवी नहां बन 
सपवाय. ता । असरेणुआ के स्थान विशेष या केवल संघटन मात 
से ही वस्तुए बतती ह। रूप रस ग्राघ, आदि गुण भी पथ्वी 
जल आदि भूता के ही सस्थानो के द्वारा वनते हू ।' 
चरीर में जो चतय या श्राण है वह भी भूतो के सस्यान विश्प से ही उत्पनन 
होता है। इनकी उत्पत्ति यदच्छावश होती है कसी कारण-विशप से नहीं । जिस 
प्रकार दो चार वस्तुओं के मि देने से उनमें प्रत्येक में कोई माटक्ता "क्ति न 
सेतय रहन पर भी उनकी सम्मिलित अवस्था में वह चकित उत्पन्न हो 
28050 जाती है उसी प्रकार भूता के सघटन विश्प म अचानक चतय 
उत्पन हो जाता है। इसी से यह भी सिद्ध है कि जीवत के 
लिए उसके पूब-जीवन की आवश्यकता नही है। जिस प्रकार वर्षा बे समय मैं मेटक 
था छादे छाठ कीड़े मकोडे आप से आप भूता से उत्पत हो जाते ह उसी प्रकार 
मनुष्य आदि जीवों में भी चतय अचानक उत्पन्न हो जाता है। 
ब्रसरणु क्षणिक ह उनसे बने हुए पदाय या जीव के हारीर भी क्षणिक है 
कह एक क्षण के वाट पूव शरीर के मे रहने पर पूव गरीर 
स्‍्मति ने कार्यों का फल या स्मरण आति ससस्‍्कार के द्वारा माता 
जाता है ।* 
आचार चास्त्र के सम्बंध में इनका सिद्धान्त प्रत्यप् प्रमाथ मर ही सवा 
निभर है। यही कारण है कि ये लोग ई"वरा, परशका 
आचार विचार रन डे बाद जीव का दस आहि नहीं मानते । दाह 
स्थूछ "रीर की इंद्िया से तो य देख नहीं सकते फ़िर किस प्रमाण वे आधार 
लत इनके अस्तित्व का वि“्वास करें ? अनुमान आदि प्रमाण 
विश्वसनीय नहीं हू अतएवं ये ई"वर आटि को नहा मातते । 
इसीलिए इहें आस्तिर लोग नास्तिक कहते हू। 


सप्कार 
द्वारा समा 





१ नक्षरभाष्य भामतों रे ५४॥ 
१ "यायमणजरो, पृष्ठ ४३७, ४३९३ 


चावाक-दशन ९१ 


यहू कहने की आवश्यकता नहीं है कि ये छोग भाव की तोयाननयरम्परा की 
अथम ही सीढी पर अभी चढ़े हे, इसलिए इनकी दृष्टि भी तो बड़ी स्थूल है। ये 
दूर तो देख नही सकते, फिर दूर की वाते करना भी इनके लिए अनुचित है। इस 
स्थिति में अपनी स्वूल बूद्धि के अनुसार जगत्‌ का प्रत्यक्ष रूप मे इन्हें जो अनुभव होता 
है, उसे ही ये भ्तिषादित करते हे और उतना ही प्रतिपादन करना उचित भी है । 
जितना ज्ञान का विकास एक शिशु को है, उतना ही इन्हें भी है। शिशुओं 
को परलछोक या ईश्वर का ज्ञान कहाँ होता है ? उन्हें पुण्य या पाप का भी कुछ 
ज्ञान नही होता। उन्हें अच्छे भोजन से, भच्छे खिलोने से, 
लुभाने वाले अच्छे सुगन्बित फूलों से, अच्छे वस्त्र से जिस 
प्रकार स्वर्ग-सुख मिलता है, वैसे ही इन्हें भी इन्ही अनुभवों में स्वर्ग” के सुख का 
ज्ञान होता हैं। भारीरिक एवं मानसिक दुख ही इनके लिए 'नरक' है। 
जिस प्रकार अति मूढ वारूक 'साओ, पीओ, मौज उडाओ' यही एक मान 
सिद्धान्त अपने जीवन का चरम लक्ष्य समझता है, उसी प्रकार इनका भी-- 
चावज्जीवेत्‌ सु जीवेत्‌ ऋण कृत्वा घृतं पिचेतु । 
भस्मीभूतत्य देहस्य , पुनरागमर्न कुत. ॥* 
यही एक सिद्धान्त है । पूजा-पाठ करना, वेद आदि घामिक ग्रत्थी का अध्ययन करना, 
दान करना, तीर्थों में स्नान करना, सत्य बोलना, आदि सभी कर्म छोभ के कारण 
लोग करते हे । ये छोभी पुरुषों के ढोग हे । इनसे कोई प्रत्यक्ष सुख की प्राप्ति वही 
है और अप्रत्यक्ष सुख तो कोई है ही नही । जीवन-सुख के लिए 
जीवन-सुछ् जो कर्म हो, उसे ही ये लछोग सार्थक मानते हे। ये छोग उस 
*कर्म' को 'बर्म” कहते है, जिससे अपनी कामना की पूर्ति हो ।' कृषि-कर्म, पशुपालन, 
व्यापार, राजनीति, ये सब जीवन-सुख के लिए हे, अतएवं इन्हें करना चाहिए । 


आत्मा का विचार 


जैसा ऊपर कहा गया है, जीवमान दुख की निवृत्ति के लिए, आत्यन्तिक सुख 
की प्राप्ति के छिए या भात्मा' के दर्शन के लिए ही व्याकुछ हैं। एक मात्र उसी 


स्वर्ग और नरक 





* घड्दशेचसमुच्चय-गुणरत्न को टौका, कारिका ८६, पु० ३०८ ॥ 
* सर्वेसिद्धान्तसंग्रह, छोकायतमत, कारिका ८-१६-१८ । 


बुर भारतीय दचन 


एल्य मी श्राप्ति बे लिए तीव बी सभी जियाएँ हाती ह। आत्मा! के दरन से 
कं गज साधाल्वार म॑ दुरा वी निवृत्ति होती है यही तो बेट का एव 
एम पी से शास्त्रा बा बला है तथा क्रषिया का अनुमद भी है। अतएवं 
सभी जीव आत्मा भी साज में अपनी वृद्धि के अनुसार छगे रहते हू। 
भाम्त्र के अध्ययन वे अनुसार यह बहा ता सबता है कि चार्वाका के मत में 
आमा' वा स्वरूप निम्नरिखित प्रगार का होना चाहिए--मात्मा' परतज न हो 
सब से प्रिय वस्तु हां घताय रसन वाला हो कम करन बाला 
झात्मा बा स्वदप है दृशयालि। यह नी सत्य है कि इतके मत में जो आमा 
हागी उसता प्रत्यक्ष अवः्य हागा ॥ एसी स्थिति में आत्मा! भी कोई भूत या भूता 
मा सघटन से बना हुआ पटाय ही हो सक्‍ती है। 
इसी के साथ-साथ यह ध्यान में रसना चाहिए कि दता के विचार विमा में 
आगम तक तया अनुभव इन तीना वा ?ोग ध्यान रखते हू। यधपि चार्वाव मत 
में एवं प्रदार से आस्तिकों के आगम और तक का कोई भी 
४ अल तथा आन नही है फिर भी जो लोग आगम और तक को मानते ह्‌ 
उहें समताने के ए उनके ही आगम और तकों की सहायता 
चारवका न अपने मत वे स्थापन के लिए स्वीकार की है। इनको तो अपने मत 
क स्थापन से ही इष्टसिद्धि है चाहे वह किसी प्रकार हो। हाँ यह ध्यान में सतत 
रुसना है कि कोर्ट विचार अपने सिद्धान्त के विरद्ध न जाय । अतएवं आत्मा के स्वरूप 
क विचार में चार्वाका मे आस्तिका के आगम भौर तक वा भी सहारा जिया है । 
ससार म लौक्यि घन को ही कुछ लोग आत्मा मानते हू। सव से प्रिय 
उनके लिए एहिक घन है। धन के नप्ट होने से वे लोग य्ोक-अस्त हो जाते 
हू और मर जाते ह। जीवन का सुस-दुख घन' के होन और 
धन ही आत्मा से होने पर ही निभर होता है। जिसके पास घन' होता है 
वही स्वतत्र है महान है सभा कम करने में समथ है वही चानी कहणता है 
इयादि बातो को देख क्र घन हो थात्मा'' है, यह कहा जाता है। 





* बहुदारण्यक १४८ वातिक्चामत सिद्धातबिन्दु में उद्धत, प० २०४ २०५ । 
वित्तात पुत्र प्रिय पुत्रात पिण्ड विश्डठात तर्थेद्रियम। 
इब््रियेम्य प्रिय प्राण प्राणादात्मा पर प्रिय 7--विवरण ग्रमेयसग्रह १२॥ 


चार्वाक-दर्शव ९३ 


इनसे कुछ अधिक ज्ञान वाले लोग कहते हूँ कि धन तो जड है, उसमे चैतन्य 
नही हे । वह स्वय कुछ नही कर सकता है। इसलिए बस्तुत. पुत्र' ही आत्मा! है। 
श्रुति मे भी कहा गया है--आत्मा वे जायते पुत्र ॥ पुत्र के सुख से पिता सुखी 
है और दुख से दुखी है। पुत्र के मरने से वह स्वयं भी शोक- 
पुत्र ही आत्मा युक्त हो कर मर जाता है, यह्‌ ससार में कही न कही साक्षात्‌ 
देख पड़ता है। इन वातो के आधार पर पुत्र ही आत्मा" है, यह कहा जाता है। 


देखा गया है कि घर में आग लगने पर जलते हुए घर में पुत्र' को छोड़ कर अपने 
को छोग बचाते है । इससे यह सिद्ध होता है कि पुत्र से भी अधिक अपने शरीर” को 
लोग प्रिय मानते हे। श्रुति भी कहती है---भत्मनस्तु काम्राय 
दैहात्मवाद सर्वे प्रिय भवति' इत्यादि। सभी क्रियाएँ तथा चैतन्य भी तो 
शरीर में ही है। इसीलिए चार्वाक-सूत्र मे भी कहा गया है--- 
तन्यविश्िष्ट: कायः पुरुषः! 
गरोर में ही चैतन्य है। शरीर में ही क्रिया होती है। गरीर के मरने पर न वो 
उसमे चेतन्य रहता है और न क्रिया | श्रुति नें भी कहा हे--- 
सवा एप जन्नरससयः पुरुषः * 
'में मोटा हूँ", 'में दुबला हूँ', मै काला' या गौर वर्ण का हूँ, इत्यादि अनुभवों से भी 
'ज़रीर ही आत्मा' है, यही सिद्ध होता है। इसे दिहात्मबाद कहते हे । परन्तु यह 
भी मत ठीक नहीं है। 'इच्द्रियो' के अधीन शरीर' है) इन्द्रियों' ही क्रिया करती 
है। श्रुति में भी यही कहा गया है--- 
इच्क्रियात्मवाद 'ि ह प्राणाः प्रजापीत पितर॑ प्रेत्य अचुई 
अनुभव भी ऐसा ही है--ममें अच्धा हूँ, मे वहरा हूँ, इत्यादि । इस सभी अनुभवों 
में मे! आत्मा के लिए ही आया है। इन वातों के आवार पर 'इन्द्रिय' को ही आत्मा 
चार्वाको के एक दल ने माना है। इसे 'इन्द्रियात्मवादा कहते हे। 





* क्रोपीतकि उपनिषद्‌, १-२॥ 

* तैसिरोय उपनिषद्‌, २-१-१। 

* वेदान्तसार, पु० ९४; जीवानन्दपुत्र-संस्करण । 
* छात्दोग्य उपनिषदु, ५-१-७। 


श्र भारतीय दब्यन 


ल्थ्य की प्राप्ति के लिए जीव की सभी क्ियाएँ हाती ह। आत्या' के दशन से 
रस साखात्वार से दुख की निवत्ति हाती है यही तो वेट का एव 
समा की फोड़ भास्त्रा का कहना है तथा ऋषियों का अनुभव भी है। अतएव 
सभी जीव आत्मा की खोज में अपनी बुद्धि के अनुसार छगे रहते ह। 
शास्त्र वे अध्ययन के अनुसार यह कहा जा सकता है कि चार्वाका के मत में 
आत्मा' का स्वत्प निम्नलिखित प्रकार का होना चाहिए-- आत्मा परतत्र न हो 
का) सब स॑ प्रिय वस्तु हो चतन्य रखन वाला हो कम करने वाला 
त्मा का स्वृहप ) हत्याटि। यह भी सत्य है कि इनके मत में जो आत्मा” 
होगी उसका प्रत्यक्ष अवश्य होया । एसी स्थिति म आत्मा' भी कोई भूत या भूतो 
का सघटन स बना हुआ पहाय ही हो सकती है। 
इसी के साथ-साथ यह ध्यान में रखना चाहिए कि दशनां के विचार विमण में 
भागम तक तथा अनुभव इन तीना का लोग ध्यात रखते हू। यद्यपि चार्वाक मत 
में एक प्रकार से आस्तिकों के आगम और तक का कोई भी 
गन तथा आन नही है फिर भी जो लोग आगम जोर तक को मानते ह 
जाहें समवाने के लिए उनके ही आगयम और तकों की सहायता 
चार्वाको ने अप मत के स्थापन के लिए स्वीकार की है। इनको तो अपने मरते 
के स्थापन से ही इप्टसिद्धि है चाहे वह किसी प्रकार हो। हाँ यह ध्यान में सतत 
रापना है कि कोई विचार अपन सिद्धान्त दे विरद्ध न जाय । अतएव आत्मा के स्वरूप 
के विचार में चार्वाका ने जास्तिकों के आयम और तक का भी सहारा लिया है। 
ससार मे छौक्य' धनां को ही कुछ लोग आत्मा मानते ह। सब स॑ प्रिय 
उनके लिए एहिक घन है। धन के नष्ट होने स वे लोग धोक-अ्रस्त हो जाते 
हू और मर जाते ह्‌। जीवन का सुख-ुख धन के होने और 
धन ही भात्मा ५ होने पर ही निभर होता है! जिसके पास घन होता है 
वहा स्वतञ्र है भह्दात है सभी कम करने में समथ है वही ज्ञानी कहतठाता है 
वत्यादि बावां को देख कर घन ही जात्मा'' है यह कहा जाता है। 





प म्रहदारण्यश १४८ थातिशासत सिद्धातबिदु में उदृत, प० ३०४ २०५ । 
वित्तात पुत्र प्रियः पुत्रात पिष्ड' पिण्डात तवद्वियम) 
इंडियिम्य प्रिय' प्राण' ग्राणाटासा दर' प्रिय ॥--विवरण प्रमेवरग्रह १२। 


पावकि-र्शत् 
शर्ते 


दे 
हलथ "वह लेप सह इ क्वि बन तो जड़ है, उसमे चैकए 
गे है। । कहा. हों कर सकता ह. रेसलिए उब' ही भात्मा' है । 
गे की कहा गया ता वे जाये कुछ अत के मुख पिता छुत्ती 
ज़ह 30 77707 
0, करन ला 
बा उधार पर बच है; यह कहा जा है, 
हैक़ि घर में जेल्ते हुए घर मे पुत्र! के छोड कर अपसे- 
! इससे यह सिद्ध ह। कहे की शक मं 
रेल जो प्र भाषते ३ श्रुति के) -- 


पया्‌ 
ते ४ प्तिर्‌ भे; गैद 

गो ऐेज ह है हे पे... अचु 

कि के छिए हो दै। इत बातो. है सेययादि भी बनुभको: 
हे एक पा ने जा हे े के कै इियालाद, “९ इखिय' को ही आत्म 
'शोषीजोर, शत >पात्मवादः कझ्से हे 

रक्ष ता 

५. उपनिषद्‌, सर 

पैरो उपलिषद, २.५ 


है; डा 


श्र भारतीय दचन 


लथ्य की प्राप्ति के ल्ए जीव की सभी क्रियाएँ होती ह। 'आत्मा' के दयन से 
आत्मा की सोच िल्गस्स इस की निवत्ति होती है यही तो वेद का एवं 
त्मा की सोच स्तर का बहना है तथा ऋषिया का अनुभव भी है। अतएव 
सभी जीव आत्मा की खोज में अपनी वृद्धि के अनुसार छगे रहते ह। 
आस्त्र के अध्ययन के अनुसार यह कहां जा सकता है कि चार्वाका के मत में 
भात्मा' का स्वरूप निम्नलिखित प्रकार का होना चाहिए-- आत्मा' परतज न हो 
सब स प्रिय वस्तु हो चतय रखने वाला हो कम करन वाला 
आत्मा का स्वरुप है इत्यादि! यह भी सय है कि इनके मत में जो 'आत्या 
होगी उसका भ्रत्यक्ष अवश्य होगा । एसी स्थिति म आत्मा भी कोई भूव या भूतो 
कः सघटन से वना हुजा पटाय ही हो सकती है। 
इसी के साथ-साथ यह ध्यान में रखना चाहिए कि दघना के विचार विमश् में 
आगम “तक तथा अनुमव इन ताना का छोग ध्यान रखते ह | यद्यपि चार्वाक मत 
में एक प्रकार स आस्तिकों के आगम और तक वा कोई भी 
"जप संद तथा रचान नहीं है फिर भी जो छोग आयम भर तक को मानते ह 
उहें समयाने वे दिए उनके ही आयम और तकीं की सहायदा 
चार्वाकों ने अपने मत के स्थापन के लिए स्वीकार की है। इनको तो अपने मत 
क॑ स्थापन से ही इष्टसिद्धि है चाहे वह किसी श्रवार हो। हाँ यह ध्यान में सतत 
रुखना है कि कोई विचार अपन सिद्धान्त वे विरुद्ध न जाय । अतएवं आत्मा के स्वरूप 
के विचार में चार्वाका ने आस्तिवा वे आगम जौर तक कय भी सहारा लिया है। 
ससार में 'लोक्यि घर को ही डुछ छोग आत्मा' मानते हू। सब से प्रिय 
उनक॑ लिए ऐटहिंक धन है? घन के मप्ट होन से वे छोग धांक-ग्रस्त हो जाते 
हु और भर जाते ह। जीवन वा सुसनदु ख घन! मे होन नोौर 
धन ही पत्म! ५ होने पर ही निभर होता है। जिसके पास धन' होता है 
बही स्वतञ्र है महात हैं सभी कम करने में समथ है वही चानी कहलाता हैं 
धायार्ि बाता वी देख कर घन ही आत्मा” है यह बहा जाता है। 


* बरहदारण्यक, १ ४-८, यातिशामत सिद्धातबिडु में उद्धत, प० २०४ २०५॥ 
पित्तात पत्र प्रिया पुश्नात पिण्डा पिष्डात्‌ तपडियम) 
इड़ियेश्य प्रिया प्राण' प्राधाटत्मा परः द्रियः ॥--विवरण प्रमेपशपर १२॥ 


चार्वाक-दर्शन ९३ 


इनसे कुछ अधिक ज्ञान वाले छोग कहते हे कि 'धन' तो जड़ है, उसमे चैतन्य 
नही है। वह स्वयं कुछ नही कर सकता है। इसलिए वस्तुत (ुत्र' ही आत्मा' है। 
शृत्ि में भी कहा गया है--'आत्सा वे जायते पुत्र/। पुत्र के सुख से पिता सुखी 
पुत्र हो आत्मा है और दुख से दुखी है। पुत्र के मरने से वह स्वयं भी शोक- 
युक्त हो कर भर जाता है, यह ससार में कही न कही साक्षात्‌ 

देख पडता है। इन बातो के आधार पर धुत्न ही आत्मा' है, यह कहा जाता है। 


देखा गया है कि घर मे आग लगने पर जलते हुए घर मे पुत्र' को छोड़ कर अपने 

को छोग बचाते हे । इससे यह सिद्ध होता है कि पुत्र से भी अधिक अपने 'शरीर' को 

लोग ग्रिय मानते हें। श्रुति भी कहती है---आत्मनस्तु काम्राय 

देहात्मबाद सर्वे प्रियं भवति' इत्यादि। सभी क्रियाएँ तथा चैतन्य भी तो 
गरीर मे ही है। इसीलिए चार्वाक-सूत्र मे भी कहा गया है--- 


'चेतन्यविशिष्ट: कायः पुरुषः” 


गरीर में ही चैतन्य है। शरीर मे ही क्रिया होती है। शरीर के मरने पर न तो 
उसमे चैतन्य रहता है और न किया । श्रुति ने भी कहा है--- 


सवा एप अन्नरसमयः पुरुषः'* 


आप) ६७ 


में मोटा हूँ", 'में दुबला हैँ, में काछा' या गौर वर्ण का हूँ", इत्यादि अनुभवों से भी 
शरीर ही आत्मा है', यही सिद्ध होता है। इसे दिहात्मवाद कहते हे । परन्तु यह 
भी मत ठीक नही हे । 'इन्द्रियो' के अधीन 'शरीर' है। इन्द्रियाँ ही क्रिया करती 
है। श्रुति मे भी यही कहा गया है-- 
इन्द्रियात्मवाद से हू प्राण: प्रजापति पितर॑ प्रेत्य ऊचु.* 

जेनूभव भी ऐसा ही है--मे अन्धा हूँ, में वहरा हूँ, इत्यादि ) इन सभी अनुभवों 
में मे आत्मा के लिए ही आया है । इन बातों के आधार पर 'इन्द्रिय' को ही आत्मा 
चार्चाको के एक दल ने माना है। इसे “इन्द्रियात्नवाद! कहते हें । 





* क्ोपीतकि उपनियद्‌, १-२१ 

* द्वेच्तिरीय उपनिषद्‌, २-१-११ 

* चेद्ान्तसार, पृ० ९४; जीवानत्दपुतर-संस्करण। 
« छान्दोग्प उपनिषद्‌, ५-१-७१ 


र४ड भारतोय दान 


इद्रियामबार में दा मत ह---एक्द््रियात्मवाद! तथा 'मिलितेद्ियात्मवाद!। 
एक दरीर में एक ही कसी एक इद्रिय को आत्मा मान लेना या सभी इद्विया को 
मिला कर एक आत्मा मान लेना ।' 
क्रमश चान के विकास के साथ-साथ इनकी दृष्टि भी सूक्ष्म की आर जाती है 
और यह देखा जाता है कि वस्तुत प्राणो के अधीन इंद्रियाँ ह। 'रीर में प्राणा 
की प्रधानता है। प्राण वायु के निकल जाने पर च्रीर मर जाता है और इं्विया 
भी मर जाती ह और उसके रहने पर शरीर जीवित रहता है 
प्राणात्ममाद_ ैर चीदिया काय करती हू। अनुभव भी ऐसा ही हाता है-- 
मे भूषा हैं 'म प्यासा हूँ इत्याति। भूख और प्यास प्रार्णा का घम है। श्रुति 
ने भी कहा है-+ 
“अन्यो“तर आत्मा प्राणमय”' 
शत बाता के आधार पर प्राण हो आात्मा' है यह भी किसी क्सी चार्वाका का मत 
है। इसे 'प्राणात्मवा्ं कहते हू । 
उक्त मत स सभी सहमत नहा ह्‌। चार्वाक्ा के एक दल का कहना है कि य्रीर 
के समस्त काय मन के अधीन ह्‌। यदि मन निद्रा की अवस्था में पुरीतत' में लीन 
'तससेगीबार हो जाता है. तो चरीर काय करने में सवथा असमथ हो जाता 
भात्ममनोवाद है। मन स्वतत्र है। यही चान को देता है। श्रुति में भी 
यही कहा गया है-- 
“अन्योघन्तर आत्मा मनोमय / 
इन बातो से यह स्पष्ट है कि सन! ही आत्मा' है । इसे ही--भआत्ममनोवाद' कहते 
हूं 
आत्मा क सम्बंध में उपयुक्त जितन सिद्धान्त कहे गय ह उनसे यह स्पप्ट है कि 
इनमें क्रमण स्थूठ से सृक्ष्म की तरफ इन लोगो की दष्टि वटवी गयी है। घन पुत्र 


* सिद्धान्तबिदु प० १०७१ 
*+ तेत्तिरीय उपनिषद २२ १॥ 
+ तत्तिरीय उपनिषद २३ १३ 


घार्वाक-दर्शन ९५ 


शरीर, इच्द्रिय, प्राण तथा मन, ये सभी एक न एक दृष्टिकोण से आत्मा माने गये 
है और सूक्ष्मता के विचार से पूर्व-पूव कथित स्थूल मत का स्वय म्राकरण हो गया 
है। परन्तु यह कभी नहीं भूलना चाहिए कि ये सभी मत एक सीढी पर रहने पर भी 
दृष्टिकोण के भेद से ही भिन्न है । एक सीढी पर रहने वालो में भी ऋमिक ज्ञान का 
विकास तो होता ही रहता है । दूसरी सीढी पर जाने की अव्यक्त मानसिक चेण्टा तो 
होती ही रहती हे और लूफ्ष्य तक पहुँचने के छिए सभी विकासो का ज्ञान आवश्यक 
हैं। सूक्ष्म स्थान पर पहुँच कर पहले वाला मत अवश्य स्थूछ और सब से अधिक 
प्रामाणिक रूप में अग्राह्म मालूम होने छूगता है, परन्तु हें तो सभी ठीक । 
यह 'भौतिकवाद' है। भूतों में ही इस मत के सभी विचार निहित है । भूतो 
के परे जाने में ये लोग असमर्थ हे । ये तो अभी पहली ही सीढी पर है । यही कारण 
है कि यद्यपि स्थूल वृष्टि से प्रत्यक्ष के हारा केवल चार ही भूतो का ज्ञान इनको 
हो सकता है, तथापि भौतिकवादी होने के कारण आकाश, प्राण और मत की भी 
पदार्थों में इन्होने स्वीकार कर लिया है। प्राण” और मन भी क्रमश. जलीय 
पदार्थ तथा 'अन्न' से बने हे, अतएवं ये भी भोतिक है, यह छान्‍्दोग्य उपनिपद्‌ में स्पष्ट 
कहा गया है-..- 
अजन्नमशितं त्रेंघा विधीयते १ 
तस्य यः स्थविष्ठो धातुस्तत्पुरीपं भवत्ति, यो मध्यमस्तन्मास यो5णिष्ठस्तन्सतः 
आपः पीतास्त्रेधा विधीयन्ते । 
तासा यः स्थविष्ठो धातुस्तन्पृत्नं भवति, यो सध्यमस्तल्लोहित योडणिष्ठः स प्राण: 
अतएव ज्ञान के विकास के अनुसार क्रमश स्थूल भूत से सूक्ष्म भूत पर्यच्त इनके 
सिद्धान्त में स्वीकृत होता है। भूतो के परे ये लोग नहीं जा सकते। इनका 
ज्ञानक्षेत्र भूत पर्यन्त में ही सीमित है। 


आलोचन 


इस प्रकार चार्वाके-दर्गन का विचार यहाँ समाप्त हुआ । एक दर्शन की विच्ार- 
घारा का दूसरे दर्णत मे हम खण्डन पाते है। झस्त्रों में इस प्रकार की एक परि- 





$ इ-५-१॥ 


र्ड भारतोय दान 


इाद्वियामवाटट में दा मत ह---एक्रेद्िियात्मदादं तया 'मितलितेद्रियात्मदाद!। 
एक यरीर में एक ही किसी एक इन्द्रिय को आत्मा' मान लता या समी इद्धिया को 
मिला कर एक आत्मा मान लेना । 
क्रमग चान के विकास के साय-साय इनकी दप्टि भो सूक्ष्म की ओर जाती है 
और यह दंखा जाता है कि वस्तुत प्राणा' के अधीन इंद्ियाँहू। "रीर में श्राणा 
की प्रधानता है। प्रा्णा वायु के निकल जाने पर शरीर मर जाता है और इद्वियाँ 
भी मर जाती ह्‌ और उसके रहने पर '"ररीर जीवित रहता है 
प्राघात्मदाद_ हर इर्रियाँ काय करती ह। अनुभव भी ऐसा ही हाता है-- 
म भूखा हें म थ्यासा हैं इत्याति। भूख और प्यास प्राण का घम है। थ्रृति 
ने भी कहा है-+ 
अन्योशतर आत्मा प्राथमय 
डन बाता + आधार पर प्राण ही आत्मा' है यह भी किसी-क्सी चार्वाका का मत 
है। इसे प्राघात्मदाद! कहते हू। 
उक्त मत स सभी सहमत नहां ह। चार्वाका के एक दल का कहना है किटारीर 
के समस्त काय मन के अघीन हू । ग्रतिं मरना निद्रा की अवस्था में पुरीतत' में लीन 
जह्मनगीचोद हो जाता है, तो च्रीर काय करन में सवया असमय हो जाता 
झत्मममीवाद है, पन स्वतत्र है। यही भान का देता है। श्रुति में भी 
यही कहा ग्रया है-- 
अन्यो'न्तर आत्मा सतोमप 
इन बाता से यह स्पष्ट है कि मना ही आत्मा! है। इस ही--आत्ममतोदाशं कहते 
हू 
आत्मा के सम्बंध में उपयुक्त जितने सिद्धान्त कहे गये है उतस यह स्पष्ट है वि 
इनमें क्रमणा स्थूछ से सूटम वी तरफ इन लोगो की दृष्टि बढ़ती गयी है। घन पुत्र 





* जलिद्धान्तबिदु, व० १०७॥ 
* तेलिरीय उपनिषरक २२ १३ 
१ हत्तिरोघ उपन्तिज् 9 3 १॥ 


घार्वाक-दर्शन ९्‌प५्‌ 


शरीर, इन्द्रिय, प्राण तथा मन, ये सभी एक न एक दृष्टिकोण से आत्मा" माने गये 
हैं और सृक्ष्मता के विचार से पूर्व-पूवं कथित स्थूछ मत का स्वयं निराकरण ही गया 
है। परन्तु यह कभी नही भूलना चाहिए कि ये सभी मत एक सीढी पर रहने पर भी 
दृष्टिकोण के भेद से ही भिन्न हे । एक सीढी पर रहने वालो में भी ऋ्रमिक ज्ञान का 
विकास तो होता ही रहता है । दूसरी सीढी पर जाने की अव्यक्त मानसिक चेष्टा त्तो 
होती ही रहती है और लक्ष्य तक पहुँचने के लिए सभी विकासो का ज्ञान आवश्यक 
है। सूक्ष्म स्थान पर पहुँच कर पहले वाला मत अवश्य स्थूछ और सब से अधिक 
प्रामाणिक रूप में अग्राह्म मालूम होने छूगता है, परन्तु हे तो सभी ठीक । 
यह 'भौतिकवाद' है। भूतों मे ही इस मत के सभी विचार निहित है । भूतो 
के परे जाने में ये छोग असमर्थ हे । ये तो अभी पहली ही सीढी पर है । यही कारण 
है कि यद्यपि स्थूल दृष्टि से प्रत्यक्ष के द्वारा केवल चार ही भूतो का ज्ञान इनको 
हो सकता है, तथापि भौतिकवादी होने के कारण आकाश, प्राण और मत को भी 
पदार्थों में इन्होने स्वीकार कर लिया है। प्राण और मन! भी क्रमण जलीय' 
पदार्थ तथा 'अन्न' से बने हे, अतएवं ये भी भौतिक है, यह छान्दोग्य उपनिपद्‌ मे स्पप्ट 
कहा गया है'-- 
“मन्नमज्षितं च्रेंघा विधीयते । 
तस्य यः स्थविष्ठो घातुस्तत्पु रीपं भवति, यो मध्यमस्तन्मांस यो5णिष्ठस्तन्मनः 
आप: पीतास्त्रेघा विधीयन्ते ॥ 
तासां यः स्थविष्ठों घातुस्तन्मूत्र भवति, यो मध्यमस्तल्लोहितं यो४णिष्ठः स प्राण: ।* 
जतएव ज्ञान के विकास के अनुसार क्रमश. स्थूछ भूत से सूक्ष्म भूत्त पर्यन्त इनके 
सिद्धान्त मे स्वीकृत होता हैं। भूतो के परे ये छोग नहीं जा सकते। इनका 
जञानक्षेत्र भूत पैर्यन्त में ही सीमित है। 


आलोचन 


इस प्रकार चार्वाक-दर्शेन का विचार यहाँ समाप्त हुआ । एक दर्शन की विचार- 
घारा का दूसरे दर्शन में हम खण्डन पाते है। झ्ास्त्रो में इस प्रकार की एक परि- 





* ६-५-१॥ 


जिन, 
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इीटिया मवाल में दो मत ह--एकेडियात्मवाद! तया म्रिछ्तितेड्ियात्मदाद! ! 
एुक हारीर में एक हा किसी एक इन्द्रिय को आत्मा मान लेना या समी इदिया को 
मिला कर एक आत्मा मान लेना ।' 
क्रमण चाय के विकास के साय-साय इतकी दृष्टि भी सूक्ष्म की आर जाती है 
और यह देखा जाता है कि बस्तुत 'प्राणा के अधीन इड्ियाँ ह। हारीर में 'प्राणा 
वी प्रधानता है। प्राण वायु के निकठ जान पर "शरीर मर जाता है और इद्ियाँ 
भी मर जाती ह और उसके रहने पर शरीर जीवित रहता है 
प्राणात्मदाद और इद्धियाँ काय करती है। अनुभव भी एसा ही हाता है-- 
मे भूसा हैँ. म ध्यासा है इत्याटि। भूख और थप्यास॒ प्राण का धम है। श्रुति 
नें भी कहां है-- 
अन्योप्तर आत्मा प्राणमय/' 
शन॑ बाता क' आधार पर 'प्राण ही आत्मा' है यह भी क्सी किसी चार्वाका का मत 
है। इसे 'प्राघात्मवाद! कहते हू । 
उक्त मत से सभी सहमत नहा हू । चार्वाक् के एक दठ का बहना है कि हरीर 
के समस्त कार्य मन के अधीन हू। यदि मन निद्रा की अवस्था में पुरीतत में छीन 
हो जाता है तो चरीर काय करन में सवया असमथ हो जाता 
आत्ममनोदाद है प्र स्वत है। यही पान को देता है। श्रुति में भी 
यही वहा गया है-- 
अम्योडन्तर आत्मा सनोमय 
इन बाता से यद स्पष्ट है कि मरा हो आत्मा' है। इसे ही-- आत्ममत्रीवाद' कहते 
ह्‌। 
आत्मा के सम्बंध में उपयुक्त जितने सिद्धान्त कहे गये ह उनस यह स्पष्ट है कि 
इतमें क्रम'ा स्थछ से सूक्ष्म की तरफ़ इन छोगा की दृष्टि वटती गयी है ) घत पुत्र 


* सिद्धातबिद प० १०७॥ 
* त्ेत्तिरीय उपनिषधद २२ १३ 
* तत्तिरीय उपनिषद २३ १॥ 


पञचम परिच्छेद 
जैन-दर्शन 

ईश्वर! की अपेक्षा न रखने वाले दर्शनी मे चार्वाक-दर्शन के अनन्तर 'जैन-दर्शन! 
का स्थान है। जैतो के घामिक तथा दाशनिक ग्रन्थों में चार्वाक-मत का उल्लेख है । 
ज्ञान के विकास मी वात यह है कि चार्वाक-सिद्धान्त के अनुसार 'भत्मा' का 
में जैन-दर्शन “पे भौतिक है। भूतों से पृथक्‌ आत्मा' की सत्ता चार्वाको 
का स्थान.) “ही स्वीकार की । किन्तु जैनो ने आत्मा' का पृथक्‌ अस्तित्व 
माना है। आत्मवाद' का यह क्रमिक विकसित रूप है। अतएंव 
यह स्पप्ट है कि जैन लोग ज्ञान के मार्ग में चार्वाकों की अपेक्षा कुछ अग्रसर हुए 
हैं। तथापि भौतिकवाद से सर्वथा मुक्त जैन नही है । इनकी “बात्मा' अलौकिक 
गुणों से सम्पन्न होने पर भी भौतिकता से सम्बन्ध रखती है। जैन-दर्शान में 
आत्मा' मध्यम-परिमाण' की है, अर्थात्‌ न तो यह (परम) “अणु! परिमाण की है 
और न (परम) 'मह॒त्‌' परिमाण की | आस्तिक-दर्शत मे इन दोनो परिमाणों के 
अतिरिक्त परिमाण वाली वस्तुएँ अनित्य होती है, जैसे घट, पट आदि भौतिक पदार्थ । 
इसलिए जैनो की आत्मा भी भूतों के गुण से सम्पन्न है। इसके अतिरिक्त 
जनों की आत्मा परिणामी' भी है। तीसरी बात यह है कि इनके जीव 'अस्तिकाय 
कहछाते हे, अर्थात्‌ जीव एक प्रकार का शरीरघारी है और यह छोटा और बडा 
होता रहता है एबं इसके टुकड़े भी किये जा सकते है । ये सव गृण तो भौतिक पदार्थों 
के ही है | अतएव यद्यपि जैन-दर्शन में आत्मा” का स्थान भूतों से पृथक है, तथापि 
भौतिकता से सम्बद्ध रहने के कारण चार्वाक-मत के पश्चातू निकट में ही इस दर्शन 

का स्थान है, ऐसा मालूम होता है। 
जैन-दशेन एक नास्तिक वरशन कहा जाता है और कुछ बातो में आस्तिक दर्शनों 


से इस का स्वाभाविक मतभेद भी है, तथापि यह भी उसी मार्ग का पथिक है जिससे 
भा० द० ७ 
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स्पठी घ्रणी आया है हिल जगा पूर में हप गेट घुर हू इस साहत का एश विधय 
महरब है। इग प्रप में हमारा उदत्प है भिन्न भिन्न दाता की विवारपाराओं वा उन 
जा हचता के हा दब्टिषाय से विचार करा जिसमें हमें यह राप्द कान हो जाये वि 
विस दयन को कया संउस्य है। सुण हो प्रस्येत्त दशन रे विद्धान्तों करा वास्तविक 
कप में प्रतिधा”्न बरता है। राणा वरो भा सो वाई प्र'न ही वहा उठता । 
बरतुत' आजशए के विदना ये अगुसार साहत करना हम अनुचित तया दावशास्थ्र 
बा महत्व था भूल जाना समगते ह। अपने-अपने रथात से एव अ"ने-अपने दष्ति 

बाय रा समी दमन परम तत्त ही को देशते हू। माग ता एस ही है। कोई भाग है 

बाइ पीछ और याद बाच में । नर ता यही है। प्रिर ता राहइन रिसया ? एकह्टी 
माग के तो सभी पित्त ह जो आज पहली सीड़ी पर है वही तपरया व द्वारा भाव 
के क्रमिर वियाग भो प्राप्त कर ढठ अन्तिम साड़ी पर पहुँचता है हिलु सभा 

सीह़ियाँ उस क्रराय ही पार करती पत्ती हू। इपलिए चार्वाकटणत का भा एक 

आएना स्वतत्र स्पान है। वस्तुत यदी तो बा” व दशता मी पृष्ड-्ममि है। महि 
इायवावस्था न हांती तो जरावस्था ही वहाँ से आती २ 


जेन-दर्शन ९९ 
महावीर 


वर्घेमान, प्रसिद्ध महावीर, अन्तिम तीर्थद्धूर थे । इनका जन्म ईसा से पूर्व ५९९ 
में हुआ था। यह तीस वर्ष की अवस्था में परित्राजक हुए और केवलरूज्ञार्न की 
प्राप्ति के लिए ब्रतो का पालन करते हुए इन्होने कठोर तपस्था की । इनका मनोरथ 
सफल हुआ और यह सर्वज्ञ हो गये। तभी से लोग इन्हें महावीर” कहने लगे। 
“निम्नेन्थ! नाम से प्रसिद्ध साघुओ का एक दल था, जिसका लक्ष्य था सभी वन्धनो से 
मुक्त होना । उस दल के नेता महावीर हुए। 

महावीर के पूर्व पारवनाथ थे। उन्होने बहुत-से कठोर नियमो का पाकन कर 
अन्त करण की शुद्धि के लिए अपने शिष्यो को उपदेश दिया था। उन्ही उपदेशो 

के आधार पर महावीर ने अपना कतंव्य-निश्चय किया। सर्वे- 
भहावीर के उपदेश /«प इन्होने कहा कि साथुओ को भी इन्द्रिय-निम्रह कर कठोर- 
रूप से ब्रह्मचर्य का पालन करना तथा ससार से निरलिप्त रहना चाहिए । अन्त में 
उन्होने सब साधुओ को दिगम्बर' रहने का आदेश दिया । उन्होनें कहा कि जब तक 
साधु लोग वस्त्र का भी परित्याग नही कर देगे, तव तक उनके मन से अच्छे तथा 
बुरे का विचार दूर नही हो सकेगा एवं वे लोग निलिप्त न हो सकेगे । 

किन्तु यह सभी को पसन्द नहीं हुआ । अतएवं साधुओ में दो दल हो गये-- 
“दिगम्बर' तथा ब्वेताम्बर'। इस दलबन्दी से जैन-मत के वाह्यरूप मे ही भेद हुआ, 
किन्तु तात्त्विक विचार में कोई परिवतेत न हुआ । 

अन्य ज्ञानियो के समान महावीर ने भी चित्तशुद्धि की वहुत आवश्यकता वतलायी, 
जिसके लिए उन्होने पुन सम्यक्‌ चारित्र का सम्पादन करने का उपदेश दिया। 
'किवल-न्ञा्न प्राप्त करने के लिए परित्राजक होना, गृहस्थो से भिक्षा माँग कर जीवन 
का निर्वाह करना तथा निम्नलिखित नियमों का पालन करना आवश्यक है-- 
अहिसा, असत्यत्याग, अस्तेयन्नत (चोरी न करने का नियम), 
ब्रह्मचयंत्रत तथा अपरिग्रह (किसी प्रकार के घन को न छेना 
और न रखना) । इन पाँचो ब्रतो का अनेक रूप से पालन करना चाहिए ।' 


पांच न्नत 





* यही तो मनु से भी कहा है-- 
अहिसा सत्यमस्तेयं शोचमिन्द्रियनिग्रह:। एते सामासिक धर्मं चातुर्वण्येंड- 
बवीन्सनुः ॥ (१०१६३) 


९८ भारतीय दद्नन 


हाक्र आस्तिक द्णनों की विचारधारा बहती है। दुख की आयन्तिक चिवत्ति 
आर्लिक) इगनों या परम सुख की प्राप्ति, इनका भी चरम लत्य है। 080 
के साथ साय तपस्या साधना, आदि के द्वारा कासिक वाचिक तया सिक 

क्रियाआ का नियत्रण कर अन्त करण वी 'ुद्धि करता एवं 
परमामा का सालातकार करना इनका भी चरम उदय है। इसी लिए जन लोग 
सम्यक दान सम्यक ज्ञान तथा सम्पक चारित्र', इन तीन रला की प्राप्ति क 
लिए जीवन भर प्रयत्त करते हू । य सभी बातें आस्तिक दाना में मी ह। अतएव 
यधपि जना को आस्तिक छोग नास्तिक कहते ह फिर भी दाधनिक विचार में तथा 
लाने के विकास में तो जन दशन भी उसी सोपान-परम्परा पर चढ़ा है जिस पर 
आस्तिक' लोग चतें हव मेट है स्वाभाविक दप्टि-कोघ का और एक ही माग में 
आगे-पीछे रहन का । 


जैन सिद्धात के प्रवतक 


महावीर से पूव का समय 


जन सिद्धान्त के प्रवतक ऋपभटेव हू। इनके साथ अजितनाथ तथा अरिप्टतमि 
के भी नाम छोग लेते ह। जनो का कहना है कि ये ताम ऋग्वेट' में भी मिठ्ते है । 
अतएब यह मत बहुत ही पुराना है। इसमें कोई सन्देह ही नहा है कि सभी देता 
का भूल सिद्धान्त हमारे उपनिषदों में है। उसी के आधार पर विद्वानां ने अपनी 
अपनी रुचि के अनुसार दारानिक विचारा को चलाया है। 
जना के चौवीस महापुरुष हुए ह जिहें वे तीयद्भूर कहते ह। उनके नाम ह-- 
ओतिताय (ऋपषमतेव) अजितनाथ सम्मवनाथ अभिनत्दन सुमतिनाथ पप्मप्रभ 
आधा: सुपाशवनाथ चद्धप्रम सुविधिनाथ गीतलनाय श्रेयासनाथ 
22202 वासुपूय विमछनाथ अतन्तताथ धमनाथ टान्तिनाथ 
कु"थुनाथ अरनाथ मल्लिनाथ था मल्लीदेवी मुनिसुव्रत ममिनाय नेमिताथ 
पात्वनाय तथा वधमान-महाबीर । इसी आचाय-परम्परा के द्वारा जन सिद्धाल्त 
अनादि काछ से सुरक्षित है। 





+१८९६॥ 


जैन-दर्शन ९९ 
महावीर 


वर्धमान, प्रसिद्ध महावीर, अन्तिम तीर्थद्धूर थे। इनका जन्म ईसा से पूर्व ५९९ 
में हुआ था। यह तीस वर्ष की अवस्था में परिन्नाजक हुए और केवल-्ज्ञान की 
प्राप्ति के लिए ब्रतो का पालन करते हुए इन्होने कठोर तपस्या की । इनका मनोरथ 
सफल हुआ और यह्‌ सर्वेज्ञ हो गये। तभ्नी से छोग इन्हें महावीर” कहने लगे। 
तिग्नेल्थ! नाम से प्रसिद्ध साधुओं का एक दल था, जिसका लक्ष्य था सभी बन्धनो से 
मुक्त होना । उस दल के नेता महावीर हुए। 

महावीर के पूर्व पाइ्वंनाथ थे। उन्होने बहुत-से कठोर नियमों का पाछन कर 
अन्त करण की शुद्धि के लिए अपने शिष्यो को उपदेश दिया था। उन्ही उपदेशो 

के आधार पर महावीर ने अपना कर्त॑व्य-निश्चय किया । सर्व- 
महावीर के उपदेश «इन्होने कहा कि साथुओ को भी इच्करिय-निग्रह कर कठोर- 
रूप से ब्रह्मचय का पालन करना तथा ससार से निलिप्त रहना चाहिए । अन्त में 
उन्होंने सब साधुओं को 'दिगम्बर' रहने का आदेश दिया । उन्होनें कहा कि जब तक 
साधु लोग वस्त्र का भी परित्याग नही कर देगे, तब तक उनके मन से अच्छे तथा 
बुरे का विचार दूर नही हो सकेगा एवं वे लोग निर्लिप्त न हो सकेगे । 

किन्तु यह सभी को पसन्द नहीं हुआ | अतएवं साधुओ में दो दल हो गये-- 
“दिगम्बर तथा इवेताम्बर'ं । इस दलवन्दी से जैन-मत के बाह्मरूप में ही भेद हुआ, 
किन्तु तात्त्विक विचार में कोई परिवर्तेतन न हुआ | 

अन्य ज्ञानियो के समान महावीर ने भी चित्तशुद्धि की बहुत आवश्यकता बतलछायी, 
जिसके लिए उन्होने पुन सम्यक्‌ चारित्र का सम्पादन करने का उपदेश दिया। 
केवल-श्ञार्न' प्राप्त करने के लिए परिब्राजक होना, गृहस्थो से भिक्षा माँग कर जीवन 
का निर्वाह करना तथा निम्नलिखित नियमों का पान करना आवश्यक है-- 
अहिंसा, असत्यत्याग, अस्तेयत्नत (चोरी न करने का नियम), 
ब्रह्मचर्यत्रत तथा अपरिग्रह (किसी प्रकार के घन को न छेना 
ओर न रखना) । इन पाँचो ब्रतो का अनेक रूप से पालन करना चाहिए ।' 


पांच ब्रत 





* यही तो मनु ने भी कहा है-- 
अहिता सत्यमस्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्रहः । एतं सामासिक धर्म चातुर्वेण्पेंड- 
अवीन्सनु:॥ (१०१६३) 


१०० भारतोय दशन 


साधुआ को अभिमाव नहा करता चाहिए और कायिक, वाचित्र तथा मानसितर 
चंप्दाआ पर नियजण (गृप्ति) रखना उचित है एवं मरण प्रयन्‍्त कठिन से कठिन 
बष्ट को सहन करने वा अभ्यास रसना चाहिए। 
इस प्रत्तार शरीर वचन तथा मत को वर में लाइर साधुआ को अपनी जीवात्मा 
की मोश के सांग में अग्रसर करना चाहिए। इसके लिए निम्नलिखित शौटहा 
सुण-स्पान “ुणस्यानों! का अनुभव तया उससे प्राप्त चान का सावालार 
च् करना आवश्यक है। मोल को प्राप्त बरते के लिए ऊच्वगति 
“गेल जीव के स्वरूप के एक अवस्था विशेष को 'गृणस्‍्यात' बहने है। ये 'गुणस्थाना 
खौत> हुू-- 
(१) मिव्यात्व--जन वे सिद्धान्त में मिथ्यात्व वा विश्वास, 
(२) सासाटन--जव सिद्धान्त में अथद्धा तवा जनतर सिद्धाल्ता में विश्वास 
(३) सिध्व--जन सिद्धान्ता के सम्बय में सय और अयय दोता भावताआं 
कौ समानता रखना 
(४) अविरत-सम्मक्त्व--जन सिद्धान्ता में साय से युक्त विश्वास का उत्य 
(५) देशबिरति--मनोनिपषरह में श्रगति, 
(६) प्रसत्त--समय-समय पर असफ्ठ रहते पर भी अ्सि अस्तेय आई 
नियमा का पालन करना 
(७) अप्रमत्त--अतखिसा आदि तियमा के पालने में प्रू० सफ्ल रहना, 
(<) अपुदकरण--अननुभूत्पूब आरद और सुख का अनुभव करना 
(९) अनिवत्तिकरण--त्ोध मान, माया तथा लोभ, इन चारा कपाया! में स 
तीसरे ब्र्यात माया से रहितन्सा हाना 
सूक्ष्मसाम्पराय--रफ रस गध स्पटा आति के जनुभवा से मुवत हाइर 
पीडा भय च्ोक जादि से भी रहित होना 
(११) उपशातमोह-- मोहतीय कर्मों को अपने अधिक्ार मे राना 


(१२) क्षोषमोह-- मोटर्रीम क्‍झमों से तथा कपाया' से सबया विमुक्तिकी 
अवस्था में रहता 


(१० 


जेन-दर्शन १०१ 


(१३) सबोगि-केवली--सभी 'घातीय' कर्मो से विमुक्त होकर तीर्थंकर के 
पद की प्राप्ति के योग्य होना । इस अवस्था में जीव को अनन्त ज्ञान, 
अनवच्छिन्न अन्तदृष्टि, अनलत सुख तथा असीभित शक्तियाँ मिलती 
है । इस अवस्था को प्राप्त कर जीव परिब्राजक होकर लोगों को 
उपदेश देता है। 


(१४) अयोगि-केवली--इस अवस्था को प्राप्त कर जीव सीबे विमुक्‍्त होकर 
पसिद्ध/ कहलाने लगता है और ऊपर की ओर गति को प्राप्त करता है । 
ऊपर उठकर लोकाकाण' तथा अलोकाकाश' के वीच मे स्थित सिद्ध- 
शिला' में जीव” वास करता है। मुक्त होने पर भी जीव अपना 
स्वतन्त्र अस्तित्व रखता ही है। 


इन साधुओ में तीर्थकर' का पद सब से बडा है। इस अवस्था को प्राप्त कर 
सम्यक्‌ ज्ञान', सम्यक्‌ वाक्‌, सम्यक्‌ चारित्र', श्रद्धा, आदि से युक्त होकर जीव साधु! 
तीर्थ हो जाते हे । किसी प्रकार का रोग एवं भय इन्हें नही सताता । 
व वर्षाऋतु के चार मास ये किसी एक स्थान मे अपने दिष्यो के 
साथ व्यतीत करते हे, अवशिष्ट आठ मास ये एक स्थान से दूसरे स्थान मे घूम कर 
लोगो को जैन धर्म का उपदेश देते हे । इनमें 'घातीय' कर्म नही रहते और ये अनन्त 
शक्ति-सम्पन्न हो जाते हे ।' इन मे 'मतिज्ञान', श्रुतज्ञात', अवधिज्ञा्न' एवं 'मन पर्याय- 
ज्ञान! स्वभावत होते हे | कर्म-बन्धनो से मुक्त हो जाने पर किबल-ज्ञान'! भी इन 
में हो जाता है ।'* जैनो के एक दल (दिगम्बरो) का कहना है कि स्त्री-जाति के लोग 
कभी तीर्थंकर नही हो सकते, उन्हे मुक्ति प्राप्त करने का अधिकार नही है।' 


इस प्रकार महावीर ने अपने शिष्यो को उपदेश देते हुए राजगृह के समीप पावा 
में, ७२ वे की अवस्था में, ईसा से ५२७ वर्ष पूर्व, निर्वाण प्राप्त किया । 





। द्रव्यसंग्रह, कारिका ५०१ 


“ हुए ऑफ जेनिज्स, पृष्ठ ३९-३३; पन्द्ह पूर्वभावो की भूमिका, भाग १, 
पु० रह ३ 


“ उमेश सिश्वष--हिस्ट्री ऑफ इंडियन फिलासफो, भाग १, पृ० २२८; हा 
भॉफ जेनिज्स, पु० ५६-५७ १ 


१्०्२ भारतीय दचन 


महावीर क पूव २३ तीथकर हुए थे किन्तु जन धम को एक वियत रुप देव वा 
श्रय महावीर को ही है। इनके िप्या में कुछ सापु थ ओर दुछ 'ृटस्थ!। स्त्री 
तथा पुर्ष दोना ही इस धम में दीसित हाते थ । इन छागा का एक सप' हावा था 
और में छाग एक आश्रम में रहते य जिस लाय अपामरा' कटते है । 
स्थविरावला' क अनुसार महावीर के नो प्रव्ार के पिप्य थे जा गण! कहलाते 
थे। दनवा एक निराक्षद हाता था जिस जब लाय गिषघर' कहते थे। ऐसे ११ 
गणघर्र थ जिनके नाम--इदभृति अग्निमूत्रि वायुभूति व्यक्त 
सुर्मा, सण्डिक मौयपुत्र अकम्पित अचलञ्नावा मंताय तथा 
प्रभास थ । इनके अतिरिक्त गांगाल तथा जमालि भी महावीर के मुख्य टिप्या में थे । 
इन थिष्यो की प्रस्म्परा ३१७ ईसा के यूब तके चटी। इनमें 
सहावार की कतिपय दिप्या न सघ” का काय बहुत सुन्र रूप स चलाया 
विष्य-परम्परा ॥र के बड़े असिद्ध हुए । इन में भत्वाहु” का नाम विशेष 
रूप स उल्टेख्य है। ३१७ ईसा के पूव में इहान सर्घा का काय अपने हाथ में लिया 
और ३१० मैं मएए में बडा बकाल प्ण । इसलिए स्थूछमद् के ऊपर कप कर भार 
देकर समय 7िप्या को साथ लेकर भद्रवाहु' दक्षिण देश को भिपाटन के लिए चल 
टिये। स्पृलभद्र ने इस मध्य में पाटरिपुत्र में साधुआ का एक महती सभा की जिसमें 
जन घम के अगा का सग्रट करने का प्रयत्त किया गया। बहुत दिना के बाद भद्र 
बाहु लौटे और उन्हें उपयुक्त समा की कायवाही पसन्‍्ः न पडी तथा उनके परोश में 
स्थल्भद्र की आता से जन साधुआ न वस्त्र पहनना भी आरमस्म कर लिया था यह भी 
भद्वाहु को अनुचित मालूम हुआ। भद्वाहु फिर महाँ नही ठहरे और अपने थिप्या 
के साथ अन्यत्र चल दिये। इस प्रकार जन साधुआ के दो 
*वेत्ताम्बर और (७ हो गये--एक “वताम्वर' और दूसरा दिगम्बरः। भद्रवाहु 
दिगस्वर मे २९७ ईसाके पूव में परडोक की यात्रा की। स्थूलभद्र २५२ 


ईसा पूव तक जीवित थ। 


इवेताम्बर तथा दिगम्बर जैनो में परस्पर भेद 


महावार तथा भद्रवाहु के द्वारा चलाया हुआ टिग्म्बर-सम्प्रशायं कूगमग ८२ 
ईसवी में आकर सवथां “वताम्बर-सम्प्रदाय से भिथ हा गया । टिगभ्वरा के चार 
मुख्य विभाग हुए-- काष्टासभ” मूइ्सघ मायुरसध तथा गोप्यसध'॥ इन चारा 
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है] 


में परस्पर बहुत ही साधारण भेद था। गोप्यसध' इपेताम्बरों के विचार से बढुत 
सटमत था । 

उपर्युक्त दोनो मुख्य दलो के प्रधान-नेद निम्नलिखित है --- 

(१) 'वेताम्वरो/ फे अनुसार उन्नीसव तीर्वकर मल्ली' स्थवी-जाति के 
थे; 'दिगम्धरों का कहना है कि स्त्रीन्जाति इस पद को अधिकारिणी 
नहीं हो सबती, अतएवं बह तीर्थकर भी पुरुष ही थे। 

(२) दिगम्बरो' के अनुसार हिजडे तथा स्त्रियों को मुक्ति नहीं मिल सकती 
है। उन्हें मरने के पण्चात्‌ पुरुष वा जन्म प्राप्त करने पर ही मुवित 
वंग अधिकार हो सकता है। 

'दवेताम्बरो' का कहना है कि तपस्या के प्रसाव से सम्यक ज्ञान 
स्त्रियों को भी मिल सकता है, पुनः उन्हें भी मुषित क्यो नही मिलेंगी ? 

(३) श्वेताम्वरों' का कहना है कि महावीर विवाहित थे, दिगम्वर' इसे 
स्वीकार नही करते । 

(४) 'दिगम्वरो' के मन में 'फेवऊ-ज्ान प्राप्त करने पर साथ! कोई वस्तु 
नहीं खाते। द्वेताम्बरों' का इसमें विश्वास नहीं है। 


(५) “दिगम्वर' का कथन है कि साधुओ को वस्त घारण नहीं करना चाहिए। 
धवेताम्बर' के अनुसार उन्हें श्वेत वस्त घारण करना चाहिए । 


(६) दिगम्वरो' के अनुसार तीर्थद्धूरो की भूति को वस्त्र नही पहनाना चाहिए 
और न कोई जाभूपषण ही उन्हें देना चाहिए । 'इ्वेताम्वरों' को यह पसन्द 
नही है । 

(७) तत्त्वार्थाधिगमसूत्र के रचयिता 'उमास्वामी” ताम के जैन विद्वान को 


दिगम्वर' लोग उमास्वाती' कहते थे और इवेताभ्वर' उन्हें 'उमास्वामी' 
कहा करते थे । 


(८) 'दिगस्वरो' का कहना है कि पाटलिपुत्र में स्थूछभद्र ने जो सभा की थी 
और जैन घर्म-ग्रन्थो का संग्रह किया था, वह सब किसी महत्त्व का नही 
है, क्योकि उसके बहुत पूर्व ही जैन घामिक श्रत्थो का, अर्थात्‌ पुव्वो' और 
अगो' का नादय हो चुका था। दवेताम्वर' इसे नही स्वीकार करते । 


श्ण्ड भारतोय दशन 


(९) इन दाना सम्प्रटाया में जता के धामिक ग्रन्या के नामा में मद है। 
(१०) ःबताम्वरा का कहना है कि ५७ इसा के पूव में सिद्धसन दिवायर ते 
राजा विक्रमात्त्यि को जब घम में दीक्षित किया था किन्तु दिगम्बरा का 
वि!वास है कि यह दाक्षा १८७ से २७१ ईसा वे परचात काल में हुई थी । 
(११) दिग्रम्बरा' का तथा कतिपय ववताम्वरा का कहना है कि केवलिया 
में चानों और दान! ये दोना गुण एक ही साथ अभिव्यकत होते ह। 
“बेताम्वरा के मत में ये क्रमय उत्पनर हाते है । 
(१२) टिगम्वर' सम्प्रदाय क॑ साथु लोग एकात-वास करत ह विन्तु “वंताम्वर 
१ 4 सम्प्रदाय वाल साधु परित्राजक होकर एक स्थान स दूधरे स्थान में घूमत 
रहत ह। 
इन भेदा के अतिरिक्त ओर भी अति सावारण वाता में इन दावा सम्प्रटाया में 
कुठ न बुछ भद है ।' परन्तु विचार करन पर यह स्पष्ट मालूम होता है कि इनक 
भट नाममात्र क टिए ह। वास्तविक व्यावहारिक एक मात्र भद है-- वस्त्र का 
पहनना और ने पहनना! ॥ इनकी वाह्य कियाजा में कुछ भद है किन्तु तात्त्विक भद 
तो कुछ भी नहीं मादूम हाता। 


साहित्य 


स्थूस्मद्र के प्रयत्त से पाटलिपुतर की सभा में धामिक ग्न्या का जो सप्रह 
हुआ था वह संवमाय नहा हुआ यह परृव में कहा गया है। अतएवं ४५४ ई में 
भावनगर (गुारात) के समीप वल्भी नाम क॑ स्थान में दूसटी समा देवविंगणि 
की अध्यभता में हुई और उसमें इन ग्रथा क संग्रह के लिए विचार किया गया। 
दुभाग्यवत्न पुन इन जोया में एकमत न हो सका तथापि “वैताम्बर सम्प्रदाय के 
निम्नलिखित आयमिक ग्रायो का सग्रह क्या गया है जिहें अग भी कहते ह। 
अया क॑ नाम ये ह-- 

१ आयाशगयसुत्त (आचारागसृत्र), २ सूथगडग (सूत्रेह़ताग) हे थाणग 
(स्थानाग) ४ समदायाग ५ भगवदतीसूत्र ६ नायाउम्मकओ (चाताधमक्था) 





। उमेश सिक्च--हिस्ट्री आफ इंडियन फिलसफ्ों भाग १ पष्ठ २४७-२५० । 
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७ उदवासगरसाओं (छपासकदणा:), ८. अंतागइसाओं. [बनन्‍्लक्षइदृद्था ), 
९. अगुत्तरोबवाइयदसाओ (अनुत्तरीपपादितदशा,), १० पण्टा- 
वागरणिनार (प्रस्नव्याकरणानि), ११- विवागंसुप (विपाक- 
बुतम्‌ू), १२- दिटिववाय (दुष्टियाद) । अन्तिंग. ग्रन्ध 


दिदिववाय' अब उपलब्ध नहीं है । 


ध्येताम्धर-सम्प्रदाय 
के क्षामण 


पुव्व--दिद्िउवाय! में चौंदह पुष्चो/ का सम्रावेण था जिनके नाम हँ--उत्ताद, 
अग्राणीय, वीयंप्रवाद, अस्लितारिनिप्रवाद, ज्ञानत्रवाद, सत्यप्रवाद, 
आत्मप्रवाद, वर्मप्रवाद, प्रत्यास्यानप्रवाद, विद्यानुप्रवार, अवन्य, प्राणायु , 
भिस्ावियार तथा लोफबिच्ुमार । 
इनके बारह 'उपाग' तथा दण प्रवीर्ण' है, जिनके नाम ये हे--- 
उपांग---औपपातलिक, राजप्रश्नीय, जीवाभिगम, प्रजायणा, सूर्यप्रश्नप्ति, जम्बृद्वीप- 
प्रमष्ति, चन्द्रप्गप्ति, निर्यावलिफा, कल्पावतसिका , प्रुष्पिका , प्रुप्प- 
चूलिका, तथा दृष्णिदणा । 
प्रकीर्ण--चतु शरण, आतुरप्रत्यास्यान, भकतपरिना, सस्वार, तपण्डुलबेतालिक, 
चन्द्रवेध्यक, देवेन्द्रस्तव, गणितविद्या, महाप्रत्याध्यान तथा बीरस्तव । 
छेदसूत्र--उनमे निमीय, महानिगीथ, व्यवहार, आचारदशा', बृहत्कल्प तथा 
पत्चकल्प, ये छ. छेदसूत्र' हैं । 
मूलसून्न--उत्तराष्ययन, आवध्यक, दशवैकालिक तथा पिण्डनिर्यूक्ति, ये चार 
मूलसूज' है । 
चूलिकसूच्र---ननन्‍्दीसून तथा अनुयोगद्वारसूत्र, ये दोनों 'चूलिकसृत्र” कहलाते हे । 
दिगम्वरों ने भी इन्ही ग्रन्थों को अपनाया है। किन्तु उनके नामों में कही-कही 
भेद है। सम्भव है कि ग्रन्थो के विषयों में भी दिगम्वरो ने कुछ परिवर्तन कर लिया हो । 


दार्शनिक तथा उनके ग्रन्थ 


इवताम्बर-सम्प्रदाय के आचार्य 

भद्दवाहु (प्रथम)--(४३३-३५७ ईसा के पूर्व) 'निर्युक्ति! के रचयिता थे । 
ज्यौतिपश्ञास्त्र पर 'भद्रवाहुमहिता” नाम के अन्ध के रचयिता भी यही थे। भव्बवाहु 
(दूसरे) प्रथम शताव्दी में हुए थे । इन्होने व्यायणास्त्र पर प्रस्थ लिखा था | 


श्ग्६्‌ भारतोय दान 


अमाहवातों वा दाता सम्पटाद वाठ बड़े आहर से देखद हू। टिगम्बर लाग 
इहें उमास्वामा बहत हू। ईसा के परक्षात श्रयम “ताली में इनका जम हुआ 
था। च्गिम्बरा का कहना है कि यह कुस्टडुत्गाचाय वे थिप्य थे। पराटलिपुत्र में 
रहकर इद्ाने तत्वार्थाधियममृत्र तथा उसकी टीका वी रचता की। जन-”शन 
वां यह प्रधान और सर्वाद्धपूण ग्रय है। इसके ऊपर बह्चवडे विद्वाता न टीका 
लिखी है? यह बहुत प्रसिद्ध तथा माय ग्रय है। 


कुदकुदाचाप जन-द्न के एंक प्रमख आचाय थे। मह प्रथम हाताड़ी 
में उत्पन्न हुए और इहान समयतार परश्चाह्तिकाय” अवचनसार” नियमसार', 
आर्ट प्रथा वी रचता की । यह मद्बाहु (दितीय) के थिष्य थे। इनक समी ग्रथ 
प्राइत भाषा में हु। इनक अतिरिक्त ८४ पाटुड भिन्न भिन्न विषया पर दशहाने 
ल्खिया। 

सिद्धसेन दिवाकर वद्धवालियूरि क थरिप्य थे । यह छठी "ताक्षी में हुए । इनको 
लग क्षपणक्! भी कहत थे। दान के विशेषज्ञर ययायतास्‍्त्र के यह बहुत बडे 
विद्वात थ। सम्मतितक्सूत्र' यायावतार! आदि वत्तीम ग्रय इहान ल्खि हू 
जिनमें इककीस अभी मिलते हू। 

सिद्धसेनगणि (६०० ई०) मास्वामी के विप्य तथा दवर्धियणि के समकाछां 
थ। इहाने तत्त्वा्याधिग्मयूत” पर एक उतम टीक़ा! लिखी है । 

हरिभद्रज्नरि ७०५ ७७५ ई० के मध्य उतल्न्न हुए थे। इहान सस्कृत तथा 
प्राइत में सकडों भ्रन्थ लिख जिनमें पड़द'"नसमुक््चयय” दशवकाल्किनियुक्तिटाका' 
न्यायप्रवेशसूत्र” “यायावतारवत्ति”' आदि बहुत प्रसिद्ध हू। 


इनके प*चात नयचक्र' व रचग्रिता मल्‍लवादो वादमहाणव'वे कर्ता अमयदेव 
(१००० ई०) ल्घटीका! बे रचपिता रत्लप्रभपुरि (११वा सती) प्रमाणतय' 
तत्त्वालोकाल्कार' क निर्माता देवसुरि (१२वा सती) अमाणमीमासा' अययोग 
व्यवच्छदिका' जादि क॑ रचयिता हेमचद्ध (१स्‍्वां सती) हुए! 

मल्लिघिणसुरि (१२९२ ई ) न अययोगन्यवच्छे” के ऊपर स्थाद्राट्मजरी' 
नाम की एक टीजक़ा ल्खि। इसकी बडी प्रसिंद्धि सस्कत साहित्य में है। इसमें 
प्रमाण तथा सप्तमंगीनय के सम्बय में बहुत सुत्दर विक्चार है। इसकी रचता 
१२९२ इसवा में हुई है । 
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भलघाएरि राजशेखरसुरि (१३४८ ई०) बडे प्रसिद्ध विद्वात्‌ हुए थे। ये जित- 
प्रभयूरि के शिष्य थे । 'प्रशस्तपादभाष्य' की टीका, न्यायकन्दली' के ऊपर पजिका' 
नाम की टीका, 'षड़दर्शनसमुच्चय” आदि ग्रन्थ इन्होने लिखे । 


दिगम्बर सम्प्रदाय के आचार्य 


ज्ञानचन्द्र (१३५० ई० ), गुणरत्नसूरि (१४०० ई० ), यज्ञोविजयगणि (१६०८- 
१६८८ ई०) आदि अनेक विद्वानों ने भी जैन-दशन पर ग्रन्थ लिखे। 


इनके अतिरिवत दिगम्बर सम्प्रदाय मे प्रसिद्ध कुन्दकुन्दाचार्य, समन्तभद्र, 
“अष्टशती'”, 'राजवातिक', न्यायविनिश्चय” आदि भ्रन्थो के रचयिता अकलंकदेव 
(७५० ई०) प्रसिद्ध विद्वान हुए हे । 


विद्यानन्द, 'परीक्षामुखसूत्र' के निर्माता साणिक्यनन्दिनु (नवम शताब्दी), 
'प्रमेयकमलमातेण्ड' के रचयिता प्रभावरद्र, अमृतचन्द्रसूरि, देवसेन भट्टारक, लूघु- 
समन्तभद्र, अनन्तवीयं, आदि विद्वान ९बी-१०वी सदी मे हुए हे। 


गोम्मटसार', लब्धिसार', द्वव्यसग्रह', आदि ग्रन्थो के रावयित्ता नेमिचर्द्र 
सिद्धान्तचक्रवर्तों १९वी सदी में बहुत प्रसिद्ध जैन-दाशंनिक थे । श्रुतसागरगणि, 
धर्मभूषण, आदि विद्वानों ने १६वी सदी में जेनदर्शन पर, विशेषरूष से प्रमाण 
के सम्बन्ध मे, ग्रन्थ लिखे । १७वी सदी में यशोविजयसूरि ने अनेक ग्रन्थ लिखे । 


जैन विद्वानों ने न्‍्यायशास्त्र का विशेष रूप से अध्ययन किया था और इसी पर 
अपने विचारों को लिखा है। इधर दो-तीन सौ वर्षो में उल्लेखयोग्य कोई विद्वान्‌ 
जैन सम्प्रदाय में प्राय. नही हुए और न कोई ग्रन्थ ही विशेष महत्त्व का प्राय. लिखा 
गया है। 


तत्त्वों का विचार 


जैनो ने विश्व के प्राकृतिक तथा अप्राकृतिक स्वरूपो का विचार कर सात प्रकार 
के मूल तत्वों का पता रूगाया | इन्ही तत्त्वो से जगत्‌ की समस्त वस्तुओ का परि- 
णाम होता है। ये तत्त्व---जीव', 'अजीव', 'आख्रव', 'बन्ध', सवर', निर्जरा', तथा 
मोक्ष है। इनमें 'जीव' और 'अजीव' इन दोनो तत्त्वो को 'द्रव्य' भी कहते है । 


१०८ भआरतोय दान 


१--जोवतत्त्व 
आत्मा या चेतन का संसार की दशा में जीव” कहते ह्‌। इसमें प्राण है। 
इसमें शारीरिक मानसिक तथा इत्रिय-जय शक्ति है। "ुद्धनय के अनुसार जीव में 
जाप कप स्वेटर विशुद्ध चान तथा दान अर्थात्‌ निविकल्पक एवं सविकल्पक 
चान॑, रहता है। विन्तु व्यवह्ारदगा में कम की यति के प्रभाव 
से औपणमिव (एक प्रकार का परिणाम है जिससे जीव के वास्तविक स्वरूप का 
आखादान हो जाता है) क्षायिक! क्षायापामिक्र औलयिक! तथा परारिणामित्र 
इन पाँचो भावप्राणा” से जीव” युक्त रहता है जिसके कारण जीव का परिुद्ध रुप 
छिप जाता है और पत्चात वही आवटणापक्न प्राण द्रव्यरूप में परिणत होकर 
पुष्गल' रूप में व्यक्त ही जाता है और फिर बह जांव ससारी' बहलाता है। 
एक बात घ्यान में रखना आव"“यक है कि जन भत में प्रत्यक्ष अवस्था के दा 
स्वरूप होते ह-- भाव और द्रव्य । अध्यक्त की दशा को भाव कहते हू और व्यक्त 
बी अवस्था में उसे ही द्रव्य! कहते ह। इसी प्रकार इनके मत में प्रयेक घटना वा 
निश्चय! या बिशुद्ध/ दष्टि से एवं व्यावहारिक! दप्टि से विचार क्रिया जाता है। 
जन-द'"न परिणामवादी' है अर्थात प्रत्यक वस्तु एक स्वरुप को छोडकर दूसरे स्वरूप 
कौ घारण करती रहती है । प्रयक वस्तु में अनन्त घम' ये लोग मानते हू और इसी 
कारण घ॒र्मो के भट स एक वस्तु दूसरी वस्तु से भिन्न हैं। 
जीव! की सभी क्रियाए उसके अपने किये क्‍मों क फलस्वरूप हू। स्वभाव से 
शुद्ध दष्टि के अनुसार जाव' में चान! तथा दरन ह यह अमूत है कर्ता है अपने 
स्थूल “रीर के समाव लम्बा चौटा है अपब कमफ्ला का भोकता 
जीव के गुण है सिद्ध है तथा ऊपर वी जोर गतिगील है'। अनादि अविदा' 
के कारण कम जीव में प्रवेश करता है और इसी कम के सम्बंध से जीव बधन 
में रहता है। बघन वी दा में भी जीव में चतय रहता ही है। यह नित्य-यरि 
णामी' है। ”समें सकोच! और विक्रास य दो युण ह अतगव एक ही जीव हाथी के 
जरीर भ प्रवेश करन से हाथी के वरावर का होता है और वही चीटी के चरीर में 
प्रवध करने पर चादा के समान छाटा भी हो जाता है। इसमें रूप नहां है इसलिए 
कोई थाख से इस नहा देख सकता विन्तु इसका जान तो लोगो को हाता ही है ! 


* हुबयसप्रह गाया २१ 


जैन-दर्धन १०९ 


जीव में 'सम्यकू दर्शनों सदा ने रहे, किल्तु किसी न किसी प्रकार का ज्ञान उसमे 
रहता ही है। वन्धन से मुकत्त होने पर जीव का 'सम्यकू ज्ञान' अभिव्यवत्त होता है । 
सम्यक्‌ ज्ञान से युक्त होने के ही कारण जीव मुक्ति की तरफ अग्रसर होता है। 
परिणाम के प्रभाव से या किसी विश्ञेप शक्ति के अनुग्रह से जीव सम्यक ज्ञान! को 
प्राप्त करता है। 
अन्य द्रव्यों के समान जीव में प्रदेश' होते हें! उसमें 'अवयब' भी होते है, इस 
लिए यह अवयवी' कहलाता है। इसके प्रदेशों को पर्याय! कहते हूँ । इसी छिए जीव 
भी अस्तिकाय' (भरीरप्रदेशों से युवत्त कहाने वाला) कहा जाता है।' 
जीव में प्रतिक्षण परिणाम होता है, अतएवं उसमें एक क्षण में जो स्वरूप उत्पन्न 
होता है, वह दूसरे क्षण में बदल कर भिन्न धर्म को घारण कर लेता है। ऐसी स्थिति 
परतिक्षण में भी जीव का जो एक अपना स्वाभाविक स्वरूप है, वह तो 
परिणाम भी क्षेणों में स्वभावत वर्तमान ही रहता है। इस प्रकार 
उत्पाद, व्यय तथा त्रौव्यां ये तीनो प्रतिक्षण जीव में भी 
रहते ही है । यह सव 'काल' के प्रभाव से होता है। अतएवं जीब' भी एक प्रकार 
का द्वव्य' है।' 
प्रत्येक जीव में स्वभाव से अनन्त ज्ञान', अनन्त दर्शन' तथा “अनन्त सामथ्ये, 
आदि गुण रहते है, किन्तु 'आवरणीय' कर्मों के प्रभाव से इनकी अभिव्यक्ति नही होती । 
जीव के मुख्य गुण दो ही हें--'चितना' या “अनुभूति” तथा “उपयोग” (चेतना का 
फल) । उपयोग” के दो भेद हे--'ज्ञानोपयोग' तथा दर्शनोपयोग' । 'ज्ञानोपयोग 
को सविकल्पक' तथा दूसरे को 'निविकल्पक' ज्ञान कहते हे । अर्थात्‌ जीव में मत्ति, 
श्रुत, अवधि, मन पर्याव॒ तथा केवल, एवं तीन 'विपयंयथ', अर्थात्‌ कुमति, कुश्ुत तथा 
विभद्धावधि, ये आठ सविकल्पक ज्ञान है । इनमें केवल-ज्ञान क्षायिक' कहा जाता 


है, क्योकि यह कर्मो के नाश होने के वाद अभिव्यकत होता है और यह शुद्ध ज्ञान 
भी है। 





: ब्रब्यसंग्रह, २३-२४---जीव' में अन्य चार द्॒व्यों के समान प्रदेश होते है । 
'लोकाकाश' के जितने अंश को एक पुदूगलरूप “अणु व्याप्त करता है, उसे 
हो भदेदा कहते हे। 

+ पल्चास्तिकाय, गाया ९, १२, १३१ 


११० भारतोय दपन 


डिब्य मानृष नारकीय तथा तियक ये चार जाव' क॑ परियाम ह निस पर्याय 
कहते हें।' दयाय! पुन दो प्रकार वा हाता है-दद्वव्पपर्याथ तया गुणपवात | 
बह मिन्न-मिन्न दन्या में जो एक्सवुद्धि का कारण है, वह द्वप 
पर्याय है। जड़ द्ब्या के समन से जो उत्पन्न हवा है उसे 
समानजातीय द्वव्यपयाय' कहते है, जस स्काघ आटि एवं एक चेतन तथा दूसरा 
जड़, इन दाना के सघटन से जा उत्पन्न होगा है, जस मानुष दरीर एस असमानजाताव 
ड्रब्यपर्याय! कहते हू। इन सवा में जाव झौर पुटयटा का सघटन होते के कारण विशुद्धि 
नहीं है। ये द्वव्यपर्याव ह। 
द्रब्या व गुणा में जो परियाम के कारण परिवतन हो उच्च युणनपर्याय/ कहते 
हू जसते आम क रुप में । कच्चे आम का एक रुप हांता है और पकने पर उसा आम 
का रूप बटल जाने पर वह दूसरा रूप हा जाता है फिर भी वह आम' ता रहता हा 
है। यह शगुण-पर्याय' का उटाहरण है। इसी प्रकार मनुध्य के चान में भी परिववन 
होता है जिसे मति थुत अवधि आटि कहते हें! ये भी भान-रूप गुण के पर्याप हू) 


हिज्य रुप या नारकीय रुप या मानुषीय रूप कोई भी रुप जीव घारण कर 
फिर भी वह जीव ता रहता ही है। जीवत्ड-र्प माव” का माय कदाचिट८पि 
नहा हाता । अतएव घरोर का मरण होता है, न कि जीव' का। 
यही एक प्रकार का जना का सदमाववाद! कहा जा सकता है। 
इसलिए यह भी कट सकते हैं कि पयाय' का परिषाम होता है, न कि द्रन्य/ का। 
द्रव्य! तो एक प्रकार स निय है। वह अपने प्लौत्य स्वरूप को कभी नहीं छात्ता। 

हाँ पयाय-रूप में वह अनित्य भी है। यही जना का प्रसिद्ध सनेक्नन्तवाट है। 
सायारण रूप में दद्ध/ मौर मुक्त के मटस जीव दो प्रकार वा है। बंद या 
_ ससारीजाव पुन वरस! (जगम) ठया स्थावर्र के में से दा प्रकार 
जीव के भेद «। है। स्वावर जीवा में एकमात्र इद्िय--त्वक इच्धिय” हाता 

है और जिति जल तंज वायु तथा वनस्पति-जगत ये समी स्थावर' जीव हें। 


जिन जीता में एक स अधिक इन्द्रिया ह ब वर वहलात ह। मनुष्य पसा 
जानंबर दवता नारकीय लाय ये सभी वर्सा जाव ह। इन में पाचा इच्द्रियाँ हात्री 





* पज्चास्तिकाय--त्तत्वदीपिका गाया १६॥ 


जैन-दर्शन १११ 


है ।' जो जीव पृथिवी के स्वरूप को धारण करते हे, उन्हें पृथिवीकार्या जैसे-पत्थर, 
जो जलीय स्वरूप को धारण करते है, उन्हे 'अप्‌काय', जैसे-सेमार, कहते हे। इसी 
भ्रकार वायुकार्या तथा त्तेज काय' भी होते हे । 


२--अजीव-तत्त्व 


जैनो के मत मे दूसरा तत्त्व है---अजीव' । अजीवो में जिनके शरीर होते हें, 
वे 'अजीव-काय' कहलाते हे। ये बहुत व्यापक होते हे और इनमे अनेक 'प्रदेश' होते 
अंगीवलल्थे के | अजीव के पॉच भेद हे जिनमें घर्म', अधमें, आकाश 
बुरे तथा 'पुद्गल', इन चारो में अनेक प्रदेश! होते हें। इसलिए ये 
“अस्तिकार्या कहलाते हे। पाँचवॉ अजीव-तत्त्व है--काल' । 
इसमे एक ही प्रदेश” है। इसलिए यह 'अस्तिकाय' नही है। 
ये सभी द्रव्य हे। स्वभावत इनका नाश नहीं होता। पुदूगल को छोडकर 
अन्य अजीव द्रव्यों मे रूप, स्पर्श, रस और गध नही होते । पुद्गलो में रूप, स्पशे, 
रस और गन्ध होते हे।' घर्म, अधमें तथा आकाश, ये एक ही 
अजीव-त्त्त्व हर पर्व अतेक हैं तीनो 
हों एक हें, किन्तु पुदूगल तथा जीव, प्रर अनेक है। प्रथम 
में क्रिया नही है, किन्तु पुदूगल और जीवो में क्रिया है। काल 
में क्रिया नही है। यह एक स्थान से दूसरे स्थान को नही जाता है। 
घर, अधर्म तथा जीव मे से प्रत्येक में असख्य प्रदेश” हे। आकाश में अनन्त 
प्रदेश” हैं। अणु' में प्रदेश” नहीं होता। अतएवं यह अनादि, अमध्य, अप्रदेश कहा 
जाता है। ये द्रव्य लोकाकाश में बिना किसी रुकावट के घूमते हे । 
धर्मास्तिकाया--यह न तो स्वय क्रियाशील है और न किसी दूसरे मे ही क्रिपा 
उत्पन्न करता है, किन्तु क्रियाशीलू जीव और पुदुगछो को उनकी क्रिया में साहाय्य 


* पल्चास्तिकाथ, गाया ११०, ११२, ११४-१७॥ 

* तत्व, ५-१-४ 

* आफाझ् के उतने स्थान को 'प्रदेश' कहते हे जितने को एक परमाणु व्याप्त 
कर सके 

* लोक्जिस स्थान में सुख तथा दु ख का ज्ञान हो उसे 'छोक' कहते हे, जहां 
बिना किसी रोक के सभी द्रव्य रह सकें उसे 'आकादा फहते हे। इसलिए जहां 
जीव, घमम, अपर्म, फाल तथा पुद्गर रहें, चही 'लोकाकाश' है। है 


श्र भारतीय दघन 


बरता है' जिस प्रवार चलती हुई मछली को उसके चलन में जल सटायता करता 
है। इसमें रस, रुप ग्व बट तथा स्पा का अत्यलत अमाव है। लोकाकाय मं 
व्यापक रूप में यह रहता है। परिण्रमी हाने क ढ्रारण इसमें उत्पा” तया व्यय हाव 
पर भी यह अपन स्वरूप का परित्याय नहा करता। अतएव यह निय है। गति 
और परिणाम का यह कारण है। 


अधर्माध्तिकाय--जो जाव तथा पुट्यल व्रिथाम की दशा में है जसे पघ्वी 
उसे विथाम के लिए उस दया में अभ्रमास्विक्षाय सहायता देवा है। यह धस का 
विपरीत है। धम के समान इसमें भी रस, रूप गघ शा” तथा सझ्पय वा अत्यन्त 
अभाव है। यह अमूत स्वभाव का है। यह भी छोवाका' में व्यापक-रूप से रहता 
है। यह स्वमावत सवव्यापक है तथा नित्य है।' 


धम और अबस न होते तो शक्कर में जीव और पुट्यत्य में यति तथा 
स्थिति के सहायक कौन हाते ?ै तथा अलोकाकाट' में जीव और पुटयछ के स्वाभाविक 
गति और स्थिति के अभाव के कारण कौन होते ? ये दोता घम' और अयम 
एक साथ लोकाकाएं के प्रत्यक प्रदेश में रहते ह। 


अफाधास्तिराय--जीव शम अबम काल तया पुट्याय को अपनी अपनी 
स्थिति के लिए जो स्पात दे वही आजा? है।' इसी को छाकाक्ा्णा कहते हू। 
जहाँ उपयुक्त द्रव्या को रहने का स्थान न हो वह अटठोकाकार' है। छोकाकाप मे 
अमख्य तया अटाकात्ाश में अनन्त प्रटेच हू। 


पुदगल्ागस्तिकाप--जों सघटत तथा विघटन के द्वार वरिणाम को ग्राप्त कर 
वहा पु“गर नाम का अजीव द्रव्य है। इसमें रूप स्पा रस तया गब है। यह सीमित 
और आइति («मूत) रखने वाटा द्रव्य है। मट कठिन गुरु रूघ शीत उष्ण 
स्निग्ध तथा रक्ष य आठ प्रकार के स्पय पुट्य5' में हांत हू । तिक्‍त बढु, अम्ल 
मघुर तथा क्पाय य पाँच प्रकार क रस टसमें हाते हू। इसमें सुरभि जार असुरधि 


+ द्रच्पसप्रह १७॥ 

* पल्चास्तिकाय ८५३ 

१ व>चास्तिकाय ९०॥ 
द्रच्यभग्रह १५१ 


जैन-दर्सन श्श्३ 


दो प्रकार के 'गन्व' हू । कृष्ण, नील, लोहित, पीत तथा शुक्ल ये पाँच प्रकार के 'रूप' 
पुदूगल में होते है।' 

पुदुगल के अनेक भेद है। जीव की प्रत्येक चेप्टा पुदुगलो के रूप मे अभिव्यक्त 
होती है। कर्म के रूप में भी पुद्गल होते है और इन्ही कर्म-पुदूगलो' के सम्पर्क से 
जीव वद्ध' होता है। अनादि जीव के साथ कर्म भी अनादि काल से रहता है। 


पुदूगल के अणु और स्कन्घ, ये दो आकार! होते हे । द्रव्य के सबसे छोटे टुकड़े को 
'बणु' तथा द्रव्य के सघात को स्कन्धच' कहते है। दो अणुओ के सघटन से 'द्विप्रदेश' 
तथा 'द्विप्रदेश” एवं एक 'अणु” के सघटन से "त्रिप्रदेश', आदि क्रम से स्थूल, स्थूलतर 
तथा स्थूलतम द्रव्य बनते हे। अमृतचन्द्रसूरि का कहना है कि इसी प्रकार सूक्ष्म, 
सृक्ष्मतर तथा सृक्ष्मतम आकार' के भी पुदुगल-द्रव्य' होते है। 

शब्द, वन्च, सूक्ष्म, स्थूठ, सस्थान (आकार), भेद, अन्चफ़रार, छाया, प्रकाश, 
आतप, ये सभी पुदूगल के ही परिणाम है।* यहाँ यह ध्यान में रसना है कि शब्द' न 
तो जाकाश का गुण है और न आकाण के स्वरूप का ही है। 
इसका कारण है कि आकाश' अमूर्त द्रव्य हैं और यदि शब्द 
इसका गुण या इसके स्वरूप का होता, तो यह कभी भी 
सुनने में नही जाता 


शिब्दां आाकाश 
का गुण नहीं 


ये सभी द्रव्य अजीव और अचेतन हे। इनमें सुख और दुख का ज्ञान नहीं 

है। पुदूगल को छोडकर अन्य सभी अस्तिकाय-द्रव्य अमू्त' (असीमित आकार वाले ) 

अस्तिकाय द्रव्यों दै। जीवमात्र चेतन द्रव्य है। पुदुगल में स्वभाव से ही स्पर्दा, 

में साधम्थे.. रस, गघ तथा रूप है और अमूर्त द्रव्यों में ये नहीं है। यद्यपि 

जोर वंधर्म्य॑ स्वभाव से ही जीव “मूर्त' है, तथापि कर्म-वन्चन के कारण 

यह मूत्ते' भी है। स्वभाव से विना गति के होने पर भी “जीव” पुदुगलो के सम्पर्क से 
भतिमान्‌ हो जाता है और एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश में जाता है। 





* तत्तवार्थसुत्र, ५-२३। 

+ द्रव्यसंग्रह, १६१ 

बे तत्त्पयेंवतक्ति 
पञ्चास्तिकाय, व्क्ति, ७९ ३ 

* घल्चास्तिकाय, ९७१ 

भा० द० ८ 


श१४ भारतोय दान 


पुठ्गल तथा अय द्वव्या के परिणामों का कारण काठ है। काल का अभाव 
वभी नहा हाता अतएव पुल्गल में सदव गति रहती है। यह समय भा कहलाता 
कोड है। समय! का मित्र भितर अवस्थाएँ जस घटा मिनट दिन 
बाल: रात आदि इसके रूप ह। यद्यपि समय निश्चयक्ाल का एक 
रूप है तथापि जीव और पुट्गछा का गति के द्वारा अभिन्‍्यकत होने के कारण 
परिणाम मव कहलाता है। समय क्षणिक है और यह काल-अणु भी कहलाता 
है। काल-अणु' एकमात्र श्रदेश का व्याप्त करता है इसलिए इसके काय नहां ह। 
ये काछ-अणु' समस्त लोकाकाण में भरे रहते ह। ये परस्पर नहा मिलते। प्रत्येक 
काल-अणु दूसरे से अट्य रहता है। ये अहाय अभूत अक्रिय तथा असस्य हू। 
निःचयकाल' नित्य है और द्रव्या के परिणाम में सहायक होता है। यह समय 
वा आधार है। 


३--आख़वत त्व 


जीव तथा अगीव इत दाना तत्त्वो का विचार पहले हो चुका है। अब आल्व' 
जादि याँच तत्का का किकार यहाँ किया याता है? ये शैद बाबत तथा मुत्ित से 
सम्बंध रखते ह। 

अनत बाल से इस जगत में जीव और पुट्यल ये दोतो द्रव्य लोकाकाय 
में वतमान ह। इही के साथ-साथ जीवों के क्यि हुए कम भी हू और 
अनाहि अविद्या' के सम्पक से क्रोध मान, माया तथा छाभ ये चार क्पाया 
भी जीव वे साथ-साथ हू। जीव जो कम करता है उसका फ्ल भी सस्कार/ 
के रुप में पुट्गल्य के साय-साथ विद्यमान रहता है। अब विचारणीय विपय 
यह है कि उन क्‍्सों के फला के साथ जीव का विस श्रकार सम्बार होता 
है। क्म-पु”गठ जड होने के कारण स्वय जीव में प्रवेश नहा कर सकते 
अतएव कोई कियायाल तत्व होता चाहिए जो इनको सम्बद्ध करे। जता ने 
काय वचन तथा मन में क्रिया मानी है जिसे ये याग कहे हू।' इंडा 
क्रियाआ वे टोरा कम-पुट्यल जीव में प्रवेश करता है। अथात कम-पुल्‍्यला के जीव 
में प्रवेश करत क॑ पूव उपयक्त ज़ियाओ के द्वारा जीव के प्रटेणा में एक प्रश्ार 
का स्पन्दन उत्पन्न हाता है। इन सपना को क्रमया काययो्ग वागूयाग तथा 





* तत्त्वायमृत्र ६ १॥ 


सन-दर्शन श्श्ष 
'पनोयोग' कहते है। कर्मे-पुदूलो का जीव में योग के द्वारा अ्वैश करने को 

आखव कहते है। इस प्रकार 'आासंब' के सम्पर्क से जीव 
माज़व का स्वरूप हि 


कर्म-वन्चन में पड़ जाता है। अतएवं जास्रव बन्‍्धत का एफ 
कारण है। 


कर्म-पुदूगलो के जीव में प्रवेश करने के पूर्द जीव के भावों में एक प्रकार का 

परिवर्तत होता है, उसे 'भावाखव' कहते हू। पम्चात्‌ जीव में कर्म-पुदुगछी का जो 

.. प्रवेश होता है, उसे 'द्रब्यास़्व कहते हे। जिस प्रकार तेल से 

लव के अप लिप्त घरीर पर घूलि राशि चिपक कर जमा हो जाती है, उसी 

प्रकार कर्मपुदूगल जीव पर चिपक जाते है। तेल से लिप्त होना 'भावात्नव' तबा उस 
प्र घूलि राणि का चिपक जाना 'दव्यास्नव' कहा जा सकता है। 


बयादढीस प्रकार से कर्म-पुदूयदछ जीव में प्रवेश करता है। अतएवं भान्नव' 
के वयालीस भेद है, जितमे काययोग, वाक्योग, मनोयोग, पाँच झानेखियाँ, चार 
कंपाय तथा बहिसा, अस्तेय, असत्य भाषण, जादि पाँच ब्रतों का पालन न करना, ये 
सत्रह विशेष महत्त्व के आखव' है! इनके अतिरिक्त पचीस छोठें-छोटे 'आश्चव' होते 
हू। ये सभी वन्वन के कारण है।' 


४>--अन्चतत्त्व 


उपर्युक्त प्रक्रिया को ही 'वन्ध' कहा जा सकता है। जीव में कर्म-पुद्गलो के प्रवेण 
होने के पूर्व उसमें 'भावालव' उत्पन्न होता है, उसके परचात्‌ जीव में जी 'बन्चन' 
को सह उत्पन्न होता है, उसे ह्दी 'भाववन्ध' कहते है। बाद को कर्म- 

पुदुगलो का प्रदेश होते पर जीव में द्रव्याज्नव' उत्पन्न होता है। 
उसके पदचात्‌ जीव में जो 'वन्बन' हो जाता है, उसे 'द्रव्यवस्थ' कहते है । 'आसब! 


के सम्पकं से जीव का वास्तविक स्वरूप नष्ट हो जाता है भौर वह वन्बन में फेस 
जाता है।* 


इन दोनो तत्वों के अतिरिक्त जीव को बन्चन में डालते बाला भमिध्यात्व, 
अविरति तथा जितने तपस्या के लिए नियम कहे गये हे उनका न पालन करना, आदि 
सभी जीव के छिए बन्धन के कारण हैं। साथ ही साथ कर्म तो है ही। 


अनबन 5 5 


_ तत्वायेसूत्र, ६०१५६; ७-१।॥ 
पल्चास्तिकाय, १४७॥ 


श्१४ भारतीय दचन 


पुदूगछ तथा अय द्वेत्यों के परिषामा का कारण काल है। कालों गा झमाव 
वभी नहा होता अतएव पुठ्यट में सत्व गति रहती है। यह समर मो कहलाता 
है। समर्यां का मिन्ननमित अअस्थाएँ, जन घता मिवट, विवि 
84५ रात आटि, इसके रूप हू। यद्यपि समर्या निःचदक्ाट का एंक्ष 
रूप है, तथावि जीव और पुट्गलों का गति के दारा अमित्क्त हाठे के वारप 
परिणाम भव कहराता है। समय क्षणिक है और यह काल मी कहलाता 
है। काए-अणु' एवमात्र प्रटुय का व्याप्त करता है इसलिए इसके कारय' नहीं ह। 
ये 'बाट-अणु' समस्त लाकाकार में भर रहत ह। ये परस्पर नहा मिलत। श्रप्रेक 
काल-अणु दुसर स बलय रहता है। ये बहाय बमूत अक्रिय तथा लसरः ह। 
निशिवयवाऊ' निय है और द्रब्या क परिणाम में सहायक हांवा है। यह समता 


या आपार है। 


३--भआखवतत्त्व 

जीव तथा अजांव इन दाना तत्त्वा का विचार पहले हा चुका है। अब आज्चवा 
आर्टि पाँच तत्वा का विधार यहाँ दिया जावा है। ये पाच बवन तथा मुक्त से 
सम्बंध रखते हू। 

अनात काह से इस जगत में जाब और पुट्यक्त ये दोता द्रव्य छोकाकार 
में वतमान हू । इहा के साय-साय जीवा के क्ये हुए 'क्म भी है जौर 
अनाटि अविधा के सम्पक से क्रांघ भान साया तथा लाम ये चार क्पाया 
भी जीव के साथ-साथ हूं। जीव जो कम करता है उसका प्र भी सस्कार 
के रुप में पुटाएा के साथ-साथ विद्यमान रहता है। अब विचारणीय विपय 
यह है कि उते कक्‍मों के फ़ठा के साथ जीव का क्सि प्रकार सम्बब होता 
है। क्म-शुटगल जड हाने के कारण स्वयं जीव में प्रवेश नहा कर सकते। 
अतएव कोई क्रियागीः तत्त्व होना चाहिए जो इनतो सम्बद्ध करे। जना ने 
काय बचने तथा मन में क्रिया मानी है जिसे य योग बढ़ते हु इहा 
क्रियाआ के द्वारा कम-युटगठ जीव में प्रवेश करता है। अर्थात क्म्र-पुटगछा के जीव 
में प्रवेश करन के पूब उपयुक्त ज्ियाआ के द्वारा जीव के प्रहेशां में एक प्रकार 
का स्पन्दन उत्पन्न हाता है। इन स्पाटनों को क्रमथ काययोर्गा वागयोग तथा 





१ तत्त्वायसूत्र ६ १। 
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योग कहते हे। कर्म-पुद्गलों का जीव में योग के द्वारा प्रवेश करने को 
आस” कहते है। इस प्रकार आख्रव' के सम्पर्क से जीव 


४ की स्वय (स्-वन्चन में पड़ जाता है। अतएवं आख्रव' वन्धन का एक 


गहै। 

कर्म-पुदूगलो के जीव में प्रवेण करने के पूर्व जीव के भावों में एक प्रकार का 
“जतेन होता है, उसे 'भावात्रव' कहते है। पश्चात्‌ जीव में कमे-पुदूगलो का जो 
। . प्रवेश होता है, उसे द्रव्याखव' कहते हे। जिस प्रकार तेल से 
/ल्षव के भेद च्त शरीर पर घृलि राश्षि चिपक कर जमा हो जाती है, उसी 
गर कर्मपुदूगल जीव पर चिपक जाते हे। तेल से लिप्त होना 'भावाखरव” तथा उस 
र घूलि राशि का चिपक जाना द्रव्याक्षवच' कहा जा सकता है। 

वयालीस प्रकार से कर्म-पुदूगल जीव में प्रवेश करता है। अतएवं आखब' 
5 बयालीस भेद हैँ, जिनमें काययोग, वाकयोग, भनोयोग, पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, चार 
गाय तथा अहिंसा, अस्तेय, असत्य भाषण, आदि पाँच ब्रतों का पालन न करना, ये 
श्रह विशेप महत्त्व के आख्रव' हे । इनके अतिरिक्त पचीस छोटे-छोटे 'आख़ब' होते 
ग ये सभी बन्वन के कारण हे।' 


४---वन्ब तत्व 


उपर्युक्त प्रक्रिया को ही 'वरध' कहा जा सकता है। जीव में कर्म-पुद्गल्ो के प्रवेश 
होने के पूर्व उसमें 'भावास्रव” उत्पन्न होता है, उसके पश्चात्‌ जीव में जो बन्बन' 
बंप उत्पन्न होता है, उसे ही भाववन्धा कहते हे। बाद को कर्म- 
“व का स्वरुप पुदगछों का प्रवेश होने पर जीव में द्रव्यात्नव' उत्पन्न होता है। 
उसके पश्चात जीव में जो वन्यचन! हो जाता है, उसे द्रव्यवन्धा' कहते हे । आजस्तव 
के सम्पर्क से जीव का वास्तविक स्वरूप नष्ट हो जाता है और वह वन्चन में फेस 
जाता है।* 


इन दोनो तत्त्वों के अतिरिक्त जीव को वन्वन में डालने वाला मिथ्यात्व, 
अविरति तथा जितने तपस्था के लिए नियम कहे गये हे उनका न पालन करना, आदि 
सभी जीव के लिए वन्धन के कारण है। साथ ही साथ कर्म तो है ही । 





* तत्वार्यसूत्र, ६-१-६३ ७-१। 
* पल्चास्तिकाय, १४७। 


श्श्४ आरतोय दशन 


पुठ्यल तथा अय द्वस्या के परिणामा वा कारघ कार्ठा है। काल का अमाव 
कभी नहीं हावा अतएवं पुट्गल में सदव रति रहता है। यह समय भी कहलाता 
ले है। समर्या की मिप्न भिन्न अवस्थाएँ जसे घटा मिनट हिन 
राव आनि इसके रुप है। यध्पि समय नि्चयक्ाल का एक 
रुप है. तयापि जीव और पुटंगला का गति के द्वारा अमित्र्य्त हाने के कारण 
परिणाम मव' कहलाता है। समर्या क्षणिक है और यह कालअगु भी वहलाता 
है। काल-अणु' एकमात्र प्रतंप को व्याप्त करता है इसलिए इसके काय नहा हू। 
थे काल-अणु” समस्त लाकाकाण में भरे रहते ह। ये परस्पर नहा मिल्ते। भ्रयक 
काल्‍रू-अपु' दूसरे स अट्य रहता है। ये अटय अमूत अक्रिय तेया असख्य हू। 
नि*चयकाल” निम है और द्रव्या के परिणाम में सहायक हागा है। यह समय 
का आधार है। 


३--आखवतत्त्व 

जीव तथा अजाव इन दांना तत्त्वा का विचार पहल हो चुका है। अब आल्व 
आदि पाच तत्त्वा का विचार यहाँ किया जाता है। ये पाँच बबन तया मुक्ति से 
सम्बंध रखते ह। 

अनन्त वाल स इस जगत में जाव और पुट्गल ये दोता द्वब्य छोकाकाप 
मैं वतमान हू। इंही के साय-माय जावा के किये हृए कम! भी ह और 
अनादि अविद्या' के सम्पक से क्राध माव माया तथा छाम ये चार क्पाया 
भा जांव के साथ-साथ ह। जीव जो कम करता है उसका फछ भी संस्कार 
का रुप में पुटंगला के साय-साथ विद्यमान रहता है। अब विचारणीय विषय 
यह है कि उन कक्‍मों के फ़्ला के साथ जीव का ज़िस प्रक्ञार सम्बंध होता 
है। कम-धुटंगल जड हान के कारण स्वय जीव में प्रवेश नहा कर सकते। 
अवएब कोट क्रियात्रील तत्त्व हाना चाहिए, जो इनको सम्बद्ध करे। जता नें 
काय वचन तथा मन में जिया मानी है जिसे मे योग कही ह। इहा 
क्रियाआ ॑ द्वारा क्म-पु“गल जाव में प्रवग करता है। अर्थात क्म-पुटगला के जीव 
में प्रवेश करत के पूव उपयकत क्रियाआ कै द्वारा जीव के प्ररेणा में एक प्रकार 
वा स्पन्टनों उत्पन हाता है॥ इस स्पटना को क्रमश काबो्ग वागयाय तथा 





१ त्त्वायसुत्र, ६ है१ 


जैन-दर्शन श्श्५्‌ 


'मनोयोग' कहते हे । कर्म-पुदूगलों का जीव में योग' के द्वारा प्रवेण करने को 

आलब' कहते हे। इस प्रकार आस! के सम्पर्क से जीव 

पक का सवडए कर्म-बन्धन में पड जाता है। अतएव आख्रव' बन्धचन का एक 
कारण है। 

कर्म-युदूगलो के जीव में प्रवेश करने के पूर्व जीव के भावों में एक प्रकार का 

परिवर्तन होता है, उसे 'भावाल्व” कहते है। पश्चात्‌ जीव में कर्मे-पुदूगलो का जो 

5. वेश होता है, उसे (्रव्याख्रव' कहते हें। जिस प्रकार तेल से 

ओह के भेद: न शरीर पर बूलि राशि चिपक कर जमा हो जाती है, उसी 

प्रकार कर्मपुदूगल जीव पर चिपक जाते हे। तेल से लिप्त होना 'भावास्रव' तथा उस 
पर घूलि राशि का चिपक जाना दद्रव्यास्नव” कहा जा सकता है। 


वयालीस प्रकार से कर्म-पुदूगल जीव में प्रवेण करता है। अतएवं आख्रव' 
के वयालीस भेद हे, जिनमें काययोग, वाकूयोग, भनोयोग, पाँच शानेन्द्रियाँ, चार 
कपाय तथा अहिसा, अस्तेय, असत्य भाषण, आदि पाँच ब्रतो का पालन न करना, ये 
सत्रह विशेष महत्त्व के 'आस्रव' हे। इनके अतिरिक्त पचीस छोटे-छोटे 'आख्व' होते 
है। ये सभी वन्धन के कारण है ।' 


४-+-वबन्चवतत्त्व 


उपर्युक्त प्रक्रिया को ही 'वन्ध' कहा जा सकता है। जीव में कर्म-पुद्गलो के प्रवेश 
होने के पूर्व उसमें 'भावास्तरव' उत्पन्न होता है, उसके पश्चात्‌ जीव में जो 'वन्धन 

उत्पन्न होता है, उसे ही 'भाववन्ध' कहते है। बाद को 
पुदूगलो का भ्वेश होने पर जीव में 'द्रव्यास्रव' 
उसके पश्चात्‌ जीव में जो वनन्‍्बन' हो जाता है, उसे द्रव्यवन्ध कहते 
के सम्पर्क से जीव का वास्तविक स्वरूप नप्ट हो जाता है भीर बढ़ 
जाता है।* 


इन दोनो तत्त्वों के अतिरिक्त जीव को बन्यन 


न्वनाँ 
कर्म- 
उत्पन्र होता है। 
हने हैं। आश्रय 
४ वन्यन मेँ फेम 


बन्ध फा स्वरूप 


कल / वन्‍्यन में चछ/ ॥6 | विश्याथ्य 
अविरति तथा जितने तपस्या के लिए नियम फटे गगे £ आक मे 4 : 


< ४ /%4?]॥, &/2 
सभी जीव के लिए वन्चन के कारण है। गाय ही १/4 ६ 4 ४॥। 2/2/06 
मल अप कम अब कम 

* तत्त्वार्यसूत्र, ६-१-६; ७-१। 

हे » र४७। 
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ए---सवरतत्त्व 
अग दघना की तसह जन-दशन का भी चरम ल्त्य है--वबना से मुक्ति पाकर 
परम आवेन्ट को पाना। इसक॑ लिए जब तक वामिक पुट्यछा का सम्बय जीव से नहा 
छूटेगा तव तक जोव बबन से मुक्त नहीं हो सकता। अतएव 
सवर का स्वरुप क्र रे 
क्ामिक पुट्यल्‍्ग का जीव में प्रवेश करने तथा उसके कारणा को 
रोकना आव"्यक है। इसी रोकने को सवरः कहने हैं। अर्थात आश्चव! तथा बिया 
का जो रोकता है उस ही सवर' कहते ह्‌। जा जीव राग द्वेप माह से रहित हो कर 
सुख तथा दुःख में साम्य की मावना प्राप्त कर विकारा से रहित हो जाता है उसका 
आमा में क्म-पुरगछा का प्रवंरा तथा उससे उत्पन बघन नही होते । 
सवर' में भी पूववत जीव क राग द्वेप तथा मोहरूप विकारों का पहले निरोब 
हाता है उसे मावसवर' कहते ह्‌॥ इसके पह्चात कम-युटयरा का प्रवेश जब निरद्ध 
... हां जाता है तव उस द्ब्यसवर्र' कटने ह। क्म-पु्गलो का 
सबर के भेद. पवन एक वार बन्द हो जाने पर पुन' मविप्य में भी बन्द ही 
रह जायगा। क्रमण जितने क्म-्युटगलछ जीव में चल गये थे उनका जब नाग 
हा जायगा तब जीव बघना से मुक्त हो जायया। 
कम के प्रवेश को रोकने के लिए बासठ उपाय कह गये हू। इनमें पाँच बाह्य 
उपाय हूँ जिन्हें समिति! कहत ह। इया-समिति' (चलने-फ्रने के नियमा का 
पालन) भापा-समिति (बोलने के नियमा का पालन) 
समितियाँ एपणा-समिति' (भिक्षा मागन के नियमा का पालन) आदाव 
निभेषणा-समिति! (घामिक काय के लिए भिघा में से कुछ अगर को बचाना) तथा 
प्रतिस्थापना-समिति” (प्िध्वा या दान को अस्वीकार करना) इनक भेल हू।' 
कायिक वाचिक तथा मानसिक क्रिया को योग कहते ह। इसकी सहायता स 
क्मपुट्गर आमा में प्रदा करते ह। उसे रोकने के लिए याग' के अगस्त निग्रह को 
गुप्ति' कहते ह।९ कायग्रुप्ति! (यारारिक ब्यापार का विदोष) 
गुप्तियाँ याग्रगृप्ति! (बालन के व्यापार का निग्रह) तेया मनोयुष्ति/ 
(सकल्प आदि मन क॑ ब्यापार का निरोब) ये तीन गुप्ति के मत हा 





+ त्त्त्वायसृत्र, ९-५३॥ 
* तत््वायसूत्र ९ ४॥ 
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इसको ध्यान से रखना चाहिए कि समिति' में सत्क्रिया' का प्रवर्तत मुख्य है 
और 'गृप्ति' में 'असत॒क्रिया' का निरोघ मुख्य है। 


पु 


बत--अहिंसा', सत्य, अस्तेय', ब्रह्मचयें तथा अपरियग्रह', इन पॉचो ब्तो 
के पालन से आत्मा में कर्मे-पुदूगलो का प्रवेश रुक जाता है।* 


धर्म--क्षमा, मुदुता, सरलता, शौच, सत्य, सयम, तप, त्याग, औदासीन्य 
तथा ब्रह्मचये, ये दस उत्तम 'धर्मे' हे। इनके पालन से आत्मा में कर्म का प्रवेश 
रुकता है।' 


साधको को मुक्ति पाने के लिए निम्नलिखित वारह 'अनुप्रेक्षाओ' से, अर्यात्‌ 
भावनाओ से, युक्त रहना आवश्यक है। अनित्य' (धर्म को छोडकर सभी वस्तु को 
अनित्य मानना), अशरण' (सत्य को छोडकर दूसरा कोई भी 
शरण नही है), ससार' (जीवन-मरण की भावना), 'एकत्व' 
(जीव अपने कर्मो का एकमात्र भागी है), अन्यत्व” (आत्मा को शरीर से भिन्न 
मानना), अशुचि' (शरीर एव शारीरिक वस्तुओ को अपवित्र मानना), भाख़व' 
(कर्म के प्रवेश की भावना), सवर' (कर्म के प्रवेश के निरोव की भावना), निर्जरा' 
(जीव में प्रविष्ठ कर्ंपुद्गलो को बाहर निकालने की भावना), लछोक” (जीवात्मा, 
शरीर तथा जगत्‌ की वस्तुओ की भावना), वोधिदुलेभत्व'” (सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक 
चारित्र को दुर्लभ समझने की भावना) तथा 'र्मानुप्रेक्षा' (धर्मं-मार्ग से च्युत न होना 
तथा उसके अनुप्ठान में स्थिरता छाने की भावना), इन घर्मो का सदा अनचिन्तन 
करना ही अनुप्रेक्षा' है। ! 


अनुप्रेक्षाएँ 


बहुत कठोर तपस्या से सवर' मे सफलता मिलती है और इसके छिए साथको 
को कठोर नियमों का पालन करना पडता है। कठिनाइयो का सहन करना उचित 


मी क है। उमास्वामी ने कहा है--मुक्ति-मार्ग से च्यूत न होने के 
हे | योग्य और कर्मों के नाथ के लिए सहन करने योग्य जो हो 
वे परीपह' कहलाते हे ।* कं 





4 
कुछ लोग '्रत्त! को इस सूची में नहीं सम्मिलित करते । 
* तत्त्वायेसुत्र, ९-६॥ 
* तत्त्वायंसूत्र, ९-८। 


श्श्८ भारतोय दशन 


क्षुता तध्या शीत उप्ण दशमक नम्नत्व (नग्तता को समभाव-ुवक 
सहन करना) अरति स्त्री चर्या (एकान्त वास करना) निपथा (आसन से 
के पे च्युत न होना), वय्या आक्रोश वध यावता अलाभ रोग 
परीपह के भेद तणस्पन मर (तपस्या करने के समय में चाहे क्तिना भी 
मल शरीर पर हो फिर भी उससे घवडाना न चाहिए और न स्नान आदि 
करना चाहिए) सत्कास्युरस्कार प्रचा अचान और अठ्टन ये परीपह के वार 
भेत ह। 
सामायिक्‍-चारित्र' (समभाव में रहना) छतोपस्थापता' (गुरु के समीप 
में अपने पूव-दापा को स्वीकाट कर दीक्षा लेना), परिहारविशुद्धि। सूक्षमसपराया 
चारित्र के भेद (लोम के अगर को छोड कर ज्रोघ आदि कपायो का उदय ने 
होना) एवं यथाह्यात' (सभी क्पायो का निराघ हाना) इन 


पाच चारित्रा का सम्पादन करता आवश्यक हैँ ॥। 


६--निजरातत्व 


इन बास5 उपायो के पालन के द्वारा आत्मा में कमपुदगल के प्रवेश को रोकने 

से मुवित का माग कण्टक रहित हो जाता है। इन्हें रोकने से नये पुदगछा का प्रवर 

तो न हागा किन्तु जब तक उन पुट्गछा का जो पहले से ही 

तिजटा शा अय॒ आत्मा में चिपक गये ह नाग ने हो जायगा तब तक सोच 

नहीं मिल सकता। बधन के बीज उन क्मपुदयलों का भी नाश अत्यावन्यक' है। 
इस नाथ की प्रक्रिया को निमरा कहते हू। 


इस अवस्था को भ्राप्त करते के ठिए पूव-कथित नियमों का पालन करते हुए 
साधक का कठोर तपस्था करनी पडती है? इस अवस्था में नित्ध्यासन की वड़ी 
जिमरा की प्राप्ति 60448 है । राग द्वेष हर दुगुणां का बिना सवया 
त्याय हुए इस अवस्था तक कोई नहा पहुंच सक्‍ता। इस 

सभी त्ियाआं से नितान्त निमझ अन्त करण वाला जीव अपने '"रीर में ही 
स्थित आत्मा” का दशन कर सदेता है। यही आमसाक्षात्तार' या परम पद है 
यही दंत का चरम लष्ष्य है। यहाँ पहुँच कर साथक के दुख की आयन्तिकी 
निवत्ति हो जाती है और दग्नन जीवन एवं धम के अन्तिम रृदय मा साभात 


अनुभव होता है। 


जैन दशेन ११९ 


रु 


इस 'निजेरा' के भी दो भेद हे--भावनिर्जरा' और द्रव्यनिर्जरा'। भावा- 
वस्था में साधक की आत्मा में कर्मो के नाश करने की भावना 
उत्पन्न होती है। तत्पश्चात्‌ आत्मा में प्रविष्ट उन कर्मपुद्गलो 
का वास्तविक नाश होता है। उसे द्रव्यनिजेरा' कहते हे। 


भावावस्था में भी जब भोग होने के पद्चात्‌ क्मपुद्गलो का स्वय नाथ हो 
जाता है, तो उसे 'सविपाक' या अकार्मा भावनिजेरा' कहते हे। किन्तु भोग की 
समाप्ति होने के पूर्व ही तपस्या के प्रभाव से यदि उन कर्मो का नाश किया जाय, तो 
बह अविपाक' या सकाम' भावनिजेरा' कहलाता है। 


निर्जरा के भेद 


अविपाक-भावनिजेरा' के लिए कठोर तपस्पा की आवश्यकता होती है और 
इसमे छ बाह्य तथा छ अतरग क्रियाओ का सम्पादन करना आवश्यक होता है। 
अनशन, अवमोदाय (भोजन में नियन्त्रण करना), वृत्तिसक्षेप 
(अल्पाहार), रसत्याग, विविक्तशय्यासन तथा कायक्लेश, ये छ 
बाह्य तपस्याएँ' हे। प्रायश्चित्त, विनय, वेयावृत्त्य (साधुसेवा), स्वाध्याय, व्युत्सगे 
(विषयविराग) तथा ध्यान, ये छ अन्तरंग तपस्याएँ' हे।' 


3--मोक्षतत्त्व 


तपस्या के भेद 


राग, दवेष तथा मोह के कारण 'आख्व' होता है और तभी जीव वन्चन में फेस 
जाता है। तपस्या के द्वारा तथा नियमो के पालन करने से राग, ढ्वेप, आदि का नाश हो 
जाता है। फिर सवर' तथा िर्जरा' के द्वारा आख्रव” का नाश 
होता है। इस प्रकार कर्मपुद्गलो से मुक्त होने से 'जीव' सर्वज्ञ, 
सर्वेद्रष्टा हो कर मुक्ति का अनुभव करने रूगता है। इस अवस्था को 'भावमोक्ष' 
या 'जीवन्मुक्ति' कहते हे। वास्तविक मोक्ष के पूवें की यह अवस्था है। इस परि- 
स्थिति में चार 'घातीय कर्मो का, अर्थात्‌ ज्ञानावरणीय', 'दर्शनावरणीय', 'मोहनीय' 
एवं अन्तराय' का, नाश हो जाता है। इसके पदचात्‌ ऋ्रश चार अघातीय कर्मों 
का, अर्थात्‌ आयु', 'नाम', गोत्र! तथा विदनीय' का, भी नाश हो जाता है। तभी 

द्रव्यमोक्ष' की प्राप्ति होती है। 
न 3 अपर हा मुक्त हो जाता है तव वह सभी कमों से तथा औप- 
रे , औदयिक तथा भव्यत्व भावों से भी मुक्त हो जाता है। 


सोक्ष के भेद 





* तत्तवायंसूच, ९, १९-२० 


१२० आरतोय दशन 


अपनी स्वाभाविक गति के कारण वह ऊधष्वयनि का हो जाता है और ऊपर लोक की 
सीसा प्रयन्‍त पहुँच जाता है। अलोकाकाय में धर्मास्तिकाय के ते रहते के कारण 
जीव लोक के परे नहा जा सत्ता! और न पुन वहाँ से लौट कर वह सत्ार में ही 
भाता है। भुक्त जीव परमात्मा के साथ एक नहां हो जाता। वह सिद्धािल्या में 
अनन्तकाल बे लिए वास करता है। 


प्रमाण विचार 


पहले कहा जा चुका है कि जीव में स्वभाव से ही निविकल्पक (दयन) तथा 
सविक्ट्पक पान है! निविदल्पक अर्थात दयन या तिराकार चात॑ चार अ्क्ार का 
है--चक्षु अचक्षु (अ्थति चक्षु से भिन्न इंडिया के द्वारा) 

इशन चान के &वदि (अर्थात देय और काछ़ से प्रिच्छिन्त जाव जिसे जीव 
साक्षात प्राप्त करता है) तथा बेवछ (अर्थात विश्व की सभी 


वस्तुआ का निराकार देरन) । 
साकार नाने के सति (अथात इंद्धिय और मन के द्वारा उत्पत साकार चान) 
श्रृत (शत तथा अन्य चेष्टाओ के द्वारा उत्पन्न सावार चान) अवधि (सीमित 
वस्तुओ का साकार ज्ञान जिसे जीव बिना कसी इल्यि 
साकार ज्ञान के 7 मन की सहायता से स्वय उत्पन्न करता है) मन पर्यात्र/ 
भेद (अर्भात दूसरों के भावनाओं क्य साकार पान) तथा केवल 
(अर्थात समस्त विश्व का साकार एंव असीमित ज्ञान जिसे जीव” साक्षात प्राप्त 
करता है) यर्पाँच भद ह। इहें ही सविवल्पक ज्ञान कहते हू। 
ये पाच प्रकार के उपयुक्त भान प्रत्यक्ष तथा 'परोश्ष प्रमाण के भट से दो प्रमाणा 
के अन्तेगत ह। उम्रास्दावी का कहना है कि वह यथ्याथ नात, जिसे जीव बिना किसी 
की सहायता से स्वय श्राप्त करता है प्रत्यक्ष नात है। इससे 
30 3:4 यह स्पष्ट है जि अत्यक्ष भ्रमाण स्वत अ्रमाण है अर्थात प्रत्यक्ष 
प्रमाण में स्व्थ बिना बिसी असम वी सहायता से, प्रामाण्य है। इसमें जीव स्वदात्र 


रूप से सासात नान को श्राप्त करता है।* 





+ तत्त्वाथमूत्र, १० ५॥ 
१ प्रीभामसतृत्र २१४१ 


जैन-दशेन १२१ 


सिद्धसेन दिवाकर ने यह स्पप्ट कहा है कि 'प्रमाण' तो वही 'शञान' है जो अपने 

को तथा दूसरो को बिना किसी रुकावट के प्रकादित करे (स्वपराभासि) ॥ अतएव 
अेद्यक्ष तथा 'परोक्ष' दीनो ही प्रमाण अपने को एवं दूसरे को भी प्रकाशित करते 
है। उपर्युक्त कथन से यह स्पप्ट है कि प्रत्यक्ष प्रमाण के लिए 

प्रमाणभका >. इन्द्रियों हि < 

जनों को इन्द्रियों की तथा मन की अपेक्षा नहीं होती । अतएव 
यह सदा वस्तु के यथार्थ ज्ञान को ही उत्पन्न करता है। यही 
कारण है कि 'अवधि', 'मत-पर्याय' तथा 'केवल', ये ही तीन वास्तव मे प्रत्यक्ष के 


भेद मा गये हें। प्रमाण कभी मिथ्या नही होता। जो ज्ञान मिथ्या है, वह 
अमाण हो नहीं होता। 


यद्यपि जैनो ने दो ही प्रमाण माने हे, तथापि किसी-किसी ग्रन्थ मे चार प्रमाणों 
. का भी उल्लेख है। अर्थात उन लोग 
प्रधाण के अर ख है। अर्थात्‌ ड़ लोगो के गत में प्रत्यक्ष, 
अनुमान, औपम्य तथा आगम, ये चार प्रमाण हे । 


लक्षण 


उपयुक्त पचि प्रकार के ज्ञानो में मति' और थ्रत' ज्ञानों का आधार इन्द्रियाँ 
है। अतएव एक प्रकार से ये तो परोक्ष' हे, किन्तु अवधि', मन पर्याय” तथा 'केवल', 


इन तीनो भ्रकार के ज्ञान में तो जीव स्वतन्त्र रूप से, अर्थात बिना किसी की सहायता 
से, ज्ञान प्राप्त करता है, अतएव ये 'प्रत्यक्ष' हें 


९- प्रत्यक्ष प्रमाण 


यह प्रत्यक्ष ज्ञान पुन पारमाथिका तथा व्यावहारिक (साव्यावहारिक 

या छोकिक) भेद से दो प्रकार का है। जो कमे के प्रभाव से मुक्त हो तथा स्वतन्त्र 
अल्प कि रूप से अपने को प्रकाशित करे, वह 'पारमाथिक प्रत्यक्ष! है। 
इसके द्वारा जगत्‌ के सभी विपय सबंदा भासित होते है। 

चास्तविक प्रत्यक्ष तो यही है। किन्तु जिस ज्ञान के लिए जीव को इच्द्रियो की चेष्टाओ 
पर तथा मन पर.निर्भर रहना पडता है, उसे जैनो ने व्यावहारिक प्रत्यक्ष कहा है। 
व्यावहारिक प्रत्यक्ष! भी दो प्रकार का है--जिस में इन्द्रियाँ स्वतन्त्र रूप से असाधारण 


कारण हो तथा जिस में मन स्वतन्त्र रूप से कारण हो। यहाँ यह ध्यान में रखना 
आवश्यक है कि जैन लोग “मरना को इन्द्रिय नही मानते । 





* भगवतीसून्र, ५-३-१९२; अनुयोगद्वारसूत्र । 


ह 


श्श्र आरतोय दचन 


बाद के जन दादनिका ने व्यावहारिक दप्टि मे मति और श्रुत्र को भी प्र वक्ष 
प्रमाण के अन्तयत माना है और इद्िया के द्वारा तथा मन के द्वारा जो चात जीव 
को प्राप्त हाता है वे सभी प्रत्यक्ष चान ह। इनसे भित्र जो चात है वह परोश 


ज्ञान है। 


मतिज्ञान-- मतिचान चार प्रवार का है-- 

(१) अवप्रह'--झीद्रय और अथ के सक्निक्ष से उत्पन भ्रयम अवस्या का 
भान जिसे सम्मुग्ध आलोचन ग्रहण अवधारण आटि भी कहते हू 
अवग्रह कहलाता है। 

(२) ईहा--प्रत्यक्ष ज्ञान के क्रमिक विकास में द्वितीय क्षण में उत्पन्न होने 
वाला यह जान है। इस अवस्था में जीव को दश्य विषय के गुणा का 
परिचय जानते की इच्छा होती है। इसे ऊह्ा तक परीचा विचारणा 
जिज्ञासा आदि भी कहते हू। 

(३) अबाय--दश्य वस्तु का निश्चय रूप से श्राप्त ज्ञान (ईहि- 
विशेषनिणय) । 

(४) धारणए--प्रत्यक्ष गान की यह अन्तिम अवस्था है। इसमें दश्य वस्तु 
का पूण भान हो जाता है जिस का सस्कार जीव के अन्त करण पर 
निहित हो जाता है। 

श्रुत ज्ञान--आगमो के द्वारा तथा आप्त वचनो से जो ज्ञान प्राप्त हो उसे 'थुना 

शान कहते ह । मतितषान होने के पश्चात ही धुत ज्ञान! होता है। इसके दो भेट ह-- 
अगबाह्म” अर्थात जिस का उलेख जनागम (भगो) में नहो तथा आपप्रविष्दा 
अर्थात जिस का उल्लेख अग्रो में हो। 


भति और शथ्रुत में भेद----- मति! और श्रुत इन दोनो में ये आपस के भेद ह-- 

(१) मतिज्ञान में प्रत्यक्ष के विषय की उपस्थिति आवश्यक है बिन्तु श्रुत 
चान में भूत वतमान तथा मविष्य सभी प्रकार के विषय रहते ह! 

(२) जतागम से सम्बद्ध हांन के बारण श्रुवत्ान' मतिदान की अपेला भषप्द 
माता जाता है। 


जैन-वर्वन १२३ 


(३) मतिन्नान में परिणाम का प्रभाव रहता है, किन्तु श्षुत ज्ञान ती आप्ल- 
वचन होने के कारण परिणाम से परे है और विशुद्ध है ।' 
आत्मा' के स्वाभाविक गुणो का अवरोब करने वाले घातीय' तया अधातीय' 
कर्मों के प्रभाव के हट जाने के पण्चात्‌ जीव स्वयं, बिना किसी 
भीर्गापिक भत्यत्ष _य तथा मन की अपेक्षा से, ज्ञान प्राप्त करता है। वही 
के भेद ज्ञान पारमाथिक प्रत्यक्ष ज्ञान' है। इसके दो भेद हे-- 


(१) फेवलज्ञान--इस अवस्था में 'घातीय” तया अघातीय' कर्मों का प्रभाव 
दूर हो जाता है, 'जीव' सम्यक्‌ दर्णन का अनुभव करने ऊरूगता है तथा 
समस्त जगत्‌ के कार्यों को साक्षात्‌ देखता है। इसे सकल! भी कहते 
हैं। राग, द्वेपष तथा मोह से रहित अहंतो में ही यह ज्ञान होता है । 


(२) 'विकलज्ञान॑--इसमें सीमित तथा विपय के एक अञ का ही ज्ञान रहता 
है। इस के दो भेद हे-- 


(क) “अवधिज्ञान--न्ञान के आवरणों के हट जाने पर जो ज्ञान 
स्वभाव” से ही देवताओं तथा नारकीय लोगों में हो एवं मनुष्य 
तथा निम्नस्तर के जीवो में प्रयत्न! से हो तथा जो सम्यक्‌ दर्शेन- 
जन्य हो, वही 'अवधिन्नान! कहा जाता है। 

(ख) मन.पर्यायज्ञान---सम्यक्‌ चारित्र के द्वारा ज्ञान के आवरणो 
को दूर करने पर जो ज्ञान उत्पन्न हो तथा जो अन्य पुरुषों के 
मन में वर्तमान सीमित आकार की वस्तुओ का ज्ञान प्राप्त करे, 
वही मन.पर्यायज्ञान है। यह ज्ञान साथुओ को ही प्राप्त होता 
है। अवधिज्ञान' तो सभी को हो सकता है। मनःपर्यायज्ञान' 

परिशुद्ध तथा सूक्ष्म है।* 


मति तथा श्रुत के द्वारा सभी द्रव्यों का ज्ञान प्राप्त होता है। रूपवत्‌ अर्थात्‌ 'मूर्त 
अव्य अवधिज्ञान' का विपय है। रूपवत्‌ सूक्ष्म! द्रव्य मन पर्यायज्ञान का वियय है। 


कम न लय 2 2 के 
५४ तत्त्वाथसूत्र, १-२० ॥ 
+ प्रमाणनयतत्वालोकालंकार, २-२२ । 
* तत्त्वार्यसूत्र, १-२६। 


श्रद भारतोय दंपन 


इन चारा जवस्थाआ मे द्वब्या के परिषाम से उत्पन्न विययो का, अयात पर्यारों का 
आन नहीं होदा किन्तु केदऊ ज्ञान का समी द्रव्य सथा उनके पर्यात्न विषय हू। 
ऊूति तथा थुत्र के द्वारा रूपी तया चरूपी! सभी द्रव्य जाने वा सस्ते हू किजु 


उनके सभी पर्यायां का चान नही हो सकता ।' 


२>-परोस प्रमाण 
जता के मत में दूसरा प्रमाप है->परोभ । हेतु के द्वारा साध्य' वस्तु के 
सात को परोक्ष! तथा उस न की प्रक्तिया को अनुमान कहते हें। स्वाथ तथा 
दराप के भट से “अनुमान दो प्रकार का है। अरेब' दष्टाल्ता 
अनुमान प्रमाण थे देस कर अपने सन में अपने को समपाने के लिए किये 
रये अनुमान को स्वार्यनुमात कहते ह। जसे अनक स्थानों में घूम को बहि 
के साथ अनक बार देख कर देवने वाला मन में निश्चय करता है रि--जहाँ जहाँ 
घूम है वहाँ-बहाँ आय है । इसी नियत रूप में हेतु और आग इन दोनो के एक साथ 
रहने को 'व्याप्ति बहते हें। बार को कही जाते हुए एक पवत में घूम को देवकर 
उस पूव में व्याप्ति! के द्वारा नित्चित घूम तथा वहिि के सम्बंध का स्मरण होता है 
और पुन' उस ध्याप्ति-विश्रिप्ट घूम को परवत में देखकर धह निणय करता है वि 
पत्र में वहि है। यही स्वायनिमान' है। इस प्रक्रिया में 'पबत' 'पप है। पत्र 
में रहने वाला घूम 'पधधम है। घूमत्व से विधिष्ट घूम का पवत-रूपी पत्त में रहता 
परधधमता कहा जाता है। इस प्रकार अनुमान में व्याप्ति' और 'पपयमत्रा ये दोना 
आव'यक हैं। 
पञ्चावयथद परार्थवुमान--जय यही बात दूसरो को समयाने के छिए छापगी 
जाती है तो उसे परा्धनुरान! कहते ह्‌। इस में जिन पाँच वाक्‍्या बे डारा निगय 
हिया जाता है उन बाक़्या को अनुमान के अक्यद' कहते हू। जबें-- 
(१) प्रतिज्ञा--पबत में बह है 
(२) हेतु--बयाकि (पत्रत में) घूम है 
(३) दष्टान्त--जहाँ धूम है वहाँ दहि है (ब्याप्ति) पमे--रमोई घर में 
(४) उपतय--जों घूस जिना वह्ि के महा रहता बहू (अर्पाति ब्यालि 
विधिष्लट घूघ) पत्त में है 
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जन-दर्शन श्र्प्‌ 


(५) निगमन--श्सलिए पर्वत में बह्नि है। 


दक्शावयव परार्यानुमान--भद्रवाहु ने दशवैकालिकनिर्युवित' में दम-अवबव' 
बाले अनुमान का उल्लेस किया है, जिस का स्वरूप है--- 


(१) प्रतिज्ञा--हिंसानिरोध सबसे बडा पुण्य है, 
(२) प्रतिज्ञा-विभक्ति'--हिंसानिरोध जैन तीर्यकरों के मत में सव से 


(४) 


(५) 


(६) 


(७) 


(८) 


वा पुण्य है 


हेतु--हिसानिरोध सब से बडा पुण्य है, क्योकि जो हिसा का निरोच 
करता है, वह देवताओं का प्रियपात्र होता है, बौर उनका आदर करता 
मनुष्यों के लिए घामिक कार्य है। 


हेतु-विभफित---हिंसा के निरोध करने वालो के अतिरिक्त अन्य कोई 
भी पुण्य-लोको में रहने की आज्ञा नहीं पाते। 


विपक्ष--परल्तु जो जैन तीर्थंकरों से घृणा करते हे और हिंसा करते हे, 
वे देवताओं के प्रिय हैं और उनका आदर करना मनुप्यो के लिए घामिक 
कार्य है। यज्ञों में हिसा करने बाले स्वर्ग में रहते है । 


विपक्ष-प्रतिषेध---हिसा करने वाठो की जैन तीर्यकर निन्‍्दा करते है। 
वे उनके आदरपात्र नही हे और न तो वे देवताओ के ही प्रियपात्र सचमुच 
में है। 

दृष्ठटान्त---आईत एवं जैन साथु छोग स्वय अपना भोजन इस भव से 
नहीं बनाते कि कही उसमे हिंसा न हो जाय। बे छोग गृहस्थो के यहाँ 
भोजन प्राप्त करते हें। 


आशंका (दृष्टान्त की सत्यता में सन्देह का होना)--गृहस्थ लोग जो 
भोजन बनाते है वह तो आहँत तथा जैन साथु छोगो के लिए भी बनाते 
हैं, फिर उसमें जीवहिंसा होने से उन गृहस्थो को तथा आहंत एवं जैन 


साथुओ को भी उस पाप का भागी होता पडेगा। इसलिए उपर्यकत 
दुष्टान्त ठीक नही है। 





१३४. है व पा रू कक 
विभकिता का अर्थ है अवच्छेदकर-व्यावर्तक-सोमित करने बाला । 


१२६ भारतोय दशन 


(९) आशा प्रतिषेघ--आहत एवं जन साथु भिक्षा बे लिए अपने आने का 
सवाठ गृहम्था को नही देते और न तो वे कभी किसी एक नियत समय 
में उनके यहाँ भिक्षा के लिए जाते ह। इसलिए उनके लिए गहस्थ 
भोजन बनाते ह ऐसा कहना ठीक नहीं है। तस्माव उस पाप से 
आहत एवं साधुआं का कोई भी सम्बंध नहीं है। 


(१०) निगमन--इसलिए हिंसानिरोध सबसे बडा पुष्य है। 


उपयुक्त अनुमान के स्वरुप में प्रघान रूप से पल साध्य' तथा हितु' ये तीन 

पद होते हू। साध्य' वह है जिसे सिद्ध किया जाय जसे---उक्त अनुमान में अग्नि! 

या प्रुण्यं।/ जिस आधार में साध्य का होना सिद्ध क्या 

हेल्वाभास जाय उसे पद्ष/ या आशय” कहते ह जसे पवत' या हिंसा 

निराध तथा साध्य को सिद्ध करन के लिए दिये गये कारण को 'ेतु' कहते हू। 

इन तीना के सम्बाध में यदि कोई विघटन हो जाय तथा इन में से कोई भी 

नियम के प्रतिकूल हो जाय तो अनुमान! में दोष आ जाते ह और वे दोप 

हेत्वाभास आदि के नाम से प्रसिद्ध होते ह। यहाँ पर कुछ दोषा का उल्लेख 
क्या जाता है-- 


(१) फएक्माभासत--साध्य' का आधार यदि किसी कारण दपित हो जाय या 
असम्भव हो तो उसे पपाभास' कहते ह अर्थात यद्यपि वह आधार पर 
के समान मालूम होता है किन्तु वास्तव में वह पक्ष नही है। जैसे--घट 
पुटगला से बना है। यहाँ साघ्य को ही पक्ष' बना टिया गया है। 


(२) हेत्वाभास--यह तीन प्रकार का है-- 


(क) असिद/--बह है जो सिद्ध नहीं है। जसे-- 
यह सुर्गाघत है क्योकि यह आकाच का कमल-फूल है। 
यह वाक्य अणुद्ध है क्याकि आकाश में फूल हाता ही नही। 
(ख) विदद्धा-अग्नि शीतल है क्‍्यांकि यह द्रव्य है 
यह वाक्य प्रत्यश्न विस्द्ध है। अग्नि कभी चीतल' नहीं होती। 
(ग) अनकातिक--जसे--सभी वस्तुएँ क्षणिक ह क्याकि व सत हू। 


जैन-दर्शन श्२७ 


इस बावय का उछटा भी कहा जा सकता है-- 
'मभी वस्तुएँ नित्य हैं, क्योकि वे सत्‌ हे ।' 
यह बावय शुद्ध नही है, क्योकि दोनो बाते एक साथ शुद्ध नही 
हो सकती । 


(३) दृष्टान्ताभास एवं (४) दृपणामास भी हेल्वाभास' के भेद हें । 


३--शब्द-प्रमाण 


परोक्ष प्रमाण' के अन्तर्गत 'भब्द-प्रमाण' भी एक 'प्रमाण' है। प्रत्यक्ष के विर्द्ध 
न होकर जो ज्ञान शब्द के द्वारा उत्पन्न हो, वह 'गब्द-पमार्णा है। 'लौकिक' तथा 
'शास्त्रज' के भेद से यह दो प्रकार का है। 


इन्ही प्रमाणो के द्वारा जैनो के मत में अविया का नाश, आनन्द की प्राप्ति तथा 
व्यावहारिक ज्ञान में सत्यासत्य का निर्णय होता है। 


नय॑ 


अन्य दर्शनो की तरह जैन मत में भी प्रमाणो के द्वारा तत्त्वो का ज्ञान होता है, 
जैसा ऊपर कहा गया है। इस के अतिरिक्त जैन लोग दृष्टि के भेद से, जिसे वे 'नर्या 
कहते हे, तत्वों के ज्ञान की विशेष रूप से पुष्टि करते हे । 
इसलिए जैन-दर्शन में 'नर्यां का भी एक अपना स्वतन्त्र स्थान है। 
जैनो ने प्रत्येक वस्तु में अनेक धर्म' माने है। उन में से जब 
किसी एक (धर्म के द्वारा वस्तु का निश्चय किया जाय, जैसे 'नित्यत्व! धर्म के द्वारा 
'मत्मा आदि वस्तुएँ नित्य हे! ऐसा निश्चय करना हो, तो वह 'नय' के द्वारा होता 
है। यहाँ केवल एक अश का बोध होता है, किन्तु जब अनेक 'धर्म' के द्वारा किसी 
वस्तु का अनेक रूप से निश्चय किया जाय, तो वह प्रमाण के हारा निश्चय होता 
है। यहाँ अनेक बश्ञों का बोध होता है। इस प्रकार 'प्रमाण' तथा 'नयः इन दोनो के 
द्वारा किसी विषय का यथार्थ ज्ञान प्राप्त किया जाता है।* 


यथार्थ ज्ञान और 
नय 





९ क्यायावतार,२१-२८ ॥ 
* प्रमणनयैरधिगसः--तत्त्वार्थसूत्र, १-६। 


श्र्ट मोरतार दान 


नर्या वे दा मुपप्र बद हेँ-- निचय मय! तया व्यावहारिक तय। निश्चय नया 
क द्वारा तत्वों का वास्तविक चान श्राप्त होग है। तत्त्वा क स्वामाविक जितने 
निय गुध ह उह्ा क स्वरूप का परिचय तिस्वय नय क॑ द्वारा 
हावा है। व्यावह्यरिक नयी के द्वारा विषया की सासारिक 
हप्टि स न प्राप्त होता है। 

इन के अतिरिक्‍त जन मत में मिनमन्न अत का मिन-मिन्न दष्टि से जातते नै 


लिए अनक नंगा का उल्टख है जिन में ट्रब्यायिक तया पर्यावाधिक एवं इन के 
प्रमद नगम! सप्रह ब्यवरह्दार॑ ऋजुबूतर, या आरि बतेक हैं। 


नये # भेद 


जसा पूष में कहा गया है, जना न प्रयेक वस्तु में अनेक भ्रम माने हें और कसी 
वस्तु का यथाय स्वरूप जातेत के हिए न कैवल उस के अत धर्मो का ही प्रमाप के 
द्वारा चान अपवित हाता है, जिल्तु एक धम्र का भा एक दप्टि से ज्ञाव अरेखित होता 
है। अभिप्राय है---तत्त्वा का ययाय चात प्राप्त करना । मतएव उसे एक दप्टि स एव 
अनक दृष्टि से दोना तरह से दख कर निभय करना आवः्यक है। इसलिए प्रमाण 
तथा दष्टिकोश अथात नया इन दोनों का दान दत्वाके चान के लिए अपन्य 


अपधिच है। 
वाद 


१--क्मवाद 


जा विद्वान या दशनगास्त्र परलाक भानेते ह सयु के पाचात आत्मा की स्थिति 

बाय स्वीकार करते हैं तवा आमा की नित्य मानते हें वे सभी क्मवा” को बिना 
स्वाकार क्यि रह नहीं सक्‍ते। जसा पहले कहां गया है जिस 

जीव भोर कस का , कर अविद्या दे सम्पक्त से जीव” जभ और मरण से मुक्त 
सत्ता रहता है और अपनी अविद्या का नाता कर मुक्ति पात के लिए 
सलार में आया करदा है उसी प्रकार अनातिकाछ से कम मो जांद के साथ रहता 
ही है। वाघ्तव में कम' क ही कारण जीव को वार-वार जम लेना पडता है। जाव 
और कम का सम्पर ही ता एक प्रकार से बता! है। जीव कमर करठा है ओर उत्त 
कम व फल को भोगता उसके लिए आवयत्र हाता है। विना भोग किये कम के 





६ दितमदिजय उपाध्याय-सयक्णिका, चेन अक्ाइन सिर, आरा सत्करण । 
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वन्धन से जीव को छुटकारा ही नही मिल सकता। इन बातो से यह स्पप्ट है कि 
कर्म' ही वन्चन का एक मुर्य कारण है। क्रोध, मान, माया तथा लोभ इन चारों 
'कपायो' से जो जीव का अनादि सम्पर्क है, वह भी 'कर्” के ही कारण होता है। 
इसलिए कुछ विद्वानों ने कर्म' को ही अविद्या' कहा है। 

जीव के सम्पर्क में आने वाली सभी वस्तुओं के साथ उस जीव के कर्मो का 
सम्बन्ध रहता है। जैन मत में पुदूगल अनेक प्रकार के होते हे और उन्ही में कर्मो 
से सम्पर्क रखने वाले पुदूगल कर्म-पुदूगल' कहे जाते है, जिनकी चर्चा ऊपर की 
गयी है। 


२--स्याद्वाद या अनेकान्तवाद 


जैनो के मत में प्रत्येक 'सत्‌” या 'द्रव्य/ पदार्थ परिणामी है, अर्थात्‌ एक धर्म को 
छोड कर दूसरा धर्म ग्रहण करता रहता है। यह सत्‌' का स्वभाव है । इसलिए 
प्रत्येक सत्‌' का उत्पाद तथा व्यय (नाश) भी सर्वदा होता ही रहता है। परन्तु 
इस प्रकार परिणामशील होने पर भी सत्‌” पदार्थ का अपनापन' 
कभी भी नप्ट नहीं होता। वह उत्पाद में तथा व्यय में भी 
सदेव वर्तमान रहता है। इसे 'ध्रौव्य' कहते हे । अर्थात्‌ प्रत्येक सत्‌' पदार्य में 
“उत्पाद', व्यय! एवं ध्रीव्य' ये तीनो 'धर्म' हे। जैसे घट' मिट्टी से उत्पन्न होता है और 
उसका नाश होता है। उत्पत्ति और नाश इन दीनो अवस्थाओ में 'मिट्टी| का अपनापन 
अर्थात्‌ तद्भाव” तो रहता ही है। इसे ही 'ध्रौव्य' कहते है। स्वरूप में परिवर्तन होता 
है, किन्तु उसका तद्भाव' तो सदा, सभी अवस्था में विद्यमान रहता है। 
ऐसी स्थिति में जब किसी तत्त्व का विचार करना हो, तो उसके अनेक धर्मों का 
विचार करना चाहिए। तभी उस वस्तु के वास्तविक स्वरूप का परिचय प्राप्त हो 
सकता है। अर्थात्‌ जैनो के मत में शकर के वेदान्त के समान 'सत्‌' नित्य नही है; 
था बौद्धों की तरह उत्पाद तथा विनाश्ष से युक्‍त प्रतिक्षण मे नाश होने वाल्ग नहीं है; 
या साख्य वालो के समान चेतन पुरुष के रूप में कूटस्थ तथा अचेतन प्रकृति के रूप 
में परिणामी नही है, या न्याय-वैश्ञेपिक के समान परमाणुरूप में नित्य तथा कार्य- 
रूप में अनित्य नही है। 
३--परिणासिनित्यत्ववाद 


वस्तुत इनके मत में 'सत्‌” न केवल कूटस्थ तथा क्षणिक ही है या केवल नित्य 


तथा अनित्य ही है या चेतन तथा अचेतन' ही है, किन्तु यह 'सभी” है। अतएवं इस 
भा०द० ९ ४ 


संत! का स्वरूप 


श्३० भ्रारतौप रच्त 


में थाल, दिताण हुपा प्रौन, ये सालों एप सहर बासान है अब एफ का 
पग्शु एव हो हाथ सें है भा और नहा भी है गिर भा होता अवस्पाओ में उमझा 
अगिकिद सो है हो। रन परमपर डिग्ट यृधा शा तह शाप जन टेट बाप हरप 
दा सर में विधमात मालद है। इसी काराग हैस डिब्रारपारा भी 'परिभामि 
डियरकशर या मनराखदाद शय शफप हू । 


यहू घ्याते में रखता बराहिए हि तरशा बे बाराविर चान श लिए अब 
दाना के समान जत-या में भी स्यावतरारिर शात भा एबं सांसारिय अनुझव जी 
माता है। जत-पत्र में चवन शपा सघान सी दस्सा में बनस्त घम हू। जो- 
भामा में खा नियाश अमूताय सव्यारि अतर पम ह। ये पम डिसा एए वस्तु 
की बपेशा से भात्या में ६ मौर साथ ही साप डिगी ट्रस री वस्तु बी अपरा से नहा 
नी हू। इसी प्रशार अपत यू की अपधा से आया सा्‌ है. डिस्तु धर के सुधा की 
अपना रो उसी समय मार्मा असत भी है। अवगर एर वस्तु के स्वष्प गा जानन 
४ हिए ससार की सभी वस्तुआ का स्वरुप उस बिययर वस्तु दे सम्बंध में जातता 
पता है। 
इस प्रड्यार एफ वस्तु का ययाय चात प्रात बरने मे लिए अन्य वस्तुआ भी 
सम्मादता डी परीता भी करती आवः्यक है। इसो बात गो जन छोयगों ने स्यात', 
अर्पाति हो सरता है इस रूप में विचार किया है। वस्तु में 
उतरी बंद हा अनत्त धम झ्ान पर भी जवों से उस वल्लु में केवल सात प्रकार 
उदाहरण कह सम्मावताओं गया विचार जिया है। इसी से सम लेना 
चाहिए हि अय॑ प्रश्ारों बी भी सम्भावना हो सहती है। इसी को 'सप्तमयोनय/ 
अर्थात निघय पर पहुँचने के लिए किसी बात मा सात प्रवार से विचार करता जनों 
ने बहा है। इंद्धा सातों प्रदार हे सम्मावित वाज़्यों के स्वरूप उत्दरण सहित 
नीचे ठिय जाते ह-- 
(१) स्पात सस्ति अतव्यम--एक किसी दप्टि से वस्तु मी सत्ता हो सकती है। 
(२) 'स्पात नास्ति डृष्पमा--दरसरी किसी दप्टि से उसा समय उसी वस्तु 
की सत्ता नह्य मी हो सकती । 
(३) सिपात अस्ति धर नाध्ति च हब्यम--सीसरी दृष्टि से उस्मी समय वस्तु 
की सत्ता हा सकठी है और नहा भी हो सवती । 
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(४) '्पात्‌ अवक्‍्तव्यं द्रव्यम्‌--चोयी दृष्टि के विचार से वही वस्तु अवक्तव्य 
है, क्योकि एक ही समय में उसकी सत्ता का अस्तित्व और अदर्शन दोनो 


कहे जाने के कारण शब्दो के द्वारा ठीक-ठीक उसके स्वरूप का निर्वेचन 
नही हो सकता। 


(५) 'स्थात्‌ अस्ति च अवकक्‍्तब्यं च द्रव्यम--पाँचवी दृष्टि के विचार से वही 
वस्तु एक ही समय में हो सकती है और फिर भी अवक्तव्य रह 
सकती है। 


(६) 'त्यात्‌ नास्ति च अवक्‍्तव्यं च द्रव्यम्‌/--छठी दृष्टि के विचार से वही 
वस्तु एक ही समय में नही भी हो सकती है और फिर भी अवक्तव्य रह 
सकती है। 


(७) 'स्थात्‌ अस्ति च नास्ति चर अवक्‍्तव्यं च द्रव्यम--सातवी दृष्टि के 


विचार से चही वस्तु एक ही समय में हो सकती है, नही भी हो सकती 
है और तथापि अवक्तव्य रह सकती है। 


इन सभी अवस्थाओ में [व्य', क्षेत्र, काल' तथा भाव, इन स्वरूपो को लेकर 
भिन्न-भिन्न अवस्था की सम्भावता की जा सकती है और वस्तु का पूर्ण परिचय प्राप्त 


करने की चेष्ठा की जा सकती है।' यही इस स्थाद्राद' या अनेकान्तवाद! का 
उद्देश्य है। 


जैन-दर्शन मे यह एक अपूर्व विचार है। इसी को लेकर इस दर्शन को कोई 
स्पाह्ाददशेन! भी कहते है। 


आलोचन 


अन्य दक्षंत्रों की तरह जैन-दशेन भी मुख्य रूप मे आचार-विचार से ही उत्पन्न 
हुआ। माूम होता है कि पूर्व मे इन लोगो का विशेष ध्यान देहशुद्धि, अन्त करण- 


शुद्धि, जादि मे ही था। बाद को उस मत के विद्वानों ने इसे भी आध्यात्मिक रूप 
देकर एक सर्वागपूर्ण दर्शन वनाया। 


३. जच ह इंडियन 
उमेश मिश्र--हिस्ट्री ऑफ इं फिलासफो, भाग १, पृष्ठ ३०१-३०४। 


श्३२ भारतोय दान 


चावाकों के अनतर जना ने आत्मा के स्वरूप के सम्बंध म बहुत दूर तवः 
विधार क्या है। उसके चतन्य रूप की प्राप्ति का माय भी टिखाया है। विन्‍्तु जसा 
पहले बहा या है इस आत्म विचार में भोतिदकाट का लेप अवश्य रह यया। यही 
कारण है कि आत्ता में देह-परिमाण ये मानते ह एव उसमें सकीच तथा विकास, 
मे दोनो परस्पर विरुद्ध धम भी उहाने माने हू । 
इसके अतिरिक्त जड पदार्थों को तरह आत्मा में प्रदेशों की स्थिति सान कर 
उसे अवयवा से युक्त जना न माना है। शरीर के टुक्ड करने ने साथ-साथ आत्मा के 
मो भी टकड किय जा सबते हू और घरीर से प्रथक॒ शरीर के टुकड़ा 
आत्मा अवयवा है ३ साथ-साथ आत्मा हे भी टुकडे पथक हो जाते ह और फ़िर 
नरीर के अगा वी पुष्टि की तरह आत्मा के अग भी पुष्ट हो जाते है। माउूम होता 
है कि आत्मा अपन कट हुए अगो ने साथ उसी प्रकार सम्बद्ध रहती है गिस 
प्रकार कमछ-नाल के टूट जाने पर भी एक पतले सूत से उसर दोया टुबड सम्बद्ध 


रही ह। 

य सभी बातें भौतिक पदाम में पायी जाती हू। अतएवं कहा जा सकता है वि 
जनो वी आत्मा को भौतिक स्वरुप से सवा छुटकारा नेही मिला है। विसी अप मे 
तो भात्मा बहुत ऊचे स्तर तक पहुँच गयी है परस्तु उपयुक्त अची में वह भूता के 
सम्बंध से चहुत हर नहा हट पायी है। 

दणना बे तात्त्विक विचार मा मुख्य ध्यय तो होना घाहिए 'मेट में अभ्ेट का शान, 
कितु जन सिद्धान्त में अम॒द का या एवल्व वा बही स्पान नहीं है। भेंट तो 

हि निम्ने स्तर में पाया जाता है। अतण्य मह दान उचे स्तर तक 

अर में भरे. तहों पहुचाता। 
आचार का सथा सेप*चर्या वा बहुत कठोर विचार जन-दन में है। यह वो 


उचित ही है। इससे आठ परण जी शुद्धि होती है। किन्तु इत छोगो ने जिन 
बठोर नियमों तया ब्रवों का वियान जिया है उतका साधारण 


आधार के मध्योव रूप से पालन मही किया जा सबता। य तियम मनुष्या गे ही 

हारिक नियम लछ तो बने हू। इहें पद्द देखता चाहिए थाकि नियम एसे 
हू। जिनका पालन बरतने की सम्भावता हा | असम्भव नियमों से लाभ नहा हातरा। 
उनके पालन में धिथिव्ता आ जाती है। मही कारण है कि जन मत सें गुछ साप 
है और अधिक छोग गृहस्प हू यृहस्षा बे लिए नियमों था पालन अनियाय गहीं 
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है। परल्तु क्या साथु लोग मनुप्य नही हे ? क्या वे उतने कढोर ब्तों, जैसे केश- 

लुडन्वन! आदि का पालन प्रसन्नता से या उत्साह से करते है ? माछूम होता है कि 

जैन लोग व्यवहार मे बहुत पटु नहीं थे, अतएवं इन्होने अव्यावहारिक नियमों का 
विशेष विधान किया है। 

अन्त में यह कहा जा सकता हे कि आचार के स्तरो की परीक्षा के लिए एक सब 

से ऊँचा आचार-मापक-तत्त्व' का होना उचित है। उसे ईब्चर' कहें या न कहे, किन्तु 

विना एक उच्चतम 'मापक-तत्त्व” के, किस भावार पर बुरे और 


आधार- अरे का, सत्य और असत्य का, उचित और अनुचित का, निर्णय 
तप कतात्य किया जा सकता है? 
तीथेडूरों को ईश्वर के समान इन्होने माना है ईश्वर! तो नही हो 


सकते । मनुप्य की ही देह को उन्होने धारण किया है। “ईश्वर' के समान भवित- 
शाली भी वे हो सकते है, किन्तु 'ईव्वर' नही हो सकते। फिर मनुष्य-गरीर घारण 
करते के कारण ये लोग सब के लिए सर्वथा दोपरहित 'आचार-मापक-तत्त्व' नही कहे 


जा सकते। अतएवं आचार के नियमो की माप भी एक विशिप्ठ 'मापक-तत्त्व' के बिना 
ठीक से नहीं हो सकती । 


एक ही समय में अनेक सावक सिद्ध होकर तीथेद्धूर के पद को प्राप्त कर सकते 
हैं। तो क्या एक समय में भिन्न-भिन्न तीयंड्टूरों के रूप में भिन्न-भिन्न अनेक ईइधर 
हो सकते हे ? ऐसी स्थिति मे एक ही समय में आचार-मापक अनेक तत्त्वों का 


अस्तित्व मानना पड़ेगा, फिर सब के लिए नियम भी भिन्न-भिन्न होगे और जीवन 
विध्नपूर्ण हो जायगा । 


इन बातो को ध्यान में छाने से यह्‌ कहा जा सकता है कि जैन-मत में बहुत ऊँचे 
स्तर के विचार नही है और ये लोग व्यवहार में बहुत पटु नही हे । 


पृष्ठ परिच्चेद 
[| 
बोद्-दर्शन 
जेन-दशन के समान वौद्धलशन भी प्रारम्भ में आचार-शास्त्र के ही रुप का 
था। बाल को वुद्ध के शिष्या ने आध्यात्मिक रुप देकर उसे एक दादनिक शास्त्र 
बनाया। विचार करने से यह कहां जा सकता है कि दशन 
आचारजाध्व -यस्‍्त्र के दो अग ह--एक आचार या क्मकाण्ड तथा दूसरा 
नानेकाण्ड या आध्यात्मिक चिन्तन। इनमें पहछे आचार के ही नियमा कया पाछन 
करना आवश्यक है॥ तत्पटचात आध्यात्मिक चिन्तन का अवसर आता है। उपासना 
के द्वारा अन्त'क्रण की 'ुद्धि होने पर ही आध्यात्मिक विचार को समझने की शक्ति 
मतुष्य में आ सकती है। अतएव अय दशनों की तरह बौद-दर्नन वा भी बीज 
क्मकाण्ड में निहित है। 

इस मत क॑ आदि प्रवतक गौतम का जम ५६३ ईसा के पूव वेशाख 'ुक्लू 
पूर्णिमा कौ कपिल्वस्तु के समीप लुम्बिनी वन में हुआ था। इनकी मात्रा माया 
दवी” इनके जम के सात ही दिन प्रश्चात मर गयी। इसलिए 
गोतम को जन्म जेतम का पालन-पोषण उनकी विमाता ने क्या। इनके पिता 
क्या द्धौ्न याक्ष्या के अधिपति ये। गौतम के जम के समय के 
ग्रहा का विचार कर ज्योतिषिया ने कहा भा कि यह अपने जीवन के आरभम्म में ही 
दुखी ज्वरी मततद्यरीर तथा परित्राजक के कष्ट को देखकर पर-दु ख स दु खी होकर 
घरूद्वार छोड कर तपस्या के लिए जगठ को चले जायेंगे। पिता ने बहुत प्रयल 
क्यि! कि उपयुक्त दयतीय अवस्था का द*य इतके सामसे न आवे किन्तु होनहार को 
कौप टाल सकता था ? गौतम का विवाह एक क्षत्रिय राजा की लडकी गयोघरा से 

हुआ और उससे एक पुत्र का जम भी हुआ। 
गौतम बहुत दुबल प्रद्नति क व्यक्ति ये। इटें दूसरा का भी दुख सह्य नहां 
होता था फ़रि अपने दुख की तो वात हा क्या | यह ससार दु खमय है। दुख 


बौद्ध-दर्शन श्३५ 


के भोग के लिए ही जीव यहाँ आते है और उन्हे घैगे घारण कर दुख का भोग 
करना चाहिए। भोग से ही पूर्वे-जन्म के प्रारव्ध कर्मो का नाश 
होता है और पश्चात्‌ दुख की आत्यन्तिक निवृत्ति तथा परमा- 
सन्द की प्राप्ति होती है। परन्तु गौतम का हृदय बहुत दुवेछ था या कहा जाय कि 
जो होनहार था वही हुआ। अतएव दु ख से व्याकुल होकर उन्तीस वर्ष' की अवस्था 
में एक रात को गौतम घर को छोड और राजसुख का परित्याग कर, दढु ख-नाश के 
उपाय को ढूँढने के लिए जंगल को चल दिये। घर छोडने के अव्यवहित पूर्व समय में 
उन्होने अपनी स्त्री के घर के द्वार पर जाकर एक वार अपनी स्त्री को तथा अपने 
नवजात शिशु को देख लिया। 


इन वातो से यह स्पष्ट है कि गौतम ने केवल पर-दु ख को न सह सकने के कारण 

घर छोडा, न कि यज्ञों में हिसा को देखकर, जैसा आजकल के पाव्चात्य-शिक्षा-सम्पन्न' 
विद्वान्‌ समझते हे ।' उरुवेला के जगल में जाकर छ वर्ष तक इन्होने कठोर तपस्या 
की। किन्तु गौतम को अपनी तपस्या से सन्‍्तोप नहीं हुआ और 

चुढत्व की प्राप्ति है से उठ कर चोध-गणा पे एक पीपलवुक्ष के चीजे आप्कर पुनः 
तपस्या करने लगे। यहाँ आते ही तपस्या के प्रभाव से जन्म-जन्मान्तरो के मल के दूर 
हो जाने से उनका अन्त करण पवित्र हो गया और बोधि अर्थात्‌ ज्ञान की अभिव्यक्ति 
हुईं। वह प्रवुद्ध हुए। उनका दु ख दूर हो गया और अपने उद्देश्य की प्राप्ति में वे 
सफल हुए। इसके बाद वे बुद्ध कहे जाने रूगे और बह पिप्पलवुक्ष ज्ञान-वृक्ष' हो 
गया एवं सभी उसकी पूजा करने रूगे। गौतम एक प्रकार से 'जीवन्मुक्त' हो गये। 
तत्त्व-ज्ञान को प्राप्त कर या जीवन के चरम लक्ष्य तक पहुँच कर कुछ लोग 
शरीर को छोड देते हें और परमात्मा के साथ एक हो जते हे, किन्तु कुछ लोग 
आप्तकाम' होने पर भी ससार की कल्याण-मार्म पर ले जाने के छिए 

शरीर की तब तक रक्षा करते हे जब तक उनके प्रारब्ध-कर्म' 
के भोग पूर्ण नही हो जाते या जब तक उनकी इच्छा रहती है। बुद्ध ने भी स्वय ज्ञान 


गृह-त्याग 


लोक-कल्याण 


* एकूनतिसों चयसा सुभद य॑ पव्वजि कि कुसलानुएसि--महापरिनिव्यानसुत्त, 
२२१॥ 

“ प्रोफेसर सर्वपल्ली राघाकृष्णन---इंडियद फिलासफी, भाग १, पु० ३५४; 
वि० च० हाहा--बुद्धिस्टिक स्टडीज़, पू० ११३; महसहोपाध्याय विधघ- 
शेखर भट्टाचार्य--बेसिक कनसेप्शन ऑफ वद्धिज्स, प० ७-८॥ 


१२६ चारतोय दयन 


प्राप्व कर अपने का टुस से दिमुकत कर देसरा को भी अपने अनुमवा क॑ द्वारा दुःख 
स॑ विमुक्त करन व लिए अपने हरीर की रखा को। उसका नाथ नहां किया। 


बुद्ध को विश्वास था, ओर इसके बा” यहें सालात्‌ अनुभव भी श्राप्त हो 

गया था कि (१) सवार दुखमय है (सव दुखम), (२) हुखा का कारष है 
(इुसतमुदय"), दुख स पीडित हाकर उसके नाप करने के 

आपनसत्य वाया को लाग दूता करत हैं अयात (३) उहें विश्वास है 
कि दुख का नाथ हावा है (इखनिरोध ) तथा (४) दुला के नाग के लिए 
उपाय भी ह (दुखतिराघधामितों प्रतिषद) । इहा चार बाता को लाया को 
समवाने क लिए तत्वचान हाने पर नी बुद्ध ने अपन दरीर का रखा की । य हा 
जार आप सर्या ह। 

इसा उद्दाय से बुद्ध न सारनाय आरि स्थाता में जा कर लाया का उपट दिया। 
विदान छाग तथा चावा पुरुष जितासुआ को अपने अनुमय का हा उपटेष दते ह और 
उसा स दूसरा का भी कल्याण हाता है। वृद्ध न भी यहा क्या। उहाने स्वय दुख 
स व्याकुल हाकर उसके नाद के लिए उपाया का दूटा था। ससार के माया-जाल में 
लगा इस प्रकार फंसे हुए हें कि धाप्न यह भी नहीं समझते कि दुख है तथा उसका 
कारण क्या है। अतएव बुद्ध में अपने अनुमव का उपयाय किया और छागों को सम 
थाया कि दुस है जौर उससे सवा के लिए छुटकारा पाते के लिए, टुख को उत्पन्न 
करने वाल कारधा को समन कर उाज़ा नाप करना उचित है। 


एक बात यहाँ ध्यान में रखना आवश्यक है कि बुद्ध को तत्वतान हा गया। 
उहें आमा' का सावातकार हो यया परन्तु आत्मा के सालात्कार की जीवन का 
मुख्य लथ्य समय कर भी लागा के कल्याथ के लिए तया उहें 

स्थाइहारिक्ता से उ्धत माग पर ल जाने के लिए बुद्ध ने आमा' के सम्ब में 
ड ने बे लिए बुद्ध ने आमा' के सम्बंध में 

अपन उपदा में दुछ भी नहा कहा । उड़ें ब्यावहारिक जगत 

का पूण धान था थौर व्यावहारिक्ता के साथ चलने से हा सव सावारण की भलाई 
हागा इसका उहेँ प्रुण विश्वास था। यह भी उनके मन में तिरिचत था कि क्तव्य-पथ 
पर धल कर उपासना क॑ द्वारा तपस्था की सहायता स अन्तकरण की शुद्धि पहल 
झोए करें पचात आपमा' के सम्बध में सभी दारते स्वय लाय समझ जायेंग। इसलिए 
बुद्ध ने टागा का कम करने की घिला पहल दीं। आमा आदि तत्त्वा वे सम्बंध 
में ज़्यात ससार निय है या अनिय ? आमा '४रीर स मित्र है या बभिन ?ै यह 
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मू्त है या अमूर्त ? मृत्यु के वाद आत्मा रहती हैं या नही ? आदि रहस्यमय प्रश्नो के 
पूछे जाने पर वह स्वयं मौन रहते थे। इसका कारण स्पष्ट है--सभी लोग इतने 
सूक्ष्म विषय को नहीं समझ सकते, फिर उन्हें इस प्रकार का उपदेश देना वेकार है। 
प्रत्यृत रहस्यपूर्ण उपदेश देने से लोग अजता के कारण और भी व्यस्त हो जायँगे। वे 
उलटी बाते समझ लेगे एव वुद्ध को पक्षपाती कहकर उनके साथ विवाद उपस्थित 
कर देंगे, इन कारणो से बुद्ध ने मौन रहना पसन्द किया। आरम्भ में तो उपासना 
तथा अन्य तपस्या के उपदेश से ही लाभ हो सकता है, अतएव बुद्ध ने पहले उन 
वातो का उपदेश दिया जिनका उन्हे स्वय अनुभव हुआ था और जो साक्षात्‌ छोगो 
के कल्याण के लिए थी । 


सबसे पहले उन्होने सबको यह समझाया कि ससार दु खमय है। कोई भी जीव 
दुख से मुक्त नही है तथा दु ख किसी को प्रिय नही है। उससे छुटकारा पाने के लिए 
_ सब को प्रयत्त करना चाहिए। इसके लिए दुख के कारण को 
दुःख की कारण- ्ि 
जानना आवश्यक है, बिना कारण के कार्य नहीं होता और 
प्रस्परा हि 
कारण के नाश के बिना कार्य का नाश भी नहीं हो सकता। 


इसलिए सभी को दु ख के कारणों को जानना चाहिए और उनके नाश के लिए उपाय 
ढूँढडना चाहिए। 


इसमे कोई सन्‍्देह नहीं कि हमारे दुख का मूल कारण अविद्या' है, जिसकी 
अद्भुत शक्ति से कारणो की एक परम्परा हो जाती है। इस कारण-परम्परा को 
'प्रतीत्य-समुत्पाद'---एक वस्तु होने पर दूस 
तरफ पता हक एक वस्तु की प्राप्ति होते पर दूसरी वस्तु की 
उत्पत्ति! कहते हे, अर्थात्‌ एक कारण के आधार पर एक कार्य 
उत्पन्न होता है, जो अविद्या का एक स्वरूप है तथा जो पुन कारण होकर एक 
भिन्न काये को उत्पन्न करता है। इस प्रकार कार्य-कारण की क्रम-परम्परा मे सभी 
अग कार्य-कारण-रूप से बद्ध हे। यह परम्परा निम्नलिखित स्वरूप की है-- 
(१) अविद्या से संस्कार, 
(२) संस्कार से विज्ञान, 
(३) विज्ञान से नास-रूप, 


(४) नाम-रूप से घडायतन, अर्थात्‌ मन सहित पॉच ज्ञानेन्द्रियाँ, 
(५) पषडायतन से स्पर्श, 
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(६) स्पश् से वेदना, 

(७) वदना से तष्णा 

(८) हष्णा स उपादान (राग) 

(९) उपादान स भव (ससार में होन की प्रवत्ति), 
(१०) भव सजाति, 
(११) जाति से जरा जौर 
(१२) जरा स सरण। 


इन आरहा के स्वरुपो का विचार करने स यह स्पष्ट है कि ये सभी बुद्ध के चार 
आयसत्या से ही अभिव्यक्त होते ह्‌। इनमें से कुछ भूतपूव कारण ह और वतमान में 
कायरूप में ह तथा कुछ बतमान म कारण ह और झुछ भविष्य में बाय होने के लिए 
हू। इनम से प्रथम जौर द्वितीय (अविद्या तथा सस्कार ) दूसरे आयसत्य' से 
सम्बद्ध हू और पूव जम से सम्बंध रखन बाड़े वतमान जम के कारण है ओर ये 
दु स-समुदय + स्वरुप ह्‌। जाति! और जरा-मरण य वतमान जीवन में रह कर 
भविष्य जीवन के कारण ह्‌ तथा बीच वाल वतमान जीवन में कारण और काय दोना 
रूपा में विद्यम्रात ह। इही काय-कारणो की परम्परा में ससार चक्र चण्ता रहता 
है। इसे भवधक्र भी क्हत हू! जब तक जीव इस भवचक्र से मुक्त गही होता तब 
तक उसके दुख का नाश नहां हाता। इस दुख का निरोध अत्यावश्यक है। यह भी 
बुद्ध ने तिक्षा दी कि दुख नित्य नहा है। नित्य तो कुछ भी नहीं है। फिर इस 
दुख के नागा के लिए उपाय है। उस उपाय के द्वारा दुस-नात कर जीव अपने 
जीवन के परम पल की प्राप्ति कर सकता है और जम-मरण से सब दित के लिए 
उस छूटकारा मिठ जाता है। यही बात बुद्ध न कही है-- 


चतुन्न अरिआ सच्चान ययाभूत अदस्सना, 
सतरित दीधमद्धात तासु तास्वेब जातियु ॥ 
तानि एतानि दिठठानि भव नत्ति समूहता, 
उच्छिन्न सूल दुक्खस्स नत्यि दानि पुनवभवोति ॥ 


* प्रहापरितिवानसुत्त २ ४९। 
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इस लक्ष्य तक पहुँचने के लिए बुद्ध ने अपने अनुभव के अनुसार छोगो को 
उपदेश दिया। दु ख-निरोध के मार्ग को कहते हुए उन्होंने अठूठंगिक सरगस्‌ 
(अष्टाग-मार्ग) का भी उपदेश दिया। उनका विव्वास था 
कि कायिक, वाचिक तथा मानसिक साथना के विना दुख का 
निरोध नही हो सकता। अतएव उस प्रकार की सावना के लिए प्रत्येक साधक को--- 


अष्टांग-सार्ग 


(१) 'सम्मा-दिद्विठ' (सम्यक्‌ दृष्टि, अर्थात्‌ आरयसत्यों का ज्ञान), 
(२) सम्भा-संकप्प' (सम्यक्‌ सकलप, अर्थात्‌ राग, देेप, हिंसा तथा ससारी 
विषयो के परित्याग के लिए दृढ निश्चय ) , 


(३) सम्भा-वाच्ा (सम्यक्‌ वाक्‌, अर्थात्‌ मिथ्या, अनुचित तथा दुर्बंचनो का 
परित्याग एवं सत्य-वचन की रक्षा), 


(४) सम्पा-कम्मन्त' (सम्यक्‌ कर्मान्त, अर्थात्‌ हिसा, परद्रव्य का अपहरण, 
वासना की पूर्ति की इच्छा का परित्याग कर अच्छा कर्म करना), 


(५) 'सम्मा-आाजीच' (सम्यक्‌ आजीव, अर्थात्‌ न्‍्यायपूर्ण जीविका), 


(६) सम्मा-वायाम' (सम्यक्‌ व्यायाम, अर्थात्‌ बुराइयो का नाश कर अच्छे 
कर्म के लिए उद्यत रहता), 


(७) सम्मा-सर्ति' (सम्यक्‌ स्मृति, अर्थात्‌ लोभादि को रोक कर चित्त-शुद्धि) तथा 


(८) सस्मा-सम्राधि! (सम्यक्‌ समाधि, अर्थात्‌ चित्त की एकाग्रता) । इन आठों 
आचरणो का पवित्रता से पालन करना आवश्यक है । इनके पालन से 
अन्त करण की शुद्धि होती है और ज्ञान का उदय होता है। बुद्ध ने इन्ही 
आचरणो का पालन करते हुए कठोर तपस्या की थी। इस अश में किसी 
भी मत में भेद नही है। इसके बिना तो सिद्धि हो ही नहीं सकती । 


इस नियमो को पालन करते हुए साधक कऋमदा. अपने लक्ष्य तक पहुँचने मे 
अग्नसर होते है और भत्येक स्थिति में दोपो से मुक्त होते चलते हू । बुद्धत्व प्राप्त करने 
के पूर्व साधक के लिए तीन विशेष अवस्थाएँ होती हँ---श्रावक', 
बज की अनस्थाएँ प्रत्येक-बुद्ध' तथा वोधिसत्त्व' | इन तीनो अवस्थाओ को 
आप्त कर अन्त में बुद्धत्व की प्राप्ति होती है। इन तीनों 

अवस्थाओ का सक्षेप मे परिचय नीचे दिया जाता है--- 


बद्धत्व-भाप्ति के 


४० 
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(१) सावक-पद--दस अवस्था में साथक त्रिविय बहता से, अर्थात अतान 
विविध बाघाएँ एवं श्रान्ति से युक्त रहता है। किन्तु बुद्धत्व पाते की 
प्रवलल इच्छा उसमें होती है। अतएवं वह अपने आचाय के समीप जाकर 
उपटेण ग्रहण करता है। इस अवस्था में भी निवाणपत को पाने के लिए 
चार मिन भिन अवस्थान्तर ह-- 


(क) ल्लोतापन्न--इस अवस्था में साधक की चित्ततति समार से 


(स 


> 


(ग) 


(घ 


>> 


विरकत होकर निर्वाण की तरफ छ जाव वाली चित्तपत्ति 
वी घारा में सम्मिल्ति हो जाता है। एक वार इस घारा में 
पड़ जाने से पुन पीछे हटने वी आयका नही रहती । 


सहृदामामी--अर्थात एक वार (इस ससार में) आनवाला 
साघक । इस भूमि में इद्धिय-लोडुपता तथा दूसरे को हानि 
पहुँचान वी इच्छा इन दोना वयनों को नाश करता हुआ 
साबक अपने छक्ष्य पद को भ्राप्ति के छिए अग्रसर होता है। 
इस अवस्था में आख्रदा (क्टेशो) का नाश करना आव'यब 
होता है। इस माग क॑ साधक एक ही वार ससार में आते ह्‌। 


अनागामी--दस भूमि में उपयुक्त दोवा बधना से मुक्त हांकर 
साधक आग वढता है। मरने पर वह पुन ससार में लौटकर 
नहीं आता। वह जम-मरण से मुक्त हो जाता है। 


अहृत--इस पद की प्राप्ति की इच्छा वाले साधक वी रुपराग 
अरूपराग मान ओद्धत्य तथा अविद्या इन वधनां का नाग 
कर कल" से विमुक्ति मिलती है। इस भूमि में आकर साधक 
को तप्णा से चान्ति मिर्ती है। 


अहत पद तक पहुचने के साथ श्रावका वो इन चार 
अवस्थाआ की साधना करनी पडती है। यहाँ पहुच कर साधक 
चाननिष्ठ हो जावे ह। हीनयान वौद्धों का मुस्य लक्ष्य इसी 
पद की प्राप्ति है। 


(२) प्रत्येक्षदुद्ध--पूब जम के अच्छे सस्कार के कारण जिस साथक को 
प्राहिम चचु का स्वत उमीकन हो जाता है क्सी दूसरे दे उपदग 
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अहत्‌-मूमि से ऊँचे स्तर पर स्वित रहता है। वह जानी तो हो जाता 
है, किन्तु दूसरों के दु सो को दूर नहीं कर सकता। 

(३) बोघिसत्त्य--अस भूमि का साथक न्ञान भाप्ते करने की इच्छा स्स़ता हद 
ओर साथ ही दूसरो के दु स्लो की निवृत्ति करने के लिए तत्यर रहता हूं। 
घोषिसत्व' न फेवल अपना कल्याण चाहता है, विन्तु दूसरों के दुस 
का नाथ करने के लिए भी उयत रहता है। दूसरों का करबाण करना 
इस साथक मी विशेयता है। महावान सम्प्रदाव में इस अवस्था तक 
साधक पहुँचता है। अतएव यह ऊँच स्तर की अवस्था है। 


० है ढ्दः यद्धाँ फहलाता प्रात हे 
का सहारा नहीं छेला पठता, वही भत्येद-बुद्ध कहडाता ह। वह 


इन भूमियों को प्राप्त कर साथक 'बुद्धत्व' की प्राप्ति करता है 
इस प्रकार बुद्ध ने छोगो को उपदेण दिया। उन्होने अपने शिप्यो का एफ 
सिर्घां बनाया जिसमें पाँच सी साधक थे। उन सबो के लिए 'शिक्षा' के दस नियमों 
को बनाया। वे नियम है-- 
गहिसा, अपरिग्रह, ब्रह्मचर्य, सत्य, धर्म में श्रद्धा, मध्याद्नोत्तर भोजन का 
निषेध, विलास से विरवित, सुगन्धित द्रब्यो का निषेध, सुखप्रद दग्या तथा आसन का 
घ्के परित्याग तथा मसुवर्ण या चाँदी जादि मूल्यवात्‌ वस्तुओं को 
संघ के नियम _स्प्रीकार करना। 
इनका पालन करना सव के लिए अनिवायं था। साथ ही साथ बुद्ध ने सव से कहा 
कि--भिक्षुओ | देखो, सभी वस्तुएँ क्षणिक हे। सब का नाथ होगा। अपनी मुक्ति 
के लिए स्वय सब को उद्योग करता चाहिए--- 
हन्द दानि भिक्‍सवे ! आमन्तयामि वो वयधम्मा संखारा अप्पमादेन संपादेया'' 
बुद्ध के उपदेशों के सम्बन्ध में यहु कहा जा सकता है कि ये उपदेश प्राचीन ऋषियों 
के उपदेश से किसी भी प्रकार भिन्न नही थे। इसलिए जनता में इनका पूर्ण आदर 
हुआ । इनसे पूर्ण प्रभावित होकर बुद्ध के कहे हुए मार्ग को लोगो 
बुद्ध के उपदेश ले अनुसरण किया। यद्यपि बुद्ध ने घर-द्वार छोड़ कर जगल में 
तपस्या के लिए चले जाने के निमित्त छोगो से नही कहा, फिर भी लोगो ने उन्ही के मार्ग 
का अनुसरण किया और भिक्षुक तथा भिक्षुणी वनकर जगलो को चले गये। 


* सहापरिनिव्वानसुत्त, २३५। 


रंडर आरतीय दान 
बुद्ध के उपदेण में एक दोष यह मालूम होता है कि उहान अधिकार भेद” का 
विचार नहा किया। सभी दुखी थे। सभी अपन-अपने दुख के नाथ की इच्छा 
>.७. रखते थे। अतएव सव के दल्याण थे लिए बुद्ध न आपामर 
विकार भेद के. 28 गण विकेक- आपामर को 
विचारकय अभाव | या वी थिक्षा दी। फल यह हुआ कि बाल, वर् 
और आतुरा को छोड कर सभी इनके उपलेद से प्रभावित हाकर 
घर-्वार को छोड़कर जगल को चल गये। समाज में काय करने वाला माता पिता का 
सेवा करनेवादय कोई भी न रहा हागा। इससे समाज की बड़ी हानि हुई होगी। 


जो लोग बुद्ध के विचाद से प्रभावित हुए थ उनमें से बटुत-से तो भावुक्ता व॑ 
कारण तरग में आकर दु ख निवत्ति के उपाय को ढूँदने गये । बुद्ध की तरह एक प्रकार 
से ससार से विरक्त तो सभी थे तही। अतएवं जब उनका तरग 'पान्त हुआ तव व लोग 
ियिल हो गये । बुद्ध के वचत तो लिखित थे महीं अतएूव वे अपनी रुचि के अनुसार 
उन उपदेयों का अथ लगाकर भिन्र भिनर माय का बनुमरण क रने लगे हाग । यही कारण 
था कि बुद्ध के निर्वाण के प"चाते उनके सघ' में अनेक भट हुए और बुद्ध मत की अनेव 
आखाएँ ही गयी जिनका उल्लेख क्यावस्तु आदि पाठी के ग्रन्था में हमें मिलता है। 
यदि अधिकाटी का विचार कर उपदेश दिया जाता तो सम्भव था कि इस प्रवार 
समाज और जगल दोना जगह कोलाहल न हाता। 


उपयुक्त बातो के लिए उत प्रमाणमूत ग्राथा का आधार हमगे लिया है जिहें 
ल्‍यीग विश्वस्त रुप स बुद्ध बे वचन मानते हूं।' इस प्रकार थिप्यों को उपदेश देते हुए 
अकल्याण-माग से उहें बचाते हुए, अस्सी वध की अवस्था" में कुथीनारा में ४८३ ईसा 
के पूव, बुद्ध ने निर्वाण पद की प्राप्ति की। 


उपयुक्त बातो से यह स्पष्ट है कि बुद्ध ने अन्त करण की 'ुद्धि क॑ लिए, आचार 
बिचार के नियमों के पालन के लिए तथा दु ख से छुटकारा पान के लिए भक्ता का 
उपदेध दिया। आध्यात्मिक विचारा के सम्बंध में वे चुप रहा करत ये ॥ उनके उपदेश 
लिखित नही थे। परन्तु उनके मुख्य तिष्य तीत थे---उपालि आतन्त तथा महाक्यप) 
इत लोगा ने बुद्ध के उपदेशों को यथावत स्मरण रखा! बहुत दिनो तक य उपदेश 
लिप्य-परम्पराआ के द्वारा सुरभित रहे, बाद को महाराज अशोक के समय में २४७ ई० 





१ टरनिटज्ष--हिस्दी आफ इंडियन लिटरेचर--भाग २, पष्ठ २ २। 
१ असीतिको छे वयो बतति--महापरिनिष्वानधुत्त, ७७॥ 


धौद्ध-दर्शन श्ष्३्‌ 


पूर्य, पाटलिपुत्त की तीसरी सभा में ये सभी उपदेश एकलित किये गये और छका में 
जा कर ईसा के पूर्व पहली सदी में सभी छिसे गये। 


पाली भाषा में वीद्ध साहित्य 


बुद्ध के शिप्यो ने उनके बचनो को तीत भागो में विभवत किया था---विनयपिटक', 
नुत्तपिटक' तथा 'अभिषम्मपिटक!। ये तौनों 'त्रिपिटक' के नाम से प्रसिद्ध है । 

'विनयपिटफ उपालि को कंण्ठस्थ था। इसमें आचार-विचार के निययों का 
वर्णन है। इसी के आधार पर सर्घा के सभी भिक्षु-भिक्षुणी दिन-प्रति दिन कार्ये 
करते थे। विनय की वातों को छेकर 'सुत्तविभंग', सनन्‍्वक, परिवार! तथा 'पाति- 
मोवख' लिसे गये। सुत्तविभग' के 'पाराजिक' तथा पाचित्तिय' एवं 'सन्धक! के 
“महावग्ग' तथा 'चुल्लवग्ग' विभाग हुए। 

'सुत्तपिटक' आनन्द को कण्ठस्थ था। इसमें 'धम्म' के सम्बन्ध में समय-समय पर 
बुद्ध नें जो उपदेश दिये थे एव दृष्टान्तों के द्वारा छोगो को समझाया था, उनका सम्रह 
है। इस के पाँच बड़े विभाग हे जो “निकाय! के नाम से प्रसिद्ध हे 

(१) दोघनिकाय--उसमें प्राचीन दार्शनिक मतो का उल्लेस है। जैनो के 
आचायों का भी वर्णन है। इसके तीन मुख्य भाग हे---शीलफसन्ध', 
'महावग्ग! तथा पाटिकवर्ग। महापरिनिव्वानसुत्तर भी 'दीघनिकाय' 
के अन्तगंत है। 

(२) सज्म्िसनिकाय । 

(३) संयुत्तनिकाय | 

(४) अंगुत्तरनिकाय तथा 

(५) खुदकनिकाय--इसके अन्तर्गत 'धम्मपद', 'उदान',इतिवुत्तक', सुत्तनिपात', 

ेेरगाथा', थेरीगाथा', 'जातक', आदि सोलह ग्रन्थ हे। इसके कुछ ग्रन्थ 
बहुत ही उपादेय है और बुद्ध के वचनो के प्रामाणिक सग्रह है। चर्मा के 
वौद्धों की परम्परा के अनुसार, 'मिलिन्दपण्ह', 'सुत्तसग्रह', 'पेटकोपदेश' 
तथा नेंत्तिषकरण', ये भी चार ग्रन्थ खुदक' के अन्तर्गत हे। 

वहुतो का कहना है, और वुद्ध के चरित से उचित मालूम 


?म भी होता है, कि बद्ध 
के बचन साक्षात्‌ या परम्परा-रूप मे इन्ही दोनो पिटको में पाये जाते है हे कहो 


रह भारतीय दशन 


आध्यात्मिक उपरेश तो लिया ही नहा फिर उनके आव्या्मित्र वचता वा संग्रह का 
हांवा ठीक' नही जेंचता। माटूम होता है कि अभिष्रम्मपिटक के वियया का संग्रह 
उनव पिष्या का है। फ़िर भी यह वोद्ध-मठ वा प्रसिद्ध सप्रह है। 

“अभिषम्मपिटक--वात्यप को इस सम्रह का श्वय दिया जाता है। इस पिटक 
में आध्यात्मिक दृष्टि के द्वारा बुद्ध क बचना वे आधार पर विवचनपूण दाघनिक 
विच्ञार ह॥ इस पटक के सात विभाग ह--+पम्मेसयणि, विभेय क्शावश 
पुण्गल्पस्यत्ति (पुट्गटप्रचष्ति) घातुकथा! यमक तथा पठ्ठान (प्रस्थान) | 
बौद्ध-दगा व ज्ञान के लिए इन ग्रया का अब्ययन वहुन ही आवायक है। 


बौद्ध मत के विभाग 


प्राचीन बौद्ध सम्प्रदाय 
पूष में बहा गया है कि बुद्ध के द्वारा स्थापित सध बे लोग अपनी अपनी 
रुचि के अनुसार भिन्न भिश्न प्रकार से दुद्ध के दचना दा अभिप्राथ टगाकर एक प्रकार 
से परस्पर भिन्न मतो का प्रतिपाटन बरने लगे और इसी कारण वुद्ध के निर्वाण के 
अनन्तर इस मत में अनेक भट हो गये। प्रारम्म में इवके दो प्रधान भठ हुए-- 
“महासाधिक तथा स्थविरवाट। 
महासाधिक' लोग तक से काय हूत लगें। जसं--उनका विश्वास था कि 
प्रत्येढ मनुष्य में वुद्धत्व भ्राप्ति करत वी शक्ति स्वाभाविक रूप से निहित है। समय 
पाकर सयाग से सभी बुद्ध हो सकते है । स्थविश्वाट के लोग परम्परा के निवाहता 
थे। वे अपने मन स॑ परम्परा में कुछ भी परिवतत नहा चाहत थे । एक प्रकार से 
ये छोग रूटिवाटी कहे जा सकते हू ! इनके अनुसार बुद्धत्व राक्ति स्वमावत सभा 
में नहा हावी । यह तो तपस्या से उत्पन्न होती है। इस मत के अनुपायी छोगा का कैद 
काइमीर' था। यही परिशुद्ध बौद्ध मत समझा जाता था। महासाधिको का बंदर 
मगध' या। 
स्पविरवाद वे भेद-- स्पविरदाद के अन्वगत मुल्त्र दो भेंट थे-- हैमवन्त 
तथा 'सर्वास्तिवाद । वाद को सर्वास्तिवाद के नौ विभाग हुए--वात्सीपुत्रीय 
धर्मोत्तिर भद्रयानिक/ सम्मितीय/ छान्टागारिक महीदासक घमयुप्तिक 
काश्यपीय तथा सौवान्तिक!। इस प्रकार स्थग्िरवाद के अन्तगत ग्यारह मत 


हो गये। 


घीद्ध-दर्शन श्ड्पु 


डे 


महासाघिक के भेद--उसी तरह 'महासाधिक' के अन्तर्गत नी भेद हुए--- 
'मूलमहासाधिक', 'एकव्यावह्ारिक', लोकोत्तरवाद', कीढुल्लका', 'वहुशुतीय', 
प्रमप्तिवाद', चैत्यगैल', अवरबैर् तथा उत्तरणैल। 
हायान और हीनयान 
ये मत-म्ेंद बढ़ते ही गये और वाद को नये-नये वाद उत्पन्न होने छगें। परस्पर 


राग और हेप के कारण 'सघ' के लोगो में पूर्ण अश्ञान्ति थी। महासाधिक मत का 
विद्येप प्रचार होने लूगा। अन्त में थेरवादियो ने वैश्वाली की सभा में महासाधिको का 
बहुत अनादर किया और उन्हें सघ' के वाहर निकाल दिया। यद्यपि महासांघिको का 
आदर विद्येप होता था, परन्तु थेरवादियो के अपमान को वे लोग नही भूले। इसी 
कारण ये दोनो दल बहुत प्रवछ होकर पृथक्‌ रूप में अपने-अपने विचारों के प्रचार 
में लगे। बदला लेने की दृष्टि से महासाधिको नें स्थविरवादियो को 'हीनयान'! और 
अपने को भहायान! सम्प्रदाय के नाम से प्रसिद्ध किया। महायान॑ का अर्थ है-- 
निर्वाण की प्राप्ति के लिए प्रश्वस्त मार्ग गौर हीनयान का अर्थ है निर्वाण पद की 
प्राप्ति के छिए नीच या अनुपयुक्‍त मार्ग । 


ये दोनो बोद्ध-मत के मुख्य भेद हुए, जो आज भी उसी रूप में भिन्न होकर 
प्रसिद्ध हे। प्रगतिशीऊू विचार के होने के कारण 'महायाव' को अश्वधोप, नागार्जुन, 
असग, आयंदेव तथा वसुवन्धु, आदि बडे-चडे विद्वानों ने 
सहायान और महत्त्व प $ 
बाद कमरे अपनाया। इससे इसका महंत बहुत ही पं गया । दिनयान' 
का प्रभाव भी बढता गया। कुछ 'महायान' के लोग हीनयान 
में मिल भी गये। यह परस्पर मिलून और भेद बहुत दिनो तक चछा और इन दोनो 
की अनेक शाखाएँ एव प्रशाखाएँ होती गयी । इन सब मे प्रधान रूप से 'महायान' के 
दो मुख्य भेद हुए---विज्ञानवाद या योगाचारां तथा 'साध्यम्िकंं या शुन्यवाद'! । 

“हीनयान' के भी दो मुख्य भेद हुए---वैभाषिक' तथा सौत्रान्तिक' । 
इन दोनों का मूछ तत्त्व मे भेद नही है, किन्तु अवान्तर विपयो मे कुछ-कुछ भेद 

अवर्य है। जैसे--. 
१ 'दोीनयान' के साधक लोग अहंत्‌' पद को ही अपना चरम लक्ष्य मानते 
हैं। इस पद पर पहुँच कर सावक ज्ञाननिष्ठ हो जाता है । 

'महायान' के साधक 'वोधिसत्त्व” की अवस्था तक पहुँचते हैँ और 


इूंसरो के कल्याण करने की शक्ति को प्राप्त करते हे । 
भा०द० १० 


श्घ६ भारतीय दशन 


२ हानयान में स्रातापत्ना, सहेटागरामी अनायामी' तथा अहत ये 
हा घार भूमियाँ मानी जाती ह किल्तु महायान में दक्षभूमियाँ ह। असग 
ने अपने दशभूमियास्त्र सें इन भूमिया का वियट वणन क्रिया है। 
इन के नाम ह-+- 

दशभूमि 

(१) मुद्िता--इस भूमि में वाधिसत्त्व के द्ृदय में छोगा के कल्याण की 
विधप इच्छा उत्पन्न होती है जिसस उसका हृत्य प्रफुल्टित हो जाता 
है। करुणा का उदय इस भूमि की विशेषता है और इसमें दइ हाने 
क॑ सिए साथक अनक प्रकार की चेप्टा करता है। 

(२) विमला--साधक व॑ कायिक वाचिर तथा मानसिक पापा का नारा 
इस भूमि में हाता है। इस स्थिति में शीलपारमिता' का अम्मास 
साधक विशेष रुप सं करता है। 


(३) प्रभाकरो--हस भूमि में आकर साथक ससार के सस्कृत” धर्मों को 
तुच्छ समयत् उगता है । इस अवस्था में काम-वासना तथा तृप्ण क्षीण 
हाने लगती है और साथक का स्वभाव निम”" हो जाता है। यहा 'धय 
पारमिता का विद्प अभ्यास साथक करता है। 

(४) अधिप्मती--दस भूमि में साथक्र अप्टागमाग का अम्यास करता है। 
उसक द्वृदय में दया तथा मत्री का भाव जाग उठता है और वह 
'वोषपारमिता' का अम्यास करता है। 

(५) सुदुजया--इस अवस्था में पहुंचकर साथक का चित्त समता को प्राप्त 
करता है और वह जगत से विरकत हो जाता है। यहा ध्यानपारमिता' 
का विदप रुप स साथक अम्यास करता है। 

(६) अभिभुक्ति--यहा आकर साधक सब तरह स समता का अनुभव करता 
है सब पर असादारण दया”प्टि रखता है तथा “्रन्नापारमिता' वा 
विद्येप अम्यास करता है। 

(७) दृरंगमा--“स भूमि में पहुच कर वाधिसत्त्व चात के माय में अग्रसर 
हां जाता है और एक प्रकार से सवतर हो जाता है। 


(८) अचला--यहाँ पहुँच कर साथक समस्त जगत को तुच्छ समचने लगवा 
है और अपने का सदसे पर समझता है। 
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(९) साधमती--इस अवस्था में साधक लोगो के कल्याण के लिए उपायों 
को सोचता है और सब को धर्म का उपदेश देता है। 


(१०) धर्मसेघ--इस भूमि में पहुँचकर साधक समाधिनिष्ठ हो जाता है 
और बुद्धत्व को प्राप्त करता है। महायान सम्प्रदाय के साधकों की यह 
अन्तिम अवस्था है। यहाँ पहुँचकर वे निर्वाण की प्राप्ति करते हे। 


इन भूमियो में उत्तरोत्तर ऊँचे स्तर हे और ये क्रमश' साधको को निर्वाण-पद 


पर पहुँचाने मे सहायक होते हे। एक भूमि की प्राप्ति करने पर ही दूसरी भूमि में 
साधक पहुँच सकता है । 


इनके अतिरिक्त निर्वाण के सम्बन्ध में तथा अन्य विषयो के सम्बन्ध में भी भेद 
है, जो बाद में कहे जायेंगे। 


'महायान' तथा हीनयान' के अन्तर्गत जो प्राचीन सम्प्रदाय हे उनके मतों में 
बहुत भेद हे, उनका उल्लेख 'कथावत्थु' आदि ग्रन्थों मे विस्तृत रूप से मिलता है। 


परन्तु वे मत अब प्रचलित नहीं हे। अब तो केवल चार ही मुख्य भेद हे, जिनका 
विवरण आगे दिया जायगा। 


इतना और कह देना अनुचित न होगा कि यद्यपि बुद्ध ने आध्यात्मिक प्रश्तो 

की साक्षात्‌ समाधान नहीं किया, फिर भी वे सभी प्रइन सब के मन में रहते ही थे । 
आध्यात्मिक उनके सघ' के लोग समय-समय पर उन प्रइनो पर चिन्तन करते 
विचार की ही रहे होगे। बाद को जितने सम्प्रदाय हुए, सब ने जगत्‌, ईश्वर, 
परक्‍्परा सृष्टि तथा आत्मा के सम्बन्ध मे अपना-अपना विचार प्रकट किया, 

यह तो पाछी के ग्रन्थो के अध्ययन से स्पष्ठ है। हाँ, इतना अवश्य कहा जा सकता है 
कि श्राचीन सम्प्रदाय वालो के सिद्धान्त बहुत प्रौढ़ न थे। वे लोग बहुत दूर तक 
विचार करने में समर्थ नही थे। जतएवं उन मतो की शाखाएँ नष्ट हो गयी । किन्तु 
उन्ही की परम्परा में महायाव' तथा 'हीनयान' हुए और इनके मत बहुत प्रसिद्ध 
हुए। 'महायाना तथा 'हीनयान' सम्प्रदायो के अनुयायी वडे-बडे विद्वान हुए और 


उन्होने बहुत से ग्रन्थ लिखे जो अभी तक हमे प्राप्त हे। इसी कारण ये सम्प्रदाय 
अभी तक जीवित हे। 


बुद्ध के उपदेश उपनिपदो के उपदेशों के आधार पर ही थे। श्रोताओं को कुछ 
भी भेद नही मालूम पड़ा और बड़े प्रेम से श्रद्धापृवंक वे उनके अनुगामी हुए। चुद्ध का 


श्द६ 
न 


दशभूमि 


भारतीय दान 


होनयान में स्लातापत्त सहटागामी अनागामी”' तथा अहत ये 
हा चार भूमियाँ मानी जाती ह किन्तु महायान में दसभूमियाँ ह। असग 
ने अपन दग्ममूमितास्त्र' में इन भूमिया का विदद वणन किया है। 
इन के नाम ह-- 


(१) मुदिता--इस भूमि में वोधिसत्त्व के हृदय में छोगा के कल्याण वी 


विश्प इच्छा उत्पन्न हाती है जिससे उसका हृदय प्रफुल्लित हो जाता 
है। करणा का उत्य इस भूमि की विशेषता है और इसमें दट हाने 
के लिए साधक अनक्‌ प्रकार की चेप्टा करता है। 


(२) विमला--साधक के कायिक, वाचिक तथा मानसिक प्रापा का नाश 


इस भूमि में हाता है। इस स्थिति में 'ोल्पारमितां का अभ्यास 
साधक विद्ेष स्प से करता है। 


(३) प्रभाव्री--इस भूमि में आकर साथक ससार के मस्कृत! धर्मों को 


तुच्छ समथने लगता है। इस अवस्था में काम-वासना तथा तथ्णा क्षीण 
हाते लगती है और सावक का स्वभाव निमल्ल हा जाता है। यहाँ 'धय 
पारमिता' का विश्वप अम्यास साधक करता है। 


(४) अर्चिष्मती--इस भूमि में साधक अष्टागमाग का अभ्यास करता है। 


उसके हृदय में दया तथा मत्री का भाव जाग उठता है और बह 
बीपपारमिता' का अभ्यास करता है। 


(५) सुदुजपा--इस अवस्था में पहुंचकर साधक का चित्त समता को प्राप्त 


करता है ओर वह जगत से विश्कत हो जाता है। यहाँ ध्यानपारमिता' 
का विशप रथ से साधक अम्यास करता है। 


(६) अभिमुक्ति--थहाँ आकर साथक सब तरह से समता का अनुभव करता 


है सव पर असाधारण दया-दप्टि रखता है तथा 'प्रज्ञापारमिता' का 
विरेष अम्यास करता है। 


(७) दुरंगमा--इस भूमि में पहुंच कर वोधिसत्त्व चान के माय में अग्रसर 


हो जाता है और एक प्रकार से सवत हो जाता है। 


(८) अचला--यहाँ पहुच कर साथक समस्त जगत को छुच्छ समयने लगता 


है और अपने को सबसे परे समपता है। 
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वौद्धो का अपने को एक पृथक्‌ सस्क्ृति का अनुयायी समझना तया आस्तिकों 
के प्रति घृणाभाव रखना। 


बोद्ध-मत के सम्प्रदाय 


'महासाधिक' तथा स्थविरवादी”' के मतभेद से इनकी अनेक शाखाएँ तथा 
प्रशाखाएँ हुई। इनके मतो में बडे वैचित्र्य थे। परन्तु ये सव सिद्धान्त आगे नहीं 
बढ पाये। 'महायान'! और 'हीनयान' सम्प्रदायो ने भिन्न रूप धारण किये और बाद 
को वौद्ध-मत ने परिशुद्ध दाशनिक क्षेत्र में प्रवेश किया। 


इनके चार भिन्न-भिन्न सम्प्रदाय हो गये और इन सवो ने विश्व के पदार्थों की 
सत्ता” के सम्बन्ध में अपने विचार प्रकट किये। हीनयान' की दो शाखाएँ हुई-- 
विभाषिक' तथा 'सौन्नान्तिक'। महानिर्वाण के पढ्चात्‌ तीसरी सदी में विभाषिक' 
मत की तथा चौथी सदी में सौत्रान्तिक' मत की सिद्धि हुईं। महायान' की भी दो 
गाखाएँ हुई--योगाचार” या 'विज्ञानवाद' तथा माध्यमिक या 'शुस्यवाद! । ऐति- 
हासिक विचार से 'माध्यमिक' 'योगाचार' की अपेक्षा प्राचीन मत है, किस्तु दाशेनिक 
तत्त्व के विचार को ध्यान में रखने से यह स्पष्ट है कि 'माध्यमिक' मत सबसे अन्तिम, 
अर्थात्‌ चरम कोटि के सिद्धान्त का प्रतिपादन करता है। अतएव दार्शनिक ग्रन्थ मे 
दाशेनिक विचार के क्रम को ध्यान मे रखकर वैभाविक, सौत्रान्तिक, योगाचार 
तथा भाध्यमिक, इसी क्रम से इनके मतो का विचार किया जाता है। 


भत्येक मत के विशेष विवरण देने के पूर्व इन चारो के विशिष्ट विचारों का 
ऋमिक सम्बन्ध दिखाने के निमित्त इनके दृष्टिकोणों का यहाँ पहले ही दिग्दशेंन करा 
देना आवश्यक है। 

वेभाषिक-मत में जिस जगत्‌ का इन्द्रियो के द्वारा हमे अनुभव होता है उत्तकी 
'वाह्य-सत्ता' है। इसका हमे प्रत्यक्ष और कभी-कभी अनुमान से भी ज्ञान प्राप्त 
होता है। इस जगत्‌ की सत्ता चित्तनिरपेक्ष है, साथ ही साथ 
हमारे अन्दर चित्त तथा उसकी सनन्‍्तति की भी स्वतन्त्र सत्ता 
हैं। अर्थात्‌ जगत्‌ एवं चित्तसन्‍्तति दोनो की सत्ता पृथक्‌ू-पृथक्‌ स्वृतत्त्र रूप से 
वेभाषिक-मत में मानी जाती है। यह सत्ता प्रतिक्षण में बदलती रहती है, भर्थात्‌ ये 


लोग 'क्षणभगवाद' को स्वीकार करते हू । वस्तुत क्षणभगवाद' को तो सभी वाद्ध 
मानते ह्‌। 


वैभाषिक-मत 


ड्४८ भारतांय दचत 


हंदय पवित्र घा, भात स प्रकाशित था और लोगा क॑ प्रति करुणा से आद था। यही 
कारण था कि छोगा ने उनके चान वी पूजा की और उहें एक अवतार भी मात 
लिया। 
परन्तु अनेक कारण वुद्धमत के अनुयायी अपने को भआस्तिक सत मे 
लोगा से पथक समझन छग। ये छोय बेद को म मान कर बुद्ध के ही वधत को अपना 
शो आगम समझते थे। अचानी छोग तो बेट की विदा भी करत 
बोढों का आस्तिकों जिले 8 
पेजह। से घृणा करने लगे और उसे अधामिक कहने रूगे। 
सस्द्ृत भाषा की अपेशा पराछी भाषा से उनका विशेष प्रेम था। 
आस्तिका की तरह य लोग आत्मा को नहीं मानते थे। ईश्वर दा भी इह्वान निरा 
क्रण क्या । इस प्रकार का पाथक्मभाव बट कर द्वेप में परिणत हो गया । यद्यपि 
आधार विचार के सम्बंध में बुद्ध के उपदेश सवथा आस्तिको के लिए मान्य थे 
अहिसा आदि धर्मों का पालन भारतवप मैं बहुत पहले स ही था तथापि उनके 
अनुयायी अनक प्रकार से कलह को उत्पन कर अपन को स्ववल्पित एक “बौद्ध 
सस्कृति' बे अनुयायी वहन लग। इन वातो से आस्तिकों के साथ इन अनुयायियों का 
वैमतस्य बढता गया। 
बौद्ध-दशन का एक विश्प महत्त्व है। इसमें सदेह मही कि सभी दशनों का 
परम ल/य एक ही है। भद है केवल दष्टिकोण का । परन्तु य लोग ईष्यविय तया 
आवंश में आकर एक दूसर से घणा करन लय। दूसरे के सिद्धान्त के रहस्य को न 
समस कर उसका खण्डन करने छगे। तत्त्व-दष्टि को भूछ जात से लोकिक दृष्टि का 
अवल्म्बन करने से आस्तिक तथा नात्तिको के दो प्रबल दल बन गये ! शास्त्र विचार 
में कलह होन लगा जय-पराजय हाने लगी तथा मत के सण्ट्नों के लिए ग्राथ लिखे 
जाने लगे। गौतमरचित 'ायसूत्र को बौद्धा ने अपना दत्रु खान कर उसे अतक 
प्रकार स नष्ट करन का पूण प्रयास क्या। खण्डन के टिए ग्रयां की रचना तथा 
ास्‍्त्राथविचार में जय-पराजय के उत्घोषा के द्वारा इन दोना दठा में कलह बटवा 
ही गया और अत में बौद्ध मत को तथा उसके अनुयायिया को भारतवष बा परित्याय 
कर अयन हारण उनी पटी । 
आइचय की वात तो यद है कि दाहर से आये हुए विद॑चरियां का कसी वे क्स्ती 
रूप में भारतीयों ने अपर लिया डिन्तु अपने देश के इन वौद्धा को भारतीया ने 
ही अपन देश में नहा रहने दिया। इसका मुख्य कारण मालूम होता है-- 


इतर मे पड दाह मील 5 किए  शिइभामर 
हे 


या बता था सजा हे दि 

बट डर्मन मे निशम्भाद, जनिएसमीय, कतालाए, लोदि पदों के दागा शिशएण विश 

गंगा धुत की पिस्म ला है। गयी महामियधियद है। गत परिसर सगया प्श्स 

38 थी ब्ाशि आर 7ै। इसे परे बोर गनग्य पढ़ 
हु 


ह दि अजत अरे, 

त ३] से धरा में विल्‍पन 
श्ने हि ० ब्यूजो ३ ++>+ प्रेस $ परत ज४ हा. | पल बल्ब हर |: 

# लेगा पहुश्य गे जान में 9] ईशा गयार मी खा न २ पा । 


५ हम जल 
इस प्रतार भारी रगप्रवायों में समगाय हा प्रदे्शधर कर धर छत संझेप में का 
विद विवरद आगे दिया झाता है । 


हानयथान सम्प्रदाय 
१. वनापिक-मत्त 
रसविद्वादियों (सेभापिफों) झा ऐेश फास्मीर था। इस मे को धतिपादन छरने 
लिए बटन थोरे ग्न्धच मिलो है। इस मत मे सियाल्तों को सन्‍्यवद् झरने का प्रथम 


०. 
हक 
प्र 


साहिन्य प्रयत्न मरानिर्वाण के सीन सो वर्ष परनात्‌ फात्यायनो-पृप्त मे 
किसा। उन्होंने 'झानप्रस्धानशारत्र”' साम का एड ग्रस्थ सस्कत 
भाषा में छिया। यहा सम्रारष ग्रन्थ है । इसके ए भाग है, जिनमें तत्वों का बदुत 
विस्तृत विचार है। इसके बहुत प्रध्यात्‌ इस पर विभाषाणात्त्र' नाम की एफ व्यारपा 
छिसी गयी । इसकी बहुन प्रसिद्धि हुई और एस मत के छोगी से दसी ग्रन्य के आधार 
पर अपने विद्यारों का प्रचार किया। इसी ने यह मत विभाषिका फहा जाने छगा। 
इस मत के सिद्धान्त के मिरुपण में सबसे उत्तम पुस्तक यसुबन्धु (२८३-३६३ ) 
हारा लिखित अभिधर्मफोश' ४। बैभाषिक-मत का सर्वागपूर्ण विचार एस प्रन्य में 
है। इसपी अनेक टीकाएँ है। वशुबन्धु' पण्चात्‌ काल सौनान्तिक-मत के आचाये हो 
गय्रे। इनके बड़े भाई 'असंग' योगाचार मत के आचार्य थे। इनके अतिरिक्त बसुबन्ध 
के समकालीन संघभद्व का 'न्यायानसार' तथा समयप्रदीपिका' एवं धर्मफीत्ति का न्याय- 
विन्दु' आदि बैभाषिक सम्प्रदाय के सुप्राप्य मुरय ग्रन्य है । 


तत््वविचार 
जगत्‌ का विपयिगत घिभाग--इस मत में तत्त्वों का विचार दो दृष्ठियों से 


किया जाता है---विपयगत” तथा 'विपयिगत'। “विपयिगत' दृष्टि से समस्त जगत 
तीन भागों में विभकक्‍त किया जाता है--- स्कन्व, 'आयतर्ना तथा धातु'। 


१५० भारतोय दान 


सौत्रान्तिका वा वथन है ति वाह्मसत्ता' ता है अवत्य, विन्तु इसक्ना चान 

हमें सानद्िया वे द्वारा अथात ध्त्यश् प्रमाण वे द्वारा, नही होता। चित्त में स्व 

सौप्रान्तिक- भावत कोइ आकार वौद्ध नहा मानते | यह शुद्ध और निराकार 

“मत है। बिन्तु इस चित्त' में आकारा बी उत्पत्ति तथा नाथ होता 

ही रहता है।य आकार चित्त के अपने घम तो है नहीं। में ह बाह्य जयत की वस्तुआ 

के आवबार । इस प्रवार चित्त के आकारा के द्वारा वाह्मयन्सता' का भान हमें अनुमान 

के द्वारा प्राप्त होता है यह सौत्रान्िका का मन्तव्य है। वमापिका बी तरह 

क्षणभगवाल को ये भी मानते ह। 

इन दोनों क सिद्धान्ता का विचार करन से यह स्पष्ट है कि वाह्य जयत्‌ की सत्ता 

ता दाना मानते हू किन्तु दस्टि के भट से एक के लिए 'चित्तनिरपेक्ष/ और दूसरे 

वे लिए चित्तसापेषष, अर्थात अनुमेय सत्ता है। दूसरी बात ध्यान में रखन की है कि 
सौत्रान्तिक-मत में सत्ता की स्थिति बाह्य से अन्तमुखी हो गयी । 


योगाचार के मत में बाह्यमसत्ता का सवया निराकरण क्या गया है। इनके 
सत में चित्त में अनल्त विचाला का उतय हाता रहता है। ये विज्ञान परस्पर भिन्न 
हांते हुए भी वासना-सत्रमण के कारण एक दूसरे से सम्बद्ध हू 
योगाचार था विधान 
परन्तु फिर भी सभी स्वतत्र ह। य विधान स्वप्रवाद्र है। इनमें 
विज्ञाननाद. (विद्या के कारण श्ञाता चान तया ज्ञय के मेंद की वत्पना हम 
क्र लते ह। इस मत में बाह्य जगत की सत्ता नहा है। ये लोग केवल चित्त दी सन्तति 
की सत्ता को मानते ह्‌ और सभी वस्तुओं को भान के रूप कहते ह। इन के मत में यह 
विचान या चित्त-सन्तति क्षणभगिती है। 
इस प्रकार क्रमश बाह्य जगत की स्वतत्र-सत्ता' पश्चात अनुमेय-सत्ता 
तत्प”चात बाह्य जगत का निराकरण और सभी वस्तु को विचान-स्वरूप मानना इस 
प्रकार क्रमिक अन्तजगत की तरफ तत्त्व के यथाथ अन्वेषण में बौद्ध छोय छग थे । 
अन्त में वित्ञान! का भी निराकरण चूयवाद-मत में किया गया। इस प्रकार 
बाह्य और अन्त सत्ता दोना का "पूय में विल्मन कर दिया यया। यह 'ून्य एक 
प्रकार से अनिवचनीय है। यह सत और बसत दोनो से विछषण 
आध्यनिक: यो, है तथा सत और असत ये दोना स्वरूप शूल्य के गरभ में निर्वाण 
पूणयाद क्षोप्नाप्त क्यि हुए हू । यद्‌ अमावात्मक नहां है एवं अछक्षण 
है। अविद्या के कारण इसी शूय से समस्त जगत की अभिव्यक्ति होती है। 


बीद्ध-दर्शन १०५१ 


इस प्रकार प्रत्यक्ष वाह्य सत्ता से अनुमेय बाह्य सत्ता, उसे अन्त विज्ञानमात्र- 
सत्ता' और पुन बून्य' में निर्वाण की सत्ता को देख कर यह कहा जा सकता है कि 
वौद्ध-दर्णन मे नि स्वभाव, अनिर्वेंचनीय, अलूक्षण, आदि जब्दो के द्वारा निर्पण किया 
गया शून्य! ही परम तत्त्व” है। यही महानिर्वाणपद है। यही पहुँचकर साधक परम 
पद' की प्राप्ति करते हैं। इसके परे कोई गन्तव्य पद नही है। इस 'ून्य' में विलयन 
होने के उद्देश से आरम्भ में ही क्षणभगवाद को बौद्धो ने स्वीकार किया ! 

इस प्रकार चारो सम्प्रदायो में समन्वय का प्रदर्शन कर अब अति सक्षेप में इनका 
विशेष विवरण आगे दिया जाता है । 


हीनयान सम्प्रदाय 
१. वैभाषिक-मत 


स्थविरवादियो (वैभाषिकों) का केन्द्र काब्मीर था। इस मत का प्रतिपादन करने 

के लिए बहुत थोडे ग्रन्थ मिलते हे। इस मत के सिद्धान्त को ग्न्यवद्ध करने का प्रथम 
प्रयत्न महानिर्वाण के तीन सौ वर्ष पश्चात्‌ कात्यायनी-पत्र से 

शा शित्य किया। उन्होने ज्ञानप्रस्थानशास्त्र' नाम का एक ग्रन्थ सस्क्ृत 
भाषा में छिखा। यह सग्रहरूप ग्रन्थ है । इसके छ भाग हे, जिनमे तत्त्वो का बहुत 
विस्तृत विचार है। इसके बहुत पश्चात्‌ इस पर विभाषाशास्त्र' नाम की एक व्याख्या 
लिखी गयी । इसकी बहुत प्रसिद्धि हुई और इस मत के छोगो ने इसी ग्रन्थ के आधार 
पर अपने विचारो का प्रचार किया। इसी से यह मत विभाषिक' कहा जाने छूगा । 

इस मत के सिद्धान्त के निरूपण में सबसे उत्तम पुस्तक वसुबन्धु (२८३-३६३) 
हारा लिखित अभिघमंकोश' है। वेभाषिक-मत का सर्वागपूर्ण विचार इस ग्रन्थ में 
है। इसकी अनेक टीकाएँ हे। वसुबन्धु' पदचात्‌ काल सौत्रान्तिक-मत के आचार्य हो 
गये। इनके बडे भाई 'असंग” योगाचार मत के आचायें थे। इनके अतिरिक्त वसुवन्धु 
के समकालीन संघभद्र का न्यायानुसार' तथा समयप्रदीषिका' एवं धर्मकीत्ति का स्याय- 
बिन्दु! आदि वेभाषिक सम्प्रदाय के सुप्राप्य मुख्य ग्रन्थ हे । 
तत्त्वविचार 


जगत्‌ का विषयिगत विभाग--इस मत मे तत्त्वो का विचार दो दृष्टियों से 


किया जाता है---/विपयगत” तथा 'विषयिगत'। 'विपयिगत' दृष्टि से समस्त जगत 
तीन भागो में विभक्त किया जाता है---स्कन्ब', 'आयतन' तथा धातु । कु 


श्ष२ भारतीय दान 


स्पा पाच ह-- सर्प, वेटना सत्ता! सस्कार तथा विचाना। छिप 
स्कथ वा वरत के समस्त भूत एवं भौतिक पटार्यों के अय में बौद्ध टटान में प्रयाग किया 
हब गया हैं। वास्तविक रूप में रूप का प्रयोग स्थूछ जड भूवा के 
किले लिए हीता है जिस स जीव का स्वूल धरीर बनता हैं! बिटता' 
आटि चार स्काया का मत तया मानत्षिक वृत्तिया के लिए प्रयाग 
क्या जाता है। ये हा पाँच स्व घ एक प्रवार से जीव के अवययर हू। 
“आयतन---वस्तुआ का घान स्ववात्र रुप से नहा होता उसके लिए विसी 
आधार का अपला होती है। इ्ियों वे द्वारा विपया का चान हाता है। अवएंव इद्ियाँ 
जाप का तथा उनके विपय भान के आधार ह बयात उत्पत्ति क॑ स्थान 
दिदपंध है । इड्मा आघारा को मायतन! कहते हू। मत को टेक्‍र छ 
इद्रियाँ ह और छ उनके विधय हू इस प्रकार वारह 'मायतर्नो 
के भर हात हू। इही बारह आयतना का आपार के रूप में लकर तान उत्पन होता 
है। इनके द्वारा जिस वस्तु की सत्ता का तवान ने हो उसके अस्तित्व को ये लाग 
स्वाफार ही नहा क्श्त। अवएवं वौद्ध मत में आरा! की सत्ता ही नहा मानी जाती 
बयाक्ि न ता इसका चाने इद्विया व द्वारा हा सकता है और न यह कसी भी दद्विय 
बा विपय है । 
यहाँ एक बात कह दता आवश्यक है कि वीद्ध-दपन में 'धर्मा हाट वा पया। 
बुत व्यापक है और इसका बय भी कुछ विचित्र है। मूत और वित्त के उन सूर्म 
दन्चा को धम कहते ह जिनके आपात तया प्रतिघात से समस्त जगत की स्थिति 
हाती है, अर्यात यह जयत घर्मों'” का एक सथातमात्र है। ये 
घम का स्वरूप उल्ी धरम सत्तात्मक ह तथा हितु' से उत्पन्न है। प्रत्येक बम 
आती पचक सत्ता रएता है। सभी स्वतन्त्र ह। य सभी द्षणिक हूं प्रयक क्षण में 
वहल्‍्त रहते हू। परिणाम के कारण ये धम स्वम विवाद का आप्त हो जाते हू। 
कह जाता दे कि सर्वास्तिवाद! में धर्मों की सख्या पचहत्तर है। 
मन आयतन को छोड़ कर प्रथम ग्यारह आयतनों' में प्रत्यक मैं एक-एक 
धम है और मन आयतन' में चौसठ धम ह। इसलिए मन ऑयतरन को 'धमायतना 
कह्दा है 


2 अकेअप अमल “नल 
£ सक्यवन-मन्युअल आफ बृद्धिल्द फ़्लासफी, भाग है इन सभो बातो व 


लिए देखना चाहिए । 


है बौद्ध-दरशेन १५३ 


'धातु' शब्द हमारे शास्त्रों मे भिन्न-भिन्न अर्थ में प्रयुक्त हुआ है। वौद्ध-दर्शन 
में धातु' घव्द का अर्थ स्वलक्षण', अर्थात्‌ स्वतन्त्र सत्ता रसने वाला, किया जाता है। 
बसुवन्धु ने धातुओ को ज्ञान के 'अवयव', अर्थात्‌ वे सूक्ष्म तत्त्व 
जिनके समूह से ज्ञान की सन्‍्तति की उत्पत्ति होती है, कहा है। 
इनकी सख्या अठारह हे---छ इन्द्रियाँ, छ इन्द्रियों के विपय 
तथा छ इन्द्रियों के विपयो से उत्पन्न विज्ञान। 


घातुनो फा 
मिरूपण 


ड्न्द्रिय विपय विज्ञान 


(१) चक्षुर्घातु (७) रूपधातु (१३) चक्षुविज्ञान (चाक्षुप ज्ञान) 

(२) श्रोत्रधातु (८) शब्दधातु (१४) श्रोत्रविज्ञान (श्रावण ज्ञान) 

(३) प्राणयातु (९) गन्वधातु (१५) प्राणविज्ञान (प्राणज ज्ञान) 

(४) रसनाघातु (१०) रसघधातु (१६) रासनविज्ञान (रासन ज्ञान 

(५) कायवातु (११) स्प्रष्टव्यवातु (१७) कायविज्ञान (स्पाशन ज्ञान) 

(६) मनोबातु (१२) घर्मबातु (१८) मनोविज्ञान (अन्तहूं दब के 
भावों का ज्ञान ) 


इनमें से प्रथम वारह तो आयतन' ही हे। इन्द्रिय और उनके अपने-अपने 
विपयो के सम्पर्क से छ विशेष विज्ञान” उत्पन्न होते हे। इन सव को मिलाकर 
घातुओ की सख्या अठारह होती है। इनमे से, जैसा पहले कहा गया है, छठे और 
वारहवें को छोडकर अवशिष्ट दस धातुओ मे, प्रत्येक में, एक-एक धर्म है। धर्मधातु 
में चौसठ 'घर्म' हे। सब मिलाकर सर्वास्तिवाद के मत मे पचहत्तर 'घर्म' होते हे। 
यह जगत्‌ का विपयिगत' विभाग हुआ । 


छत 
जगत्‌ का विषयगत विभाग--अब “विपयगत दृष्टि! से जगत्‌ के धर्मों का 
विभाजन किया जाता है। इन धर्मो के दो भाग किये जाते हे---असस्कृत घर्म' तथा 
धर्मों के भेद संस्कृत धर्म! । वौद्ध-दर्शन मे सस्क्ृत' तथा असस्कृत' शब्दों का 
अथ एक विचित्र रूप से किया जाता है। प 


( रू 

असस्कृत' शब्द का अर्थे है--नित्य, स्थायी, शुद्ध तथा किसी हेतु या कारण 
की सहायता मे जो उत्पन्न न हो। “असस्कृत धर्मो' में परिवर्तत नही होता। 'असस्छृत 
व किसी बरतु की उत्पत्ति के लिए सघटित नही होते । 


शेप 


भारतोय दान 


इसके विपरीत 'सस्कृत धम होते ह जो ह॒तु प्रत्यय के द्वारा वस्तुओ के सघटन से 
उत्पन्न हांते ह। सस्दृत घम अनित्य अस्थायी तथा मलिन हाते हू! 

असस्हृत घम के भेद--सर्वास्तिवाः के अनुसार अत्स्कृत घ्मा तीन ह-- प्रति 
सख्यानिरोध अप्रतिसल्यानिरोध तथा आक्ाय । 


(१) 


(२) 


(३) 


प्रतिततत्थानिरोध'--- प्रतिसस्या' हाट का अथ है श्रत्ा और उसके 
द्वारा जो निरुद्ध हां उस प्रतिसस्यानिरोध/ कहा जाता है। अर्थात 
श्रचा' के द्वारा सभी साल्रव, अयति राग्र द्वेप आहि घर्मो का जो 
पथक्‍-पथक विसयाग है, वही श्रतिसल्यानिरोध' है ।' इसके उत्य होने 
से राग तथा द्वप का निरोध हो जाता है और इस क्रम से पथक-पथक 
अय सभी सास्रव धर्मों का भी निरोध हा जाता है। 
अअप्रतिस्रल्थानिरोष'-- प्रज्ञा के बिना ही जो निरोषध हो उसे 'अप्रति 
सब्यानिरोध' कहते ह । अथात अप्रतिसख्यानिरोध वह अवस्था है जब 
बिता प्रज्ञा के, स्वभाव से ही सास्रवधर्मों का निरोध हो जाये । 
सास्रवधम हेतु प्रत्यय से उत्पन्न होते हू। यति उन हैतुओं का नाथ हो 
जाय तो य सभी घम स्वय अर्थात भ्रज्ञा के विना ही निरद्ध हो जायेंगे ।* 
इस प्रकार जो घम निरुद्ध होगे वे पुन उत्पन्न नहीं होग । 

प्रतिसस्यानिराय में तिरोध का शानमात्र रहता है वास्तविक 
निरोध तो अप्रतिसल्यानिरोध में ही होता है। 
आकफाज--आवरण के अभाव को आकाश कहते है ।' कहा गया है-- 
“आक्ाणम अनावति ” अथात आकाश ने विसी का अवरोध करता है 
और न स्वय क्सी से अवरुद्ध हाता है। यह नित्य और अपरिवतनशील 
है। यह भाव रूप है। 


सस्कृत धम के भेद-- सरकृत घम के चार भद ह--रूप' चित्त चतसिक 


तथा चित्तविप्रयुक्त । पुन रूप के ग्यारह चित्त के एक चतसिक के छियालीस 
तथा चित्तविप्रयुकत्त के चोहह प्रभद हू। 


! अभिधमकोश १६। 
"अभिषमकोर, १६॥ 
१ अभिषमको*, १ ५१ 


(१) 


६९) 


बोद्ध-दशेन श्प्ष्‌ 


रूप--जगत्‌ के भूत और भौतिक पदार्थों के लिए वौद्ध-दर्णन में रूप 
शब्द का प्रयोग किया जाता है। अर्थात्‌ रूप' वह पदार्थ है जो अवरोध 
उत्पन्न करे। वाह्मेन्द्रिय पाँच (चक्षु, श्रोत्र, त्राण, रसना तथा काय), 
इनके पाँच विषय (रूप, शब्द, गन्ध, रस तथा स्प्रष्टब्य) तथा अवि- 
ज्ञप्ति',' ये ग्यारह रूप' के प्रभेद हे। इनके भी अनेक अवान्तर भेद हूं 
जो अभिषरमंकोश में दिये गये हे ।* 

चित्त--बौद्ध-दर्शन में चित्त', मन, विज्ञान! आदि शब्द एक ही अर्थ 
में प्रयोग किये जाते हे ।' इन्द्रिय तथा इन्द्रिय के विपय, इन दोनों के 
आघात तथा प्रतिघात से चित्त” उत्पन्न होता है। जिस समय इस आघात 
तथा प्रतिघात का नाश होता है उसी समय चित्त” का भी नाथ होता 
है। वेभाषिक-मत में चित्त! ही एक मुख्य तत्त्व है। इसी में सभी 
संस्कार रहते हे । यही चित्त इस लोक तथा परलोक मे आता-जाता 

रहता है। यह हेतु-प्रत्यय से उत्पन्न होता है। अतएवं इसकी सत्ता 
स्वतन्त्र नही है। यह प्रतिक्षण बदलता रहता है। वस्तुत- यह एक है, 

किन्तु उपाधियो के कारण इसके भी अनेक प्रभेद हे + 


(३) चैतसिक--चित्त!' से घनिष्ठ सम्बन्ध रखने वाले मानसिक व्यापार 


को चितसिक' या चित्तसंप्रयुक्तधर्म' कहते हे। इसके छियालीस 
प्रभेद है। 





१ जगत की विचित्रता' कर्म से उत्पन्न होती है। चितना' तथा चितनाजन्य' ये दो 
प्रकार के कर्म होते हे। मानसिक कर्म को चितना' तथा कायिक एवं वाचिक 
कर्म को चितना-जन्याँ कहते हे । 


.] 


पुनः विज्ञप्ति! तथा अविज्ञप्ति' के भेद से चितनाजन्य कर्म! दो प्रकार के 


० 


है। प्रत्येक कर्म का फल होता है। जिस कर्म का फल प्रकट रूप में होता 


है, उसे विज्ञप्ति! कहते हे, किन्तु जिस करें का फल कालान्तर में अज्ञात रूप 
में होता है, उसे 'अविज्ञप्ति' कहते हे। फल देने के पूर्व यह 'कर्म' अदृष्ड-रूप 
सें रहता है--अभिषरमंकोश, ४-१-७॥ 

+ अभिधर्मकोश, १-९-१०॥१ 

* अभिघमेकोश, २-३४ ३ 

* अभिषमंकोदश, २-३४ । 


श्५६ भारतोय दचन 


(४) चित्तविप्रयुक्ष--जा धम न ता रूप-धर्मो मे और न चित्त के धर्मों में परि 
ग्रणित हा उरहें 'चित्तविश्रयुकत्त घर्मा कहते ह्‌। इनकी संख्या चौटह है।' 
(नर्वाण जीवन की एक वह स्थिति है जिसे अहत लाग सत्य माग के अनुसरण 
से प्राप्त करते हू। इसका कोई कारण नही है। यह स्वतत्र सत और नित्य है। 
न इसका चित्त और चतसिक से कोइ भी सम्बध नहीं है। अभि 
निर्वाभ. पमकोय में इसे सोपचिशेपनिर्वाणधातु' की प्राप्ति कहा गया है। 
मह नान का आपार है। मह एक है । सभी भद इसमें विछीन हो जाते ह। अतएंव कहा 
गया है-- निर्वाण शान्तम । * 
यह आकाच की तरह अनन्त अपरिमित तथा अनिबचनीय है यह भाव 
रुप है। मणग के अनुसरण करने से सांस्रवरधमों का नाथ होने पर इसकी प्राप्ति हाती 
है। स्थविरवादियों म इसे एक प्रकार से असस्हृत घम में ही अन्तभूत कर लिया है । 
प्रमाण 
जिसके द्वारा सम्यग ज्ञान होता है वैभाषिक लोग उसे प्रमाण कहते हू। वे 
दी प्रमाण” मानते ह--प्रत्यक्ष और अनुमान । वस्तुत' इन दोवों प्रमाणा को ही 
सम्यग भान! कहा गया है' और सम्यग चान से ही सभी पुस्पार्थों की सिद्धि होती है। 
प्रत्यक्ष 
बल्पना तथा आत्ति से रहित ज्ञान प्रत्यक्ष है। प्रत्यप भान! चार प्रकार 
बा होता है-- 
(१) इीडियशान---ईद्वियों के द्वारा उत्न्न नान । 
(२) “मनोविज्ञान--शद्रियश्ान के विषय के अनस्तर विपय कै सहकारी तथा 
समनन्तर प्रत्यय-रूप इद्ियज्ञान से उत्पन्न होने वाला शात 


+ अभिधमकोर, २ ३५ ३६१ 

* बललेशशूया चित्तसन्ततिमुक्तिरिति बभाषिका--सेतु १५०२६ ॥ 

*नयायबिदु १२ ॥ 
भ्रौद्ध रणन में शान के चार कारण (प्रत्यय) होते ह-- (क) धर जो विषय है इसे 
'आहलम्यत प्रत्यय कहते हू, (७) आलोक, जिसके बिता इड्ियों के द्वारा शान 
ही नहीं होगा । मतएवं यह सहकारी प्रत्यय' है (ग) इक्िय', इसे 'अधिप्रति 
प्रत्यया कहते हु । (पघ) दह मातविक वत्ति! जिसके अभाव में देखते रहते पर 
भी शान नहीं होता । इसे समतस्तर-प्र यम कहते हूं। यह वस्तुत' मत! हो है । 


वीद-दर्शन १५७ 


अतएव विपय और विज्ञान इन दोनो से मनोविज्ञान! उत्पन्न 
होता है । 
(३) आत्मसंवेदन--अर्थात्‌ चित्त और चैतसिक बधर्मो का, अर्थात्‌ सुख-दु ख 
आदि का अपने स्वरूप में प्रकट होना। यह आत्म- 
साक्षात्कारि, निविकल्पक तथा अश्नास्त ज्ञान है। तथा 


(४) 'योगिज्ञान--प्रमाणो के द्वारा दृष्ट, अर्थात्‌ सदुभूत, अर्थ का चरम 
सीमा तक ज्ञान होना । 


प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय स्वलक्षण' है, अर्थात्‌ जिस विपय के सान्निध्य एवं 
असान्निध्य से ज्ञान के प्रतिभास में भेद हो, वही 'स्वलक्षण” है और वही प्रत्यक्ष 
का विपय है। वही 'परमार्थ सत्‌” है, क्योकि उसी के द्वारा 


प्रत्यक्ष का. कर ः 
मक विएन वस्तु में अर्थ-क्रिया की सामथ्थ्यं है। 


अनुसान के भेद--अनुमान दो प्रकार का है--स्वार्ये तथा परार्थ। स्वार्यानु- 
मान में छिंग (हेतु) अनुमेय' में रहता है (जैसे--पर्व॑त में वह्लि है! इस अनुमान- 
वाक्य में 'वह्ि' अनुमेय है), सपक्ष' मे रहता है (रसोई घर सपक्ष है) और “विपक्ष” 
में नही रहता है (जलाशय' विपक्ष है) । हेतु के इन तीनो बातों को ध्यान में 
रखकर जो ज्ञान! प्राप्त किया जाय वह स्वार्थानुमानां कहा जाता है । इसीलिए घर्म- 
कीति ने कहा है-- 


पत्र स्वार्य चिरूपाल्लिद्धादनुमेये ज्ञानं तदनुमानम्‌ 


अर्थात्‌ अनुमेय मे तिरूप लिंग से जो ज्ञान उत्पन्न होता है, उसे स्वार्थानुमान! कहते 
हे। ध्यान में रखना चाहिए कि ज्ञार्ना को स्वार्थानुमान' और “कथन को 'परा- 
र्थानुमान' कहा गया है। परार्थानुमान में वाक्यो के, अर्थात्‌ अवयवो के, द्वारा दूसरों 
को अप्रत्यक्ष वस्तु का ज्ञान कराया जाता है। अर्थात्‌ 'त्रिख्पलिद्ध का कहना! 
परार्थानुमान है, जैसा घर्मकीति ने कहा है-- 


(त्ररूपलिड्धाख्यानं परार्थानुमानम्‌'* 
विन ककिकलकि मलिक 


* स्यायबिन्दु, द्वितीय परिच्छेद, ३॥ 
* ज्यायबिन्दु, तृतीय परिच्छेद, १॥ 


रपट भारतीय दान 


बचना के द्वारा विरूषलिड्ड के क्यना का पिरा्पानुमाद” कहते ह। ये तीता 
सर्प ये ह-- 
अनुपलीध स्वभावकायें च 
(१) अनुपलीध--क्सी वस्तु का मिलना उपलोयध और न मिलता 
अनुपलीध है। जसे-- 
कसी एक विधेष स्थान में घट नही है क्याकि घट के उपलीय 
सक्षण प्राप्त' होने पर भी उस की वहाँ अनुपलीध है। यहाँ 
अनुपलाधि हेतु के कथन के द्वारा अनुमान क्या गया है। 
(२) स्वभाव--जो पदाप्र अपन हेतु की अपेक्षा कर ही विद्यमान होता है 
और हेतुमता से भित्र अन्य कसी हेतु की अपेक्षा नहा रखता वह 
स्वसत्तामात्रभावी साध्य है। उस स्वसत्तामात्रभावी साध्य में जो 
हेतु है वही 'स्वभाव-हेतु' कहा जाग है। जसा घमकीति में कहां है-- 


“स्वभाव: स्वत्त्तामात्रमाविति साध्यपर्म हेतु! 


जसे--- 
यह वक्ष है 
बयोकि यह शिपपा (शीचम) है ॥ 
यहाँ शि"पा' होने के ही कारण यह वक्ष है। 
(३) काय--( साध्य के) काय को देख कर उस साध्य की उपलत्ति का 


अनुमान करना 4 जसे-- 
यहाँ अग्नि है 


क्याकि यहाँ घुआँ है 
यहा घुआँ काय है। इस से अग्निरूप साध्य का अनुमान होता है। 


* यायबिदु हवितोय परिच्छेद 4 

+ स्वभाव से ही कहीं पर घट की विद्यमानता है। अर्थात कहीं एक विज्येष स्थान 
में घट का रहना स्वभाव से ही निश्चित है आय कसी कारण से नहों। 
अतएवं 'उपलॉधि! घट का एक स्वाभाविक' लक्षण हुआ, अर्थात धर्टा 


'उपलब्धि-लक्षण प्रार्प्त है। 
*-यायविद्ु, ततीय परिच्छेद । 


बौद्धइ-दशेन श्प्९ 


इन तीनो प्रकार के हेतुओ में स्वभाव और कार्य” वस्तु' के सावन है, अर्थात्‌ वस्तु 
की उपस्थिति को बताते हु और अनुपलूब्धि' प्रतिपेष का निरूपण करती है।' 
स्वभाव से प्रतिवद्ध होने पर ही सावन-रूप अर्थ साध्य-रूप अर्थ का निरूपण 
करता है। अतएव इन तीनो के अतिरिक्त साध्य को सिद्ध करने वाला हेतु नही है । 
वरार्थानुमान! के दो भेद हे--साथर्म्यवत्‌” और “ैधर्म्यवत्‌'। इन दोनो के 
अर्थ में कोई भेद नही है, भेद है केवल प्रयोग में । 
हित्वाभास' 
ऊपर कहा गया है कि हेतु” में पक्षघर्मत्व आदि तीन वाते रहनी चाहिए। 
बतएव हेतु के इन तीनो रूपो मे किसी प्रकार से विधटन या सन्‍्देह होने पर वह हितु' 
हेत्वाभास कहा जाता है और उससे 'अनुमेय' की सिद्धि नहीं होती ॥* 
हेत्वाभास फे भेद--वौद्ध-मत में तीन प्रकार के हेत्वाभास' होते हे---भसिरद्धा, 
“विरुद्ध तथा अनैकान्तिका । 

(१) असिद्ध--अ्रतिपाद्य तथा प्रतिपादक में से धर्मीसम्बन्धी एक रूप (पक्ष- 
धर्मत्व) के असिद्ध होने से अथवा उस में सन्देह उत्पन्न होने से, असिद्ध 
नाम का हेल्वाभास' कहा जाता है। जैसे-- 

शब्द अनित्य है, 
क्योकि वह चाक्षुष है। 
यहाँ चाक्षुपत्व' हेतु असिद्ध है। 

(२) विरुद्ध--दो रूपो के, अर्थात्‌ सपक्ष' में सत्व के और “िपक्ष' में असत्त्व 
के, विपरीत सिद्ध हो जाने पर “विरुद्धों नाम का हेत्वाभास! होता 
है । जैसे-- 

शब्द नित्य है, 
क्योकि शब्द में कृतकत्व है। 


'कृतकत्व” और “नित्यत्व', ये परस्पर विरुद्ध हें क्योकि कृतकत्व' 'अनित्या 
में रहता है । 





* न्यायबिन्दु, तृतोय परिच्छेद 


१६० भारतीय दचन 


(३) अनक्ातिक्‍--एक रुप के विपल में अनत्त की अधिद्धि हांत से 
अनकारत्तिक! हत्वाभास हा है। जसे-- 
चार अनित्य है 
ययाकि वह प्रमय है। 
यहाँ प्रमेयत्व रूप हनु सप्रभ अर्थात अवतित्पा एवं विष अर्थात तित्य दाना 
में रहता है। इसलिए यह अनज्ञातिक' हेत्वामाव है। 


इन तीता हत्वाभासों के भी अनक श्रमट ह! ग्रय क विस्तार के भय से य 
भद और प्रभे” यहाँ छाड दिये गये ह। 


अनुभव 
यभापिक-मत में अनुभव दो प्रकार वे ह-- ग्रहण! तथा अध्यवसाय | ज्ञान 
की प्रथम अवस्था में इद्रियों के द्वार निराकार रूप में जो भान होता है उसे 'प्रहय' 
कहते हू। इस हम निविकल्पक” चान के समान कह सकते 
अनुभव के भद हूं। वही चान जब साकार रूप में भान होता है, तब उसे 'अध्य 
बसाय! कहते ह्‌। इस को स्विकल्पक! भाव कह सकते हू। 
ज्ञान की प्रक्रिया के सम्बय में यह जातता चाहिए कि इदियाँ बाह्य जगत 
के साथ सम्पक में आकर उससे एक प्रकार के सस्कार को ग्रहण करती हू। उत 
सल्कारो के साथ वे चित्त को प्रवुद्ध कर उसमें चतथ की अभि 
ज्ञात की प्रक्रिया व्यक्ति करा दती हु। इसक वाट चित्त में विभिन चानो का 
उत्य होता है । 
इंड्धिया जड हू। च'ु मतस तथा श्षोत्र दूर से हो अपो-अपने विपया का नाव 
प्राप्त करते हू। विषय के साथ बाह्य सम्बंध इनमें नही देख पडता किन्तु अन्य 
इद्रियां को चान की उत्पत्ति के लिए अपने-अपने विपय के साथ 
इद्ियों का सयुक्त होना आवश्यक है। ये सभी इन्द्रियाँ अपने-अपत 
सन्निदष._ विदया का आश्रय ह (आशयस्वल्लुरात्य ) । यही कारण है 
कि इीद्रियों के दोप से दान में भी भद होता है। 
आ्रलोचन 
वभाषिक मत' का प्रथम उल्ल्स करने की युक्ति है कि हम सभी ससारो 
गीव हू । ससार म बाते ही हमें सबसे पहले तो बाह्य जगत का ही दान होता है। 
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उसे हम स्थिर वस्तुरुप में देखते हे। साधारण तौर पर उसकी सत्ता को कभी 
अस्वीकार नही कर सकते। ससार की सभी वस्तुएँ प्रत्यक्ष के विषय है। हाँ, 
उन वस्तुओं को परिवर्तेनशील भी हम देखते हे । साथ ही साथ हम अपने मन में 
भी स्वतन्त्र रूप से भावों का उदय और बिल्‍रूय भी देखते हे । उनकी सत्ता वाह्म 
जगत्‌ से निरपेक्ष है, अर्थात्‌ बाह्य और अन्त्जंगत्‌ की दोनो सत्ताएँ परस्पर निरपेक्ष 
रूप से जीव के सामने प्रथम उपस्थित होती हैं । अतएवं इनका तिरस्कार करने में 
हमें कोई युवित नहीं देख पडती है। वेभाषिक-मत में इन दोनो सत्ताओं का समान 
रूप से विचार होता है। इसके पदचात्‌ ऋ्रमण- इन सत्ताओ के स्वरूप पर विशेष 
विचार करने के अनन्तर इनके अन्य धर्मों का भी ज्ञान होता है और साधक एक स्तर 
से दूसरे स्तर में परम तत्त्व की खोज मे प्रवेश करता है। अन्ततोगत्वा भून्य तत्त्व 
में इसी क्रम से साधक पहुँचता है। 


२. सौत्रान्तिक-मत 


उपर्युक्त बातो को ध्यान मे रखकर जब साथक अन्त्जंगत्‌ की ओर ध्यान ले 
जाता है, तो उसे चित्त और चैत्तिक विपयो में विशेष आनन्द मिलता है। उन घर्मो के 
सम्बन्ध में विजेप अनुभव प्राप्त करने से यह भाव होने छगता है कि वास्तविक तत्त्व 
अन्सजेगत में अंधेकष से चित्त का, वाह्य-जगत्‌ की अपेक्षा, विशेष सम्बन्ध है। अत- 
हर एवं सावक अन्तर्जंगत्‌ का पक्षपाती हो जाता है। परन्तु साधक 
ज्ञान के इतने ऊँचे स्तर तक नही पहुँच सका है, जिसके कारण वह वाह्य जगत्‌ से अपना 
सम्बन्ध सर्वेथा छुडा सके। अविद्या के प्रभाव से अभी भी उसे जगत्‌ की सत्ता में विश्वास 
है। परन्तु घीरे-बीरे वह यह समझने लगता है कि अन्तर्जगत्‌ की सत्ता स्वतन्त्र है 
और बाह्य जगत्‌ की सत्ता चित्त मे उत्पन्न होने वाले धर्मों के ऊपर निर्भर है। इस प्रकार 
ज़ावक वाह्य जगतु से क्रमश. अन्तर्जंगत्‌ में प्रवेश करने छगता है। यह अवस्था 
वैभाषिक की अवस्था से सूक्ष्म है। इसी स्थिति का विचार हमे सौत्रान्तिक-सत' में 
देख पडता है। 
पृ में सौत्रान्तिक छोग वेभाषिको के साथ-साथ स्थविरवाद सम्प्रदाय के 
उन्तगत थे, किन्तु दृष्टिकोण के भेद के कारण पश्चात्‌ ये लोग एक दूसरे से पृथक हो 
गये । कहा जाता है कि सौतान्तिको को विश्वास हो गया कि बुद्ध के साक्षात्‌ उपदेश 
सुत्तपिटक' में हें। अतएवं ये लोग 'सुत्तपिटक' के अनुगामी हो गये और तदनुकूछ 
अपना नाम भी रस लिया। 'अभिवम्मपिटक' तथा 'विभापा' में इन छोगो को 
श्रद्धा नही रही । 
भा० द० २११ 


श्ष्र भारतीय दान 


इस मत दा साहित्य बहुत ही अल्प मिलता है॥ हुएनसाग ने छुमारलात को 
इस मत का आदि प्रवतक भाना है। कुमारछात के तिष्प श्रोछ्मम थे। धमत्रात, 
बुद्धदेव तथा यचोमित्र इस मत के समयक आचाय हुए ह। 
सौज्ान्तिक-सत इनमें से यशोमित्र की लिखी हुईं अभिषमको की 'फुटार्या 
के आचाय शाम की बहुत विस्तत व्याख्या मिलती है। सौवान्तिक मत वा 
बाई स्वत॒त्र ग्रन्थ नही मिलता । सवसिद्धान्तसग्रह'! आटि अन्य प्रत्यों में बाह्याथ 
को अनुमेयता' के सम्बंध में इनके मत कय उल्लेख है। उसके आधार पर निम्न 
लिखित सिद्धान्तों का उल्लेख कया जा सकता है?! 
तत्त्वविचार 
सौत्रान्तिकों का कहना है कि निर्वाण असस्दृत घम नहीं हो सकता क्याकि 
यह मग्य के द्वाया उत्पन्न होता है और यह अस़त है अर्थाति यह क्लेगो का अभाव 
स्वरूप तथा क्पाया का मा”स्वरूप है। दीपक बे' निर्वाण के 
निर्वाण का सम्नान ही यह भी 'तिर्वाण' है। इस अवस्था में घ्॒मों का 
स्वहाप अतुत्याद रहता है। इस पद पर पहुँच घर साधक उस 
आश्रय की भ्राप्ति करता है जिसमें न कोई बलछेण हो और ने कोई नवीन धम री 
प्राप्ति ही हो ।' 
इनका कहना है कि उत्पन्न होने बे पूद तथा विनाश होने के पश्चात पाप्द 
की स्थिति नहां होती इसलिए यह अनिय है। 
स्वभावत सत्ता को रखने वाले दो वस्तुओ में 'काय-कॉरणभाव! य लोग नहां 
मानते । 
“दत्तमान! वाल के अतिरिक्त 'मूत! और मविष्यतां काछू को ये छोग नहा 
मानते । 
इनका कहना है कि दीपक के समान 'ज्ञा्न|ं अपने को आप ही प्रशावित करता 
है। यह अपन प्रामाष्य के लिए किसी अन्य की अपेया नहीं रसता। य स्वता 
प्रामाष्यवादी' हू । 
इनके मत में परमाणु” निरवयव होते हू। अतएवं इनके एकत्र सपटित होते 
पर भी य परस्पर सयुक्त नहां होते और न इनका परिमाण ही बढ़ता है प्रयुत 
इनमें अणुत्व' ही रहता है। 
१ »निविययां चित्सन्तति सोद्रान्तिशा मुक्तिमाहु” पदाषधमसप्रहसेतु दच्चनाभ 
मिश्र रचित, ए० २६ 
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किसी वस्तु का 'नाश' किसी कारण से नहीं होता । वह वस्तु स्वत. विनाश को 
प्राप्त कर लेती है । 


वैभापिको की तरह ये 'प्रतिसत्यानिरोब' तथा अग्रतिसख्यानिरोध' में विशेष 
अन्तर नहीं मानते । इतका कहना है कि प्रतिसंख्यानिरोध' में प्रज्ञा के उदय होने से 
भविष्य में उस साधक को कोई भी क्लेश नही होगा । क्लेशों का नाश हो जायग्रा ) 
'अप्रतिसस्यानिरीव' का अभिप्राय है कि क्लेशो का नाश होने पर पुन दु ख की आत्य- 
च्तिक निवृत्ति हो जायगी और भवचक्र से वह सावक मुक्त हो जायगा। 


महायान-सम्प्रदाय 


१. योगाचार या विज्ञानवाद 


विज्ञानवादियों के दार्शनिक स्वरूप का साधारण परिचय पहले ही दे दिया गया 
है। सीत्रान्तिक-मत में स्थिति को प्राप्त कर सावक पुन” जब विचार करता है, तो 
उसे यह स्पष्ट मालूम होता है कि वास्तव में ससार की सभी बस्तुएँ केवरू ज्ञान की 
ही आकार है। जिस प्रकार की भावना चित्त में उदित होती है, वही एक आकार 
धारण कर बाह्य जगत्‌ में देख पड़ती है। वाह्य जगत है या नही, इस का भी प्रमाण 
तो ज्ञान' ही है। ये सभी आकार चित्त' के घममे हे। ये अनन्त है और क्षणिक होते 
हुए भी प्रत्येक अपनी स्वतन्ध सत्ता रखता है। यह तो अविद्या का प्रभाव है कि 
ये चैत्तवर्म भिन्न-भिन्न रूप धारण करते हे ।' ये सब स्वप्रकाश और निरवयव हे । 
इस प्रकार वाह्मय अर्थों की सत्ता का निराकरण कर एकमात्र चैतवर्मों का अव- 
लम्वन कर विज्ञानवादी अपने सिद्धान्तों का प्रचार करते है । 


यह मत योगाचार के नाम से भी प्रसिद्ध है। योगाचार' शब्द का वास्तविक 
अर्थ मालूम नही है। योगसिद्धि के लिए साधक को जिन आचरणो की अपेक्षा होती 
है, उन्ही की भपेक्षा परम तत्त्व की प्राप्ति के लिए भी होती है । बस्तुत आध्यात्मिक 
विचार का तो 'विज्ञानवाद' में ही अन्त हो जाता है। शून्यवाद में तो सभी पदार्थों 
के अलक्षण, अनिरवेचनीय, नि स्वभाव शून्य में विलीन होने के कारण उनका चिचार 
तो हो नहीं सकता । अत्ततब योग की प्रक्रियाओं का अनुसरण करना इसी विज्ञान- 
वाद के लिए विशेष उपयुक्त है। सम्भव है, इसी प्रकार के अर्थ को प्रकट करने के 








' ऊंकावतारसूत, ३-४० 


श्द््ड भारतोय दान 


लिए इस मत का नाम योगाचार! भी पडा हो । इसके समथन में यह भी कहा जा 
सकता हैं कि भत्नेयनाय इस मत के आदि प्रवतक थे । वे स्वय बढुत बडे योगी थे 
और उहाने वितान के स्वरूप को साक्षात्कार करने के लिए यौगिक प्रक्रिया का ही 
अनुसरण क्या था। हो सकता है, इसी से यह नाम पडा हो। 


साहित्य 


सत्रेयनाय इस मत वे आदि प्रवतक थे। इहाने कई ग्रय ल्खि क्वुव 
उपलल्‍यष नही ह्‌। उनके बुछ ग्रथो के नाम ह--महायानन्यूत्राल्कार' धमपमता 
विभग मध्यान्तविभग! महायात-उत्तरतत्र, अभिसमयालकारकारिका तथा 
“योगाचारभूमियास्त्र । 

असग--व्ुवघु के बड़े भाई थे। कहा जाता है कि मतरयताय ने ही इर्हें 
इस मत की रिक्षा दी। ये बडे भारी विद्वान थे । पज्चमूमि', अभिषमसमुच्चय 
महायानसग्रह प्रकरण-आयवाचा , सगीतिशास्‍्त्र' वप्रच्छेदिका आदि इनसे 
अतक ग्रन्य हू । 

बच्चुबाघु अपने भाई असग के प्रभाव से जीवन के अन्तिम टिला में विज्ञानवादी 
हुए और विचप्तिमात्रतासिद्धि! (प्रसिद्ध विधतिद्रा' तथा त्िंगतिका') नाम का 
ग्रथ ल्खिा | 'ल्कावतारसूत्र' भी इसी मत का एक प्रसिद्ध प्रथ है। इनके अति 
रिक्त स्थिरमति, दिहनाय और धमकौति भी योगाचार के पोपक गिने जाते है । 


विचानवाद के सिद्धात 


वस्तुत विचार करन से यह स्पष्ट माटूम होता है कि भारतीय दशनशास्त्र में 

अपन दृष्टिकोण से चित्त को परम तत्व कहन वाला एक मात्र मत है शिक्ञात 
बाद का। यही बात लकावतारसूत्र' में कही गयी है--- चित्त की ही प्रवत्ति तथा मुवित 
होती है। चित्त ही उत्पन्न होता है और चित्त का ही निरोष होता है। यही एश 
मात्र तत्त्व है। अन्य सभी वस्तुएँ एक मात्र चित्त की ही विवल्प हे। वित्ान के 
लिए भी यही चित्त' गाता चान तथा चेय रुप में उपस्थित रहता है। अविदया 4 
धारण ये भिन्न मालूम हांते हू ॥ 

विज्ञान वे अनक भेत ह विन्तु मुख्य रूप में दो ही ह-- 

(१) प्रवत्तिविज्ञान तथा (२) आछयविज्ञान॥ 


बौद्ध-दर्शन १६५ 


शआाल घविज्ञान को केवल चित्त!” भी कहते हे, क्योकि विज्ञानवाद में चित्त 
शब्द से प्रधानतया आलयविज्ञा्न का ही ग्रहण होता है। तथागतगर्भ! भी इसे 
कहते हे । आलूय' का अथे है 'घर', अर्थात्‌ चित्त! | इसमे जीव 
आल्यविज्ञान  क्के कायिक, वाचिक तथा मानसिक सभी विज्ञानों के वासनारूप 
बीज एकत्रित रहते है । ये बीज 'आल्यविज्ञान' रूप चित्त मे इकट्ठे किये 
जाते है और ये शान्त भाव से आल्य में पडे रहते हे एवं समय आने पर व्यवहार- 
रूप में जगत में प्रकट होते हे। पुन इसी में उनका लय भी हो जाता है। 
एक प्रकार से यही आलयविज्ञा्ना व्यावहारिक जीवात्मा' है। इसकी सनन्‍्तति 
इह लोक और परलोकगामिनी होती है। इसी में सभी ज्ञान होते हे । 
इस मत में सभी वस्तुएँ क्षणिक हैं। अतएुव “आलयबिज्ञान' भी क्षणिक विज्ञानों 
की सनन्‍्तति मात्र है। प्रतिक्षण यह परिवर्तित होता रहता है। इसमे शुभ तथा 
अशभ सभी वासनाएँ रहती हे । इन वासनाओ के साथ-साथ इस “आलूय! में सात 
और भी विज्ञान! हे, जैसे--चक्षुविज्ञान', अ्रोन्नविज्ञान', 'धारणविज्ञान', 'रसना- 
विज्ञान, कायविज्ञान', मनोविज्ञान तथा 'क्लिष्टमनोविज्ञान! । इन सब मे मनोविज्ञान 
आलय के साथ सदैव कार्य में लगा रहता हे और साथ ही साथ अन्य छ विज्ञान भी 
कार्य में छंगे रहते हे । व्यवहार मे आने वाले ये सात विज्ञान प्रवृत्तिविज्ञान! कहलाते 
है। ये भालयविज्ञान' से ही उत्पन्न होते हें और उसी में छीन 
परवृत्तिविज्ञान हो जाते हे। वस्तुत. प्रवृत्तिविज्ञान' आल्यविज्ञान! पर ही 
निर्भर है। ये सभी क्षणिक हे और परिवर्तनशील हे । 


विज्ञानवादी योगज प्रत्यक्ष! को एक पृथक्‌ प्रमाण मानते भी हे और नहीं भी । 
इनका कहना है कि अति सूक्ष्म वस्तुओं का यथार्थ ज्ञान देने वाली यह एक विचित्र 
शक्ति मात्र है (अप्रमेयवस्तुनामविपरीतदृष्टिः) । यह कोई भिन्न प्रमाण नही है। 
ये लोग भी व्यवहार के लिए दो प्रकार के ज्ञान” मानते हे---'ग्रहण” तथा अच्य- 
घसाप्य । इसी को साक्षाल्कारि प्रसा तथा परोक्ष ज्ञान' या प्रत्यक्ष' तथा अनुमान! 
भी कहते हे । 
ये मन को एक पृथक्‌ इन्द्रिय' नही मानते । वह भी तो विज्ञानों की एक सन्तति - 
ही है। इस सन्तति में पूर्व-पूव क्षण उत्तर-उत्तर क्षणो का कारण (उपादान) है। 
ये लोग व्यवहारदशा में परत प्रामाण्यवादी' हे। | 
..._ /पवत्तवृत्तिनिरोधो सुक्तिरिति योगाचारः' पदार्थधर्मसंग्रहसेतु, पृ० २६ 
* बाचस्पति सिश्र--न्यायकणिका, पृ० १२०, पण्डित संस्करण। 


| 


१६६ आरतीय रच्ल 


२ माध्यम या शायवाद 


बौद-ान माध्यसिश्ट-मत्रों में आने परम हत्य ही प्राप्ति करता है। निर्दाग 
अ वाशारिक स्वरूप का ज्ञान हमें इसी शार पर पहुचने से होता है। यहां परम 
धानि मिप्ती है ठपा दु शी आत्यन्तिती निवत्ति होती है। 
शुट के उपरेश भा परम रूष्य इसी स्तर भी प्राप्ति रही है। 
जिस विधानमं्द जशए का प्रीपाहल योयाबार ने रिया था उच्ऱा भी यहां 
अन्त हो जाषा है। तत्रृष्टि से में तो बाह्य सत्ता है ओर न अन्तसत्ता ही है। 
सभी घूस के गभ में दिश्ीन हो जाठे ह4 यह से सत है और न सत्र से विल्भण है। 
पलुत' यह अत्यघ है। विधातवार यथपि एकमात्र चित! को ही परम तत्व 
माना है तपरापि विधार करन से यहू स्पष्ट है कि यह द्वत गा प्रतिपा"त करता है। 
(बतगलाति या विभानगन्तति एर उह्ीं है। यह अनन्त है। अमेत का स्वष्य 
विधानवा” में तत्वदृष्टि से नहा मिलता और जद तव अातनतत्व की प्राप्ति नहां 
होती तय ते शापह बी जिषासा की निवत्ति नहीं हो सरती और ने शोई दघन 
इगर्त्र के अन्तिम स्‍तर हक पहुच ही सकता है। 
यह अदारुत्व “यून्यवाद में प्रतिपाटित दिया गया है । इस मत में 'यूय' ही 
एर्मात्र तत्त्व है। इसी बे सम्पध में सायाजुन न गहा है-- 


मे प्प्तासप्न सदसप्न चाप्पनुभयात्मकम । 
चतुष्कोटिविनिमुश्त तत्व माध्यमिक विदु' ॥' 


न सत है न असत है न सत और असत दोना ह्‌ म दोना से भिन्न ही है। इस 
प्रवार इन घारों सम्मावित कोटिया से विल्सण ही एक तत्त्व है जिसे माध्यमिको 
में अपना परम तत्वाँ बहा है। इसीलिए तो इस तत्व को अलसण' बहा है। 
मायाजुन ने इसी ४पुयता' को अ्रतीत्यसमुत्पा” भी बहा है-- 


य प्रतोत्यसमुत्पाद' शूल्यतां त प्रचष्महे । 
सा प्रज॒प्तिस्षादाय प्रतितत सब मध्यमाय 





१ माध्यमसिक-कारिका, १-७३ 
९ झाप्यमिक्कारिका, २४ १८॥ 


बौद्ध-दर्शन १६७ 


बद्ध न अपने जीवन में 'मध्यस सार्ग' का अनुसरण किया था, न तो वे तपस्वी 
हो कर जगल में ही अपने जीवन का अन्त करना चाहते थे और न ससारी हो कर ही 
रहना पसन्द करते थे। उन्होंने ज्ञान प्राप्त कर ससार के 
लोगो के कल्याण के लिए. अपना जीवन छगाया। इसी लिए 
मध्यम मार्ग' का अनुसरण करना उन्होने अपने जीवन का चरम 
लक्ष्य बनाया । अतएवं इस मत की माध्यमिक नाम से लोगो ने प्रसिद्धि की । 
बन्यवाद में बुद्ध के द्वारा कहे गये चरम लक्ष्य की प्राप्ति होती है। शूत्य' को ही 
इस मत में परम तत्त्व माना गया है, इसलिए इसे शून्यवाद' भी कहते हे । 

इन लोगों का कहना है कि स्वलक्षण' ही वास्तविक तत्त्व है। इसलिए जो 
किसी उपादान से उत्पन्न होता है, वह दूसरे पर निर्भर रहता है । उसमें स्वलक्षण' 
नही है। अतएव एक प्रकार से वह उत्पत्ति! उत्पत्ति ही नही है, अर्थात्‌ वह 'शृन्य 
है ।! इसी लिए उपर्यूकत कारिका में नागार्जुन न शून्यवाद' को प्रतीत्यसमुत्पाद' 
कहा है । 


साहित्य 


नामकरण 
फा उद्देश्य 


नागाजुन--इसमें कोई सन्देह नहीं कि इस मत के आधार पर अनेक ग्रन्थ 
सस्कृत में लिखे गये, किन्तु वे उपलब्ध नहीं हे। नागाजुनां इस मत के प्रधान 
सस्थापक थे। यह ईसा के बाद दूसरी सदी में उत्पन्न हुए थे। 'माध्यमिक-कारिका', 
युक्तिपष्टिका', शून्यतासप्तति', 'विग्नहव्यावतंनी', 'प्रज्ञापारमिता-शास्त्र', आदि अनेक 
ग्रन्थ इन्हों ने लिखे हे । 

आयंदेव---इनके पश्चात्‌ आर्यदेव' हुए। इनके ग्रन्यो में 'चतु शतक! का नाम 
उल्लेखनीय है । बुद्धपालित (५वी सदी) ने भी बहुत-से ग्रन्थ लिखे। 


चन्द्रकोति---छठी सदी में चन्द्रकीति' हुए। माध्यमिकावतार', प्रसन्नपदा 
चतु शतक-व्याख्या, आदि इनके प्रसिद्ध ग्रन्थ हे । 


शान्तिदेव--शान्तिदिव (७छवी सदी) ने 'शिक्षासमच्चय 


सूत्समुच्चय 
बोधिचर्यावतार', आदि ग्रन्थो की रचना की। ता ही 
52% इनमें अन्तिम प्रन्थ बहुत ही 





* “य: प्रत्ययाघीनः स शून्य उकतः“--साध्यमिक-कारिका, २४। 
4 


१६८ भारतोय द्नन 


जान्तरक्षित--शान्तरक्षित ने ७वो सती में तत्वम्रग्नह तया माप्यमिक्ा 
ल्‍्वारकारिका' लिखा। में ग्रय बहुत ही उपाटेय हु। 


शयवाद के सिद्धान्त 


अय दरटानो की तरह चूल्यवाद में भी दो सत्ता मानी जाती है-- सवति-सत्य 
तथा परमाय-सत्य 4 क्से भी अद्वतवाटी हा यदि ससार में उहें रहता है शरीर 
घारण करना है और सलार की वस्तुओं से व्यवहार चलाता 
दो प्रकार का सत्य है, तो उाहें 'ब्यावहारिक सत्ता या लोकसाय या सवतिनसत्य 
मानता ही पड़गा। 
सवति-सरत्य' पारमाथिक्-स्वरुप का आवरण करन वाला है । इसी को अविदया 
माह विपर्यास आठि भी कहते हू! सवति' दूसरे पर निमर 
सब लिखत्य रहती है (अतीत्यसमुत्पक्नवस्तुरुप) और एसी वस्तु तुच्छ होती 
है । यह सवति/ दो प्रकार की है--- तस्यसवति या लोकसवृति एवं मिध्यासवतति!। 
तथ्यसघत्ति--जां वस्तु या घटना किसी कारण से उत्पन्न होती है तथा जिसे 
सत्य मानकर ससार के सभी छोगा के द्वारा सभी व्यवहार होते 
हू उसे 'लोकसवति' कहते ह अर्थात जहाँ तक ससार के 
व्यवहारों का सम्बंध है घटना को सत्य मान कर ही व्यवहार 
हाता है। अतएव एक प्रकार से यह भी छोक में सत्य है। 
मिष्यासवति---जो घटना कसी कारण से उत्नन्न होती है किन्तु उसे सभी 
लोग सत्य नहीं मानते उससे सभी व्यवहार नहीं चलाते, 
उसे 'मिश्यासवति' कहते हू ॥ 
नागार्जुन ने परमाय-्सत्य/ को निर्वाण के समान कहा है। यह सत्य सभी 
धर्मों से रहित है तथा निरस्वभाव है। इसी को थूयता' तयता', मूतकोदि' 
घमघातु आदि भी कहते ह। निस्स्वभावता ही वस्तुत 
परमाप-सत्य दरमाथसय है।' यह नाम-रूप से एवं विषय विषयी भाव से 
रहित है। यह काय वाक तथा मनस के द्वारा अगाचर है अतएवं शत के द्वारा 


+ भाष्यमिककारिका, २४ है४ चोधिचर्यावतार ९ २॥ 


+ बोषिचर्यावतारपडिजका पथ्ठ ३५४॥ 
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इस सत्य का मिरुषण नहीं किया जा सकता ।' मह बज्षेय, मदेशित, बावदक्रिय, 
आदि के नाम से कटा जाता है, परन्तु हैं यह बनिवंचनीय। स्वानुभूति के हारा 
इसका अनुभव ज्ञानियों बे होता है। 

संवृतिसत्य फो आवश्यकता--उपर्युयत्त बातों से यह स्मप्ड है कि संवृतिसत्य 
तुस्छ है, फिर इसे किसी प्रकार स्वीकार करने की आवश्यकता ही वया है ? 


6 


इसके उत्तर में नागार्जुन में स्पप्ट कहा 


व्यवहारमनाभशित्य. परमार्यों ते देदपते । 
परमसार्यसतागम्ध निर्वा्ण वाधिगम्यते 
व्यवहार की भहायता फे बिना परमार्य का ज्ञान नहीं हो सकता और परमार्थ 
को घिना जाने हुए निर्वाण को नहीं प्राप्त किया जा सकता। पारमाथिक तथ्य 
अनिर्वचनीय है, अवाइमनसगोचर है। उसका ज्ञान ससारी वस्नुओ के द्वारा 
ही होता है। अमत्य के द्वारा सत्य का एवं माया के द्वारा परम तत्त्व का ज्ञान होता 
है। कहा गया है--- 
असत्ये यत्मंनि स्थित्वा ततः सत्य समीहते' 
इसलिए सवृतिसत्य' को स्वीकार करना पडता है! 
समाधि की आवश्यकता--स्वानुभूति के द्वारा ही पारमाथिक सत्य का ज्ञान 
हो सकता है। इसके लिए 'घमथ, अर्थात्‌ चित्त की एकाग्रता-टप समाधि, की 
आवश्यकता है। इस समाधि के अभ्यास से प्रज्ञा फा उदय होता है, साधक 
समाहित-चित्त होता है और उसी से उसे परम तत्त्व की अनुभूति होती है। 
समाधि के लिए वेराग्य अपेक्षित है एवं दान', शील', क्षान्ति', वीर्य', ध्यान 
तथा प्रज्ञा, इन छ. 'पारमिताओ' का ज्ञान तथा अभ्यास करना चाहिए। इन 
अभ्यासों के बिना परम तत्त्व, अर्थात्‌ शून्यता' का ज्ञान नही हो सकता । 
इन सभी के लिए मुख्य कर्तव्य है---शमर्था की सेवा (त्पथ्चरण) । उसके 


बिना न तो ज्ञान होगा और न दुख की कआत्यन्तिकी निवृत्ति ही होगी। यही 
घान्तिदेव ने कहा है-- 





* वोधिचर्यावतारपण्जिका, पृष्ठ ३६३, ३६७। 
९ स्राध्यप्िककारिका, २४-१८। 


* बोधिचर्यावत्तारपण्जिका, पु० ३६५; माध्यमिकफारिका, २४, १७। 
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जमपेन दिपषयनासु युक्त कुदते वछेजविनाचमित्यवेत्य। 
दामय' प्रमण गवेषणोय' स घ छोके निरपेलयामिरत्या ॥' 


इस प्रकार भान तथा बम दोना के द्वारा “[र्यां की अनुभूति साथज कर सकता है। 
इनमें भी प्रथम शमय का ही अम्यास वरना उचित है उसक द्वारा अ्रता का 
उत्य हाता है। यही बुद्ध! वा चरम लदय था। इस विषय को “"पूयवाद में ही 
आवर लोग अनुमद बर सकते हू। 


भारतीय यायथास्त्र वी उन्नति वस्तुत' बौद्धा के साथ आस्तिका के तक-वितरकों वा 
परिणाम है। प्रमाणणात्त्र के ऊपर इतके पग्रथ वडे महत्त्व 
यौदयायवी के हू। उनमें से कतिपय आचार्यों का साम तथा उनके ग्रन्थों 
घर्घा की चर्चा मात्र यहाँ की जाती है जिस से हमारे पाठकों वे मन 

में उस विद रस से जावन की जियासा उत्पन्त हो । 


टल्ड्लाग--भ्रमाणसमु चय घमवीत्ति--प्रमाणवात्तिक, प्रताकरमित्र-यात्तिका 
संड्भार, वानश्री--निबंषसप्रह रत्नवीति-निवषसप्रह, यामारि--ये आचाय 
तथा इनके ग्रन्थ वौद्धयाय के मुख्य ग्रथ कहे जाते ह। 


भारतवप में “यायणास्त्र का बहुत ऊचा स्थान है। इसे आन्वीलिकी बहते हू। 
उपनिषदा में वाक्रोवाक्य के नाम से इसका उल्लेख है। बुद्ध के उपदेया को 
सुन कर तरग में आ कर जब लोग घरद्धार छोड जगल में भिक्षु वन कर रहने लगे 
क्रम आवेग के चान्त होने पर व लोग अपने पथ से विचलित हा गये । समाज को 
छोड कर तपस्या के लिए जगल की शरण ली। वहाँ भी सफलता न मिली ॥ इतस्तता' 
भटकने छग्रे  उपहास के भय से समाज में न लौट सके और न काई सिद्धि ही 
प्राप्त कर सके । समाज में लाने के लिए विद्वानों के प्रयत्व को असत्तक से विफल 
करने में ये लाग परम चतुर थे ) सत्तक के द्वारा इनके असत्तकों का खण्डन करने 
के उद्देश्य से तथा साथ-साथ तत््वा के यथाय स्वरूप के निरूपण के लिए ही उसी समय 
“गौतम! ने वतमान यायसूत्र की रचना वी। वाद जल्प वितण्डा आटि 
उपाया के द्वारा बौद्धा के विचारो का सण्डन होने लगा। उसी समय से बौद्ध 
तथा आस्तिका में तक के आघार पर टास्त्रविचार आरम्भ हुआ। 





१ बोधिचर्याबतार, ८ ४१ 
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यद त्क-वितर्क-परम्परा दसवी सदी तक निरवच्छिन चली आयी । उसमें भाग 
लेने वाले बौद्ध विद्वान्‌ नागाजुंन, असग, दिदनाग, धर्मकीति, धर्मोत्तर, शान्तरक्षित, 
फमलणील, रत्नकीति, रत्वाकर, जादि बढुत्त प्रसिद्ध हैें। इनके गन्‍्य भारतीय 
तर्कभ्ास्त्र के सुदुट स्तम्भ हैं। एवको पट कर बोद्धो के ठोस पाण्डित्य का परिचय 
हमें मिझता है। रोद है कि उनकी साम्प्रदायिकता के! साथ-साथ उनका पाण्टित्य 
भी भारत से लुप्त हो गया । परन्तु ध्यान में रसने की आवश्यकता है कि वाद के 
दर्शनभास्प्रों के अध्ययन से हमें यह स्पष्ट मालूम होता है कि बीद्ध और वौद्धेतर की 
ताकिय-विचार-पारा ने भारतीय माध्यात्मिक चिन्तन को वहा कर काछ के अनन्त 
भौर अगाघ गर्म में सदा के लिए एुबो दिया । विद्यानों की दृष्टि शुप्क ताकिक दृष्टि 
हो गयी, परस्पर सण्णन-मण्डन में ही उनकी समस्त मानसिक शक्ति ऊग गयी, तत्त्व- 
विचार गौण हो गया, शान्तिप्रिय भारतीयों वी दृष्टि सदा के लिए बहिर्मुसी हो गयी 
ओऔर एक प्रकार से मणान्ति का राज्य स्थापित हो गया । व्यक्तिगत रूप में आध्यात्मिक 
विचार तो स्देव रहा है, किन्तु अधिकाश लोगो की प्रवृत्ति अन्तर्मुणी न हो सकी । 
भारतवर्ष में शान्ति की घारा पुन ने बह सकी। 


आलोचन 


उपयुंक्‍त बातो का मनन करने से यह कहा जा सकता है कि वस्तुत बौद्ध-दर्शन 
उसी तत्त्व का निरूपण करता है जिसे हम आस्तिक दर्शनों 
मस्तक हवा बौढ़- के पाते है। भेद है--केवल उसके विद्येप विवरण में । 
दर्शनों में समता उद्देग्य भी तो दार्शनिक विचारों का एक ही है--दुःख फो 
आत्पन्तिकी निवुर्त्तिं 

दार्शनिक परम तत्त्व की खोज के लिए भी जिज्ञासा दु.स के अनुमव से हो 
आरम्भ होती है और दुख की आत्यन्तिक निवृत्ति के साथन्साथ उस जिज्ञासा की 
निवृत्ति भी होती है | इन बातों में किसी मत में कोई भी भेद नहीं माठूम होता । 
जिस प्रकार आस्तिक दर्शनों में दुष्टिकोण के भेद से ही परस्पर भेद है, उसी प्रकार 
एक दृष्टिकोण बौद्धों का भी है। सभी तो एक ही मार्ग के पश्चिक हे, कोई आगे है 
तो कोई पीछे । 

शकर के 'अद्देतवाद” तथा नागार्जुन के शून्यवाद' मे तो केवल शब्दों मे ही भेद 
माछूम होता है। व्यवहार से लेकर परमार्थ तक दोनो का विचार एक-सा ही है। 
दोनो के ही लिए ससार तुच्छ है, अविद्या का व्यामोह है, तथापि इसी के सहारे परम 


१७२ भारतीय दचत 


तत्त्व पी अनुभूति हा सकती है। दाना मता में परम तत्त्व अवाइमतसगोचर है। 
दावा हा परम पर थी ब्राप्ति के साथ-साथ परमान” तत्व में छीन हो जाते है 
इसी लिए नागाजुन ने कटा भी है--अपस्चोपरयम दिवस! ! 


अन्त में एक बात बह देना उचित है कि बौद्धलघन भी भारतीय दशन है और 
बौद्ध वी सस्डृति भारतीय सस्कृति हो है। इसमें बरेन्वड विद्वात हुए जितकी ठोस 
विद्वत्ता वा प्रमाण उनक ग्राय ही है । परन्तु यह मानी हुई वात है कि तव वितकों के 
द्वारा घाट को वोद्धडणन का बहुत विस्तार हुआ। इस मत के अनतक आचाय हुए 
जिहान अपनन्यपत नवीन विचारा को समय-समय पर श्रकायित किया । इसी 
कारण बौद्धमत में भी अनक अवान्तर मठ ह। इन सर का विचार विस्तार के 
भय स इस प्रथ में नहा किया जा सक्रा। ध्राचान परम्परा क॑ अनुसार वौद्धा 
के मुश्य सिद्धान्ता बे आधार पर तत्त्वटप्टि से दापनित्त विचार घारा के क्रमिवा 
विवास को ध्यात में रखकर आध्यात्मिक विचारों का ही सभप में यहाँ विवरण दिया 


गयए है 


बोद्धमत वे अध पतन के कारण 


इन सभी बाता के रहत पर भा बोदढा का अप पतन भारतव में ही हुआ 
इसके कारण स्थूलछ दप्टि वा के लिए तिम्तोशखित हो सकते ह-- 


(१) अनधिकारी छोगा को उपटेश देता। 

(२) सघ में प्रवेध के नियमों में नियिकतता। 

(३) बुद्ध के उपटेशा को लिपिवद्ध न करना । 

(४) सघ के सदस्यों में बमनस्य तथा असन्तोष । 

(५) अपने का भारतीय सस्कृति के अन्तयत न समझना और पथक हांकर 
रहना। 

(६) सघ क सदस्या में प्रतीकारपरता की भावना । 

(७) वेद वर्णाश्रमधम तथा सस्कृत भाषा वी तरफ औचासीय तथा अवहेलना। 

(८) सस्दृत भाषा के स्थान में पाठि भाषा को अपनाना । 

(९) ईइवर के अस्तित्व का उद्घोपयूवक सण्टन करता! 


वीद्ध-दर्शेन श्७३ 
(१०) एक नित्य आत्मा को न मानना । 
(११) अन्त में अविकार, सम्पत्ति तथा श्रभुता के लिए प्रयलशील होना। 
(१२) तान्त्रिक सिद्धियों को प्राप्त कर छौकिक विपयो में सलूूग्त होना । 
(१३) आस्तिक विद्वानों से सम्पन्न मिथिक्ता की सीमा पर वौद्धमत का प्रचार 
करना । 
(१४) विदेशी छोयों के आक्रमण (* 
(१५) साम्प्रदाबिकता की अत्यधिक भावना जिसके कारण उन की विद्तत्ता ने 
भी साम्प्रदायिकता का स्वरूप धारण कर लिया । 


उमेश सिश्न-बीद्धमत के अध पतन का कारण--जनेल, गंगादाव झा रिसर्च 
इंस्टिट्यूट, भाग ९, सण्ड १, पृष्ठ १११-१२२; उमेश मिश्र-- हिस्ट्री मॉफ़ 
इडिपल फिलासफों, भाग प्रथम, पुष्ठ ४९८॥ 


सप्तम परिच्छेद 


न्याय-दर्शन 


पूव के धरिच्छट में कहा गया है कि ई-वर तथा आत्मा! के पृषक अत्तित्व को 

बुछ दादतिकों न नहां माना । इहें न मानव के लिए इन मता के आदि प्रवत॒का की 
देष-बुद्धि अज्ञता घृणा आरटि ही कारण थे यह कहना बहुत 

यायरचत की उचित न होगा । मेरी समझ में तो उनके दष्टिकोण का ही यह्‌ 
पष्ठमूमि. कुछ था हि उहें ईग्वरः तया आत्मा' के पथक अस्तित्व को 


मानने की आव्यकता ही नहीं हुई ! किन्तु व्यावहारिक जगत में अविदा के प्रभाव 
से निरपेक्ष माव से गृढ़ तत्त्वा बे रहस्य को समचने में सभी समय नहा हो 
सकक्‍ते। उहें प्रति लिन व्यवहार के लिए ईवर! और आत्मा की अपेक्षा होती 

है। इतके बिता साधका की जीवनयात्रा प्रगतिशील नहां हो 
ईवर तथा आत्मा सकती तथा इनके अस्तित्व को स्थूछ जगत में पथक रूप स 
का पयक अस्तित्व + मानने से साधारण लोग घम-कम से च्यूत हो कर पाप- 
पुष्य के विचार को छोड देंगे और समाज अष्ट हो जायगा । अतएवं मह आवश्यक 
है कि सवसाधारण के वल्याण के लिए, आमा' तथा ईवर” का पंथक अस्तित्व 
माना जाय । इस बांत को ध्यान में रखते हुए तत्त्व की खोज में साधक वी दापतिक 


विचार घारा अग्रसर होती है। 


यद्यपि चार्वाका वे अनन्तर बौद्धों की विचार-धारा ने एक विधिध्ट रूप 
घारण क्या और उसे चरम सौमा तक ले जा कर निर्वाण या धून्य में लय कर 7या 
तथापि यह विचार-परम्परा साधारण लोगो के दप्टिकोणघ को सत्तुप्ट नही कर सकी। 
सभी वित्रानवाद' तथा यूल्यवाट के तत्त्वो को समयने में समथ नही ह। इतने 
ऊँचे स्तर तक उनकी दप्टि नहीं पहुँच सकती । अतएवं साधारण जन को इनके 
दाश्ननिक विचारा से विचप छाम नही हुआ। तस्मात साधारण लोगा की दबघ्षटि 


स्याय-दर्शन १७५ 


जो दार्शनिक विचारवारा प्रवरतित होती है, उसी का विचार 'स्याय-दर्श्ा मे 
गया गया है। 

अज्ञान ने अनादिकाल से आत्मा' को मोह मे डाल रख़ा है। यही मोह से 
परी हुई 'आत्मा' बद्ध-जीव” या 'जीवात्मा' कहलाती है। अविदा के प्रभाव से 
मनुष्य को दुख से सर्वथा के लिए छुटकारा पाने के लिए 
वास्तविक तत्त्व की खोज में तथा उसे समझने में सन्देह' उत्पन्न 
ता है। इसी 'सशय' को दूर करने के लिए मनुष्य के मन मे तत्त्वज्ञान की विशेष 
जज्ञासा उत्पन्न होती है और वह तके-वितक करना आरम्भ करता है। बिना सशर्या 
हे तक हो ही नही सकता। इसी लिए वात्स्थायन ने कहा हे-- 


ते 


संशय 


'नानुपलव्धेष्थें न निर्णतिष्थें न्‍्यायः प्रवततते, कि तहि ? संशयिते5यें 


अर्थात्‌ जिस वस्तु की कभी भी उपलब्धि न हो तथा जिस वस्तु के सम्बन्ध में 
निश्चित रूप से ज्ञान हो गया हो, उन वस्तुओ के सम्बन्ध में तर्क' नहीं किया जाता, 
फिर तर्क किया जाता है कहाँ ? जिस विपय के ज्ञान के सम्बन्ध में 'सणय' हो, उसी 
को निश्चित रूप से जानने के लिए तर्क! किया जाता है। इसी लिए गौतम ने 
न्यायसूत्र में 'निर्णय/ का लक्षण करते हुए कहा है-- 


निर्णय 
“विमृह्य पक्षप्रतिपक्षाम्यामर्थावधारणं निर्णय: 


अर्थात्‌ 'सशय' करने के परचात्‌ 'पक्ष' और प्रतिपक्ष' के द्वारा, अर्थात्‌ अपने पक्ष का 
स्थापन एवं पर-पक्ष के साधनों के खण्डन के द्वारा, पदार्थ का निश्चय करना “निर्णय 
कहा जाता है। इस से स्पष्ट है कि सशय' उत्पन्न होने पर ही निर्णय' किया जाता 
है, अन्यथा नही । 


आप्तवचनो को सुन कर तथा श्रुतियो में पढ़ कर जिज्ञासु को ज्ञान' प्राप्त होता 
है। भिन्न-भिन्न स्तर के छोगो के लिए भिन्न-भिन्न प्रकार के उपदेश गुरुजन देते हे 


तथा उपनिष दो में भी ऐसे ही उपदेश पाये जाते है। जैसे--छान्दोग्य 


< ८ उपनिपद्‌ 
में एक ही मन्त्र में कहा गया है--- 





* स्यायभाष्य, १-१-१॥ 
* १-१-४१। 
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सेव सीम्येदमग्र बात्तोत', 
#असरदेदेदमप्र सौ, 
भत्मात असतः सम्जायत इति!॥ 


इससे स्पष्ट है दि एक में 'सत्‌! से सृष्टि कही, दूसरे ने असत्‌ से । अव निज्ञामु 
के भन में एक ही विषय ने सम्दध में परस्पर विरद्ध मत को सुन वर साय उत्पन्न 
होता स्वामाविव' है दि वास्तविक तत्त्व कया है ? एक साथ संत और अस्त दोना 
तो हो नहा सकते । इसके प"चात प्रमाणा बे द्वारा तथा तर की सहायता से निणय 
पर पहुचने के लिए जिशासु चेप्टा करता है। इससे माछूम होता है कि 'निणय के 
लिए सपय और तर , इन दोता वी आव“यकता होती है। 

परम तत्व को या दिसी छौकिक तत्त्व को भी समझा के लिए तक की बडी 
आवायबता होती है। इसी लिए श्रुति न भी सनत को बहुत ऊचा स्थान टिया। 

बिना मनन! के आत्मा का साक्षात्वार ही नहीं हो सकता 
2:42 और आत्मा” का सालात्वार ही वो दशनशास्त्र का र्य है। 
बुद्धि पे विकास के लिए तक की अपेक्षा होती है। बुद्धि के ही 

बल से ससार शी वस्तुआ वा सृ*्म भावनाओं का तथा अचिन्त्य परम तत्त्व का भी 
ज्ञान हमें होता है और इस काप में तक बहुत सहायक होता है। 

जीवन में यह देखा जाता है. कि वभी आपस में और कभी विपक्षियो बे साथ 
विचार विनिमय क्या जाता है। कभी सत्य बात के समयथन के लिए और कभी 
असत्य के खण्डन वे लिए हम॑ श्रमाणो की सहायता लते हू। किन्तु व्यवहार में प्रमाणा 
के साथ-साथ हमें तक भी देना पडता है। वस्तुत किसी सिद्धान्त पर पहुचने के लिए 
हमें (१) आप्तवाक्य या श्रुति या आगम” (२) तक! ठथा (३) 'साधाव 
स्वातुभव” इन तीना की अपेक्षा हाती हैं। इही को श्रवर्ण मत और निदिध्यासन' 
के नाम से श्रुति ने कहा है। इसे ध्यान में रखना चाहिए कि तक कोई स्वतंत्र 
प्रमाण नही है केवल तक से हो हम कसी तिणय पर पहुच भी नहां सकते और 
इसीलिए क्ठोपनिषट में कहा यया है-- 

#नपा तर्ण सतिरापनया * 





।छादोग्य, ६२ १॥ 
११२९१ 


भ्याय-दर्शन १७७ 


केवल तक के हारा आत्मा का ज्ञान प्राप्त नही हो सकता। शुकराचार्य ने 'तर्का- 
प्रभाणों प्रतिष्ठानात्‌', इत्यादि ब्रह्मसूत्र' के भाष्यमे 'तर्क' का तिरस्कार भी 
तक प्रमाणों का (क्या, वाक्यपदीय' में भर्तृहरि ने तर्क' के परिवर्तित हो जाने की 
सहाक उ्ी सम्भावनाएँ भी वतायी, किन्तु यह निश्चित है कि बिना तर्क 

की सहायता से हम निर्णय पर नही पहुँच सकते, तकं' भ्रमाणो का सहायक है 


पक्के को प्रधान रूप से ध्यान में रखकर जगत्‌ के पदार्थों का विशेष विचार 
पस्वायजास्त्र' या तर्कशास्त्रां में किया गया है। अभी तक एक प्रकार से आस्तिक 
लोग इतने श्रद्धालु होते थे कि श्रुतियों के वचन को आँख मूद 
तक का सहत्व २ मान लेते थे और उस पर तक करना अनुचित समझते 
थे। यचपि श्रुत्ति मे ही यह वारवार कहा गया है कि बिना 'मनन'कि ये किसी वात को 
स्वीकार नही करना, चाहे वह श्रुति हो या आप्तवचन हो, तथापि विपक्ष मत के 
उपस्थित हुए बिना लोगो की दृष्टि तक! की तरफ विशेष नही जाती थी । साधारण रूप 
से तक तो सभी करते ही थे, किन्तु शास्त्र में इसका सागोपाग विचार तव तक 
नहीं हुआ, जब तक वौद्धो के साथ इन लोगो का विचार विमर्श आरम्भ नहीं हुआ । 
तर्कशास्त्र' बौद्धों के पहले भी था और वह बड़ा व्यापक था। इसके भिन्न- 
भिन्न प्राचीन नाम हे। विद्या की सख्या गिनाने में 'आन्वीक्षिकी' विद्या का प्रथम 
४ ही उल्लेख है। उपनिपद्‌', रामामण', महाभारत", मनस्मति“, 
तब॑द्रास्‍्त्र.. जौतमबर्मसूत्र' और जंर्थ ८ गुस्मु 
की प्राचीनता त्र और अर्थशास्त्र” में भी इसका स्पप्ट उल्लेख है। 
प्राचीन काल में भी यह णास्त्र हेतुशास्त्र', 'हितुविद्या', तर्कंविद्या', 





*२-१-१११ 

१ १-४४ १ 

) प्रभाणानामनुग्राहकस्तके:--न्यायभाष्य, १-१-१॥ 
* आन्चीक्षिकी नयी वार्ता, इत्यादि। 

* बुहदारण्पक, २-४-५; छान्दोग्य, ७-१-२ । 
* अयोष्याकाण्ड, १००-३९ 

" झान्तिपर्वं, १८०-४७। 

४ ७-४३१ 

१ ११-३१ 

के श५न२, | 

सा०ए० द० २१२ 
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तकयात्रं वाल्विद्या, यायविद्यां, स्यायास्त्र अमायगास्‍्त्र वाकावार्य, 
तकपी' विमसी आईि मामा स प्रसिद्ध रहा है। प्राचीत ग्रयां में इस शास्त्र 
दे कुछ सिद्धान्दा गी चचा तो अनी भी विशद रूपए स प्रिलती है विन्तु उस प्राचाद 
तकथात्त्र' का सर्वासप्रूष स्वरूप क्या था इसका प्रता हम छोगा को नहां है। 


आधुनिक म्यायशास्त्र की उत्पत्ति 


बौद्धदान! के प्रकरण में यह कहा गया है कि बौद्ध लोग आस्तिक सिद्धाला 
के विरुद्ध अपन मत का प्रतिपाटन करत थे। इसी के निरोध में पुता न्‍्यायपास्त्र 
की रचना हुईं / हसे समयाने के लिए वौद्धकारीन इतिहास के स्वरूप का ससेप में 
टिडिचन कराता यहाँ आवन्यक है। 


कमा वे पूद टी रतारी में दुद्ध न चान प्राप्त कर अपना उपटेध काया वो 
सुनाया। उसके सुन्र उपटण सुन कर लोग मुग्ध हा जात थे जौर वीडवमावलम्वी 
बन जाते थ। दुद्ध की भन्‍्य आउहति प्रमावगाली उपदेश 
अनेधिकारो तत्त्या का + अपनी 

तथा तत्त्वा का उनकी अपनी साथात अनुमूति के प्रमाव से 
बोद़ों को दया ब्द्यपि बटुता ने वोड्घम को स्वोकार कर अपने परद्वार को 
छाट टिया और भिश्रु तया मिलणी वन कर जगल में रहना स्वीकार कर लिया किस्तु 
उनके व्यवहार स॑ तथा 'ात्त्र के प्रमाणा से यह मालूम होता है कि वें सभी इस धम 
का स्वीकार करने तथा उसके क्झोर तियमा के पालन करने के याग्य नहा थे। उप 
देश को सुन कर उससे मुख्य होकर आवेश में आकर टोगा ने बौद-घम को स्वीकार 
ता कर ल्या था किन्तु वास्तव में वे दुख से घबरा नहा गये थे और न हृदय से 
समार स विखत हो हेए थे। इसलिए जब उनके हटय का आवेग ब्रमग' कम हो 
गया तब वे सव उस धम के कठोर आचरण का अनुसरण न कर सदे और आल्सी बत 
कर विता क्सि ल्य के इधर-उधर भटकने लगे। माटूम होता है कि लण्जा और 
उपहास्त के मय स पुन अपने समाज में छौट कर आते का साहस उहाते नही किया! 
उन्हें उस प्रकार माय अप्द होते देख कर समाज ओर पडोस के श्रतिष्ठित विद्वानां 

ने उहें अपन घर लौठने के लिए बटुत समयचाया होगा विस्तु उत सब ने पुन 

कौटुम्विक जीवन में आना स्वाक्ार नही क्या। 


दें वेकार भटकते देखकर समाज के छोय उहें समझाने के लिए प्रतिष्ठित 
विद्वाना को अपने साथ लेकर जाते थे। इन लोगा के साय वे सब अनेक तक-वितक 
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करते थे। तर्क की बातों को छोड़ कर अन्य वातों को वे मानते भी नही थे। यही 
अवसर था जब कि गौतम ने एक सर्वांगपूर्ण तर्कश्ञास्त्र की रचना 
की। इस ग्रन्थ के अध्ययन से यह स्पष्ठ है कि यह विपक्षियों 
के मत के खण्डन के लिए प्रधानतया वनाया गया था। अतएवं 
इस में वाद, जल्प', वितण्डा', हेत्वाभास', छल', जाति” तथा “निम्नहस्थान, इन 
विषयों का विस्तास्पूर्वक विचार किया गया है। अन्य दर्शनों की तरह न्यायशञास्त्र' 
भी मोक्षश्ास्त्र' है तथा दुखनिवृत्ति' या नि ःश्नेयस्‌ की प्राप्ति' इस शास्त्र का भी 
चरम लक्ष्य है। फिर भी इस मे वाद! आदि उपर्युक्त विपयो का समावेश किसी 
विद्येप कारण से ही हुआ होगा, इसमें सन्‍्देह नही । वह कारण था--बौद्धों के मत का 
खण्डन करना। 


यह ग्रन्थ बहुत प्रसिद्ध और विपक्षियो के मत के खण्डन के लिए एक अमोधच 
अस्त्र का काम देने छंगा। इस का परिणाम यह हुआ कि वौदढ़ो ने नाना प्रकार से 
इस ग्रन्थ को नष्ट करने का प्रयत्न किया। स्वकल्पित सूत्रों को गौतम के सूत्रों में 
मिला कर प्रचार करना, इस ग्रन्थ के कुछ अश्ो को निकाल कर हटा देना, सूत्रों को 
उल्ट-पुलट देना, आदि अनेक प्रकार से ये छोग ग्रन्थ को दूषित करने छगे। इसलिए 
आस्तिक विद्वानों को इस ग्रन्थ की विशेष रक्षा करती पडी। अनेक वार सूत्रो का 
उद्धार किया गया। अन्त में वृद्ध वाचस्पति मिश्र (प्रथम) ने त्यायसूचीनिवन्ध' नाम 
का एक ग्रन्थ लिखा, जिसमे न्यायसूत्रो के शुद्ध पाठ का उद्धार किया और सूत्रो को, 
प्रकरणो को तथा अक्षरों तक को, गिन कर लिपिवद्ध किया। इसी से हमें मालूम 
होता है कि “न्यायसुत्र! में ५ अध्याय, १० आह्विक, ८४ प्रकरण, ५२८ सूत्र, १९६ पद 
तथा <३८५ अक्षर हे। इस प्रकार की आपत्ति अन्य किसी भी दहन के सम्बन्ध में 
सुनने में भी नही आती। 
इस प्रकार आज जो न्यायशास्त्र या न्यायसूत्रां हमारे सामने है उसकी उत्तत्ति 
हुईं, यह अनुमान किया जाता है। 


गौतमसूत्र 
को रचना 


साहित्य 


आधुनिक न्यायश्ञास्त्र के प्रवर्तेक गौतम थे जो ईसा के पूर्व ६ठी सदी में मिथिला 
में उत्तन्न हुए थे। इन्होने स्थूल जगत्‌ के तत्त्वो पर विचार किया और उनके ज्ञान 
के लिए प्रमाणो का निरूपण किया। इन का एकमात्र ग्रन्थ है न्यायसूत्र' । यधपि 
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इस प्रय वा रुदय है निश्रेयस या परम तत्त्व वी प्राप्ति तथापि विद्य रुप से 
्यायसूत् क यह भ्रमाणां के द्वारा तर करने की लिशा देता है। इसी लिए 
रखता. में घास्त्र के यायणास्त्र, तक्‍तास्‍्त्र आदि नाम ह। इस 
ग्राय वे ही आधार पर समस्त “यायणात्त्र का विल्वृत 
साहित्य लिणा गया है। 
इस ग्रय था यास्‍्त्र का मुख्य लक्ष्य है प्रमाण और प्रमय के विशप तान से 
निश्रयस को प्राप्त करना किन्तु जब तक 'सय प्रयोजन (दप्टान्त सिद्धान्त, 
अवयव तक तिणय, वाट” जिहप वितण्ण हेल्वाभास, 
“मायणासत्र के छल जाति तया निग्रत्स्थानों का विषेष रूप से ज्ञान नहा 
५४ होगा तब तव श्रमेय का चान अच्छी तरह से नहीं हो सकता। 
अतएव ग्रौतम मे बहा है कि उप्रयुक्त झ्तोटह पदार्यों के तत्त्वनान से मुक्ति मिलती 
है। ध्म शास्त्र में इन सोठहा पटार्षों के रुक्षणां की अमाणा के द्वारा परीला वी 
गयी है। 
पूव में इस ग्रथ पर अनक व्याख्याएँ लिखी गयी थी किन्तु बात्स्पायन का 
भाष्य सब से प्राचीत व्याख्या है जो आज उपलकध है। इनका समय सम्भवत 
ईसा के पूव दुसरी सती कहा जा सकता है। “भाष्य' के ऊपर 
उदयोतकराचाय न अति विस्तत बातिक' लिखा जिसमें उहान 
कहा है कि दिडनाग आरि बौद्ध कुताकिको के चान को दूर करने के लिए मने यह 
ग्रथ ल्खा है'। हठी सदी में भह उत्पन हुए थे! वौद्यमत का इस ग्राय में बहुत 
प्रौट पण्डन है। 
याचस्पति मिश्र (प्रथम) मिथिला के बहुत बड विठ्वान था इहोत सभी 
दशनों पर टीकाए लिखी ह। “यायसूद्ीनिबघ' की रचना घाके ८९८ अथात ९७६ 
इ० में दाहोन की। इहें विद्वान 'ोग सवतजस्वतत्र॒ कहते ह। उदयोतकर 
के वात्तिक पर तात्पवटीका इहांन टिखी है। श्सके मगलाचरण में 
वाचस्पति ने लिखा है-- 
इाछामि क्मिपि पुष्य दुस्तरकुनिवघपक्मग्तानाम । 
उदयोतकरगवीनामतिजरतीना समद्धरणात 0 





* कुताकिक्चाननिवत्तिहेतु --मगलाचरण | 
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इससे यह स्पष्ट होता है कि वौद्ध नैयायिको के द्वारा न्यायश्ञास्त्र की बहुत 
दु्देशा हुई थी और वाचस्पति ने वौद्धो के मत का खण्डन कर '्यायप्ास्त्र की रक्षा 
करने के ही लिए तात्पर्यटीका लिखी थी। इसी से यह भी स्पप्ट है कि वौद्धों के 
साथ इन लोगो का कितना शास्त्र-विचार चला करता था। 
दसवी सदी में मिथिला के करिओन!' गाँव में उदयनाचार्य का जन्म हुआ था। 
इनके समान प्रौढ विद्वान्‌ भारतवर्ष में बहुत विरले ही हुए हे । इन्होने तात्पयेटीका 
पर परिशुद्धि नाम की वहुत विस्तृत व्याख्या लिखी है। '्यायकुसुमांजलि' मे 
इन्होने वौद्धों के मत का खण्डन कर 'ईइवर' की पृथक सत्ता का और 'मात्मतत््वविवेक' 
में 'भात्मा' की पृथक्‌ सत्ता का अकादूय युक्तियो के द्वारा निरूपण किया। ये 
इनके अति प्रसिद्ध ग्रन्थ हे। वौद्धों के मत के खण्डन में ये बहुत निपुण थे । 
मध्य-काल में भासवंज्न वहुत अच्छे नैयायिकों में गिने जाते थे। इनका न्याय- 
सार एक अपूर्व ग्रन्थ है, उस पर इन्होने स्वय एक टीका भी लिखी है । 
ग्यारहवी सदी में जयन्तभट्ट बड़े प्रौढ नैयायिक हुए। इन्होने कतिपय न्यायसूत्रो पर 
ज्यायमंजरी' नाम की एक वडी टीका लिखी है। इनके अतिरिक्त अनेक विद्वानों ने 
न्यायसूत्र पर टीकाएँ लिखी हे, जिन में कुछ तो अभी तक अप्रकाशित हैं । 
,. भाचीन न्याय का वरदराज मिश्र-रचित ताकिकरक्षा एक अपूर्व ग्रन्थ है। मल्लि- 
नाथ ने इस पर सुन्दर टीका लिखी है। 
इसी समय न्यायशास्त्र के इतिहास में एक वहुत वडा परिवर्तेन हुआ। वारहवी 
सदी में गंगेश उपाध्याय एक अद्वितीय विद्वान्‌ मिथिला में हुए । इन्होने 'गौतमसूत्र' 
अल्प: मेँसे _अत्यक्षानुसानोपमान्षव्दाः प्रमाणानि' केवल एक मात्र 
सूत्र लेकर तत्त्वचिन्तामणि!र नाम का एक विस्तृत ग्रन्थ लिखा। 
उत्पत्ति इस में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान तथा दाब्द, इन चारों प्रमाणो 
में से प्रत्येक प्रमाण के ऊपर भिन्न-भिन्न खण्ड मे बहुत विस्तृत विचार है। प्रमाणमूत्र 
के आधार पर इस ग्रन्य के लिखे जाने के कारण, इसे प्रमाणशास्त्र का मुख्य ग्रन्थ 
कह सकते हे। इस ग्रन्थ की लेखन-शैछी एक नवीन ढंग की है। इस झौलछी से, 
ज्योति शास्त्र को छोड कर, प्राय अन्य सभी ज्ञास्त्रों की, विशेष कर व्याकरण तथा 
दर्शन की, लेखन-परिपाटी पूर्ण प्रभावित हुई। यह नवीन शैली निव्यन्यायां के नाम 
से प्रसिद्ध हुई। तस्वचिन्तामर्णि' नव्यन्याय का आदि ग्रत्थ माना गया। इसके पूर्व 
के ्यायसूत्र' के ऊपर लिखे गये सभी ग्रन्थ प्राचीनन्यायां के नाम से प्रसिद्ध हुए । 


* १-१-३ 


श्टर भारतोय दान 


तित्वचिन्तामणि के ऊपर गगेद के पुत्र वद्धमान दे 'प्रकाश' नाम की टीका लिखी। 
तत्पश्चात पक्षघर मिथ (१५ वी सदी) ने 'आलोक', वासुदेव मिश्र ने न्पायत्िदान्त- 
सार, रुचिदत्त मिश्र (१६वो सदी) ने प्रकाश, रघुपति, भगीरष, महेरा ठक्कुर, 
आदि विद्यवा ने साक्षात्‌ या परम्परा-रुप में तत्वचिन्तामणि' पर ग्रय लिखे। 

वाद को पक्षघर मिथ के विष्य रघुवाय टिरोमणि ने इस शात्त्त्र का प्रचार 
बंगाल में किया और नवद्वीप' इसका केद्ध बनाया गया। यहाँ मधुरानाय जगदील, 
गदाधर, आदि बडे विद्वान हुए जिद्धाने तत्त्वचिन्तामणि' का विशेष अध्ययत कर 
उस पर विस्तृत टीकाएँ लिखा । 

इस ग्रन्थ के उपर साक्षात तथा परम्परा-रूप में आज तक जितने ग्रथ लिखे गये ह्‌ 
तथा लिखि जा रहे ह उतने प्राय कसी अय ट्यास्त्र पर नहीं । इसका कारण है-- 

बोद्ो के साथ प्रतिवाद | नव्ययाय के अध्ययन से बुद्धि बटुत 
है 0४% तीढष्ण होती है तक करन की सामथ्य बहुत बढ़ जाती है तथा 
बोल चाल वी दाशनिक परियाटी में विद्वान प्रौड हो जाते हू। 
इसके साथ-साथ इस यास्त्र ने सस्कृत विद्या के अध्ययन की दप्दि ही परिवर्तित कर 
दी । तक प्रधान होने पर भी 'प्राचीनयाय का मुख्य लक्ष्य था मुक्ति, विन्तु निब्यन्याया 
का मुख्य उद्देश्य है 'ुप्क तक करना'। जो साधन था वही साध्य हो गया। 
(प्राचीनयाय' का अध्ययन छोय भूल गये। निव्ययाय के अध्ययतर में एक अकार का 
आनन्द है तथा शास्त्राय विचार में जय-मराजय के लिए तक बा क्षेत्र विस्तृत हो गया 
है। यद्यपि प्राचोनन्याय' में भी वाद सलेकर निग्रहस्थान' तक के प्रमेय प्रघात रुप 
से जय-पराजय के लिए थे हिन्‍्तु बाद को उनका उपयोग जितना नव्यन्याय में 
हात छगा उतना प्राबीनन्याय में नहीं था। आधुनिक युग में भी जितने बुद्धिमान 
विद्यार्थी होते थे सभी नव्ययाय को ही पढते थे। इसी शास्त्र के पढ़ने बाला 
का विद्वमण्डली में आदर होता आया है। आज भी वह आदर पूववत है यद्यपि 
उच्च कांटि के बिद्वाना का आज पूण अभाव है। 
पदाथ-निरूपण 

विचार के लिए सभी शास्त्रों का एक अपना-अपना स्वताज क्षेत्र है। अपन 
अपने दष्टिनकोण से वि*व का देखते हुए चरम लद॒य की ग्राप्ति के लिए छोग अग्रसर 
हाते ह। प्रत्यक दृष्टिकोण से जितनी दूर तक जिठासु की दृष्टि जाती है उतती 
दुर में स्थित विपयां वा पूथ चात श्राप्त करने पर ही साधक छोग उससे आग 
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जाने के लिए पेर उठा सकते है, ऊपर की दूसरी सीढी पर चढ सकते है। प्रत्येक 

दर्शन में उतने ही विपयो पर, लक्षण और परीक्षा के द्वारा प्रमाण तथा तक के 
आधार पर, विचार किया गया है। तदनुसार न्यायश्ञास्त्र में भी उपर्युक्त प्रमाण 
आदि सोलह पदार्थों के ज्ञान से नि श्रेयस्‌ की प्राप्ति होती है, ऐसा गौतम ने कहा 
है। उन पदार्थों का सक्षिप्त परिचय निम्नलिसित है-- 


प्रमाण--मन तथा चक्षु आदि न्लानेन्द्रियों के जिस व्यापार के द्वारा प्रत्यक्ष या 
अप्रत्यक्ष किसी वस्तु का यथार्थ ज्ञान हो, उसे ही प्रमाण' कहते हे । 
उपर्यकत बातों से यह स्पप्ट है कि वस्तुओ के यथार्थ न्ञान के लिए 'प्रमाण' होते 
हे। इसछिए शास्त्र में निर्णीत विषयों का यथार्थ ज्ञान जितने प्रमाण से हो सके, 
उतने ही प्रमाणो की सख्या को उस झ्ञास्त्र में मानने की आव- 
भगाणों की श्यकता होती है। अतएवं यदि सभी वस्तुओं का ज्ञान एक ही 
प्रमाण से हो जाय तो दूसरे प्रमाण को मानने की आवश्यकता 
नहीं है। इसी लिए चार्वाका ने एक मात्र प्रत्यक्ष' को प्रमाण माना है, वेशेषिक 
तथा बोौढ़्ों ने प्रत्यक्ष और अनुमान! को, सांख्य ने प्रत्यक्ष, अनुमान तथा 
शब्द! को, प्रभाकर मिश्र मीमासक (गुरुमतत) ने प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, 
“उपमान' तथा “अर्थापत्ति' को; कुमारिल भट्ट मीमासक तथा वेदान्तियों ने प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान', शब्द, अर्थापत्ति' तथा अभाव' को एवं पौराणिको ने उपर्युक्त 
छ के अतिरिक्त सभव' और ऐतिह्म' को भी 'प्रमाण' माना है। 


संस्या 


न्यायणास्त्र के प्रमेयो' को जानने के लिए चार ही प्रमाणो की आवश्यकता होती 


है। अतएव पत्यक्ष', अनुमान, 'उपमान' तथा “शब्द, इन चारो को न्यायशास्त्र ने 
“प्रमाण” माना है।' 


प्रमाण के द्वारा जिन पदार्थों का यथार्थ ज्ञान हो वे ही 'प्रमेष/ कहे जाते हे, अर्थात्‌ 
जो पदार्थ यथार्थ ज्ञान प्राप्त करने के योग्य हो, वे प्रमेय' हे। 'भात्मा', 'गरीर', 
8 'इच्दिय 4 बुद्धि, मनस्‌', प्रवृत्ति, दोष', अत्यभाव,, फल, 
दुख तथा अपवर्ग, ये बारह प्रमेय न्यायशास्त्र में माने 

जाते हे । इनका सक्षिप्त विवरण नीचे दिया जाता है-- 


* स्यायसुत्र, १-१-३॥ 
+ न्यायसुत्र, १-१-९॥ 


श्टड 


भारतीय दच्यव 


(१) आत्मा--पान का जो अविकारण हो वही आत्मा है। सभी का द्रप्टा 


सभी का भोकता सवत्त नित्य तया सवव्यापक्ष आत्मा! है।' वाह्य 
डाद्रिया के द्वारा आत्मा का प्रत्यक्ष नहा होता । मानसिक प्रत्यस भी सभी 
नहा मानते। अठएवं इच्छा, द्वेप प्रयलत सुख दुख तथा भातनूप 
लिगि (हतु) के द्वारा आत्मा' के पथक अस्तिचच का अनुमान क्या जाता है। 
आत्मा' चब्ट यहाँ जीवात्मा के लिए आया है। यही वबद्ध आत्मा है। 
सुख-दु ख के वचित््य के कारण प्रत्येक धरीर में भिन्न भिन्न जीवामा है 

वही उस धरीर के मुख-दुख की भोकता है। मुक्त हाने परभी 
जीवात्मा' एक दूसरे स स्वतत्र रूप में भिन्न ही रहती है। इसी से 
स्पष्ट है कि नयायिक लोग मुक्ति की दा में मी अनेक जीवात्मा मातने 
बाले हूँ।' प्यायमत में चान का अधिक्रण होने पर भी “जीवात्मा 

स्वमाव से चान रहित है, अर्थात स्वभावत वह णड है। इसमें स्वभाव 
स चतन्य नहा है ! मन के विष सयोग से उसमें चान उत्पन्न होता 
है। चात आमा का आयन्तुक धम है। यही कारण है कि श्रीहप से 
अपने नपघचरित" में नयायित्रा का उपहास करत हुए बहा है+-- 


#मुक्तये या विलात्वाय चास्त्रमूचे सचेतसाम” । 
ओर एक किसी भक्त ने भी कहा है-- 


धर वदावनेररष्ये शायालत्व भजाम्यहम ॥ 
न पुनर्वेशपिकों मुक्त प्राथययामि कदाचन ॥॥ 


न्यायभाष्य ११९॥ 
उमेश मिध्र--क्नसेण्यद आफ सटर, परिच्छेद ११, प० ३७२ २७६ । 


सग १७ बलोक, ७५॥ 

आत्मा के स्वह्षप के सम्दध में न्याय और बच्पषिक में कोई अन्तर नहों है! 
मुक्तावस्या में जीवात्मा सकल दुखों से मुक्त होकर अपने स्व॒रप में स्थित 
रहती है। उस समय उसमें ज्ञान सुख आदि भी नहा रहते ॥ ग्रतएवं वह 
एक प्रकार से प्रस्तर के समाद जडदत पडो रहतो है ॥ उसमें कोई आनाद 
नहीं कोई रस नहीं प्रि साधक एसो अवस्या को प्राप्ति के लिए दयों कष्ट 
उठावे। यही यहां मक्तत को प्रायवा का अभिप्राय है। 
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ज्ञान, सुख, दु ख, इच्छा, द्वेप, प्रयत्न, धर्म, अबर्म, सस्कार, सख्या, 
परिमाण, पृथक्त्व, सयोग और विभाग, ये जीवात्मा के गुणा है।' 
मनुप्य के कायिक, वाचिक तथा मानसिक बुरे और भछे कार्यो से उत्पन्न 
बुरे और भछे सस्कार' आत्मा मे रहते हे और ये सस्कार' मरने के समय 
जीवात्मा के साथ एक स्थूल शरीर को छोट कर दूसरे में प्रवेश करते 
हें। इनके ही प्रभाव से जीवात्मा भोग करती है। आत्मा मे परम 
महत्‌ (सब से वडा) परिमाण', अर्थात्‌ विभुत्व' है। 


यहाँ इतना कह देना आवश्यक है कि 'जीवात्मा' विभु है, स्वव्यापी 
है। इसी लिए यह कही जाती तो है नही, फिर एक घरीर को छोड 
कर जीवात्मा दूसरे में प्रवेश करती है, यह किस प्रकार कहा जा सकता है ? 
समाधान में यह कहना चाहिए कि सस्कार' आत्मा में रहता है, आत्मा 
व्यापक है, अतएव प्रत्येक जीवात्मा के सभी सस्कार' सर्वत्र रहते हे। 
नैयायिक मरना मे तो सस्कार' स्वीकार करते नही। परन्तु स्थूछ गरीर 
में रहते हुए 'मन' के साय जीवात्मा' का सम्बन्ध होने पर 'जीवात्मा' के वे 
'सस्कार' उद्बुद्ध होते हे, तभी उस जीवात्मा' में भोग होता है। वस्तुत 
एक शरीर को छोड कर दूसरे शरीर में प्रवेश मन” करता है। तथापि 
स्थूल बुद्धि वालो को समझाने के लिए जीवात्मा' के साथ 'सस्कार' 
जाता है, यह कहा जाता है। अतएव जीवात्मा' शब्द से यहाँ मन 
समझना चाहिए। 


(२) शरीर--शरीर' दूसरा प्रमेय है। हित की प्राप्ति और अहित को दूर 
करने के लिए जो क्रिया की जाय, उसे चेप्टा' कहते हे। जिसमे यह 
चेप्टा रहे या जिसमें इन्द्रियाँ रहे या जिसमें जीवात्मा को सुख-दु ख का 
अनुभव हो, वही शरीर' है) इसे भोगायतर्ना भी कहते है ।* 

(३) इच्चिय--वाह्म जगत्‌ के रूप, रस, गन्व, स्पशे तथा शब्द, इन विपयो का 


जिससे ज्ञान हो, उसे ही इच्ध्िय कहते हे। इन्ठ्रियाँ दो प्रकार की हे-... 
वाह्मेन्द्रिय और अन्तरिन्द्रिय | वाह्मेन्द्रिय के पुन दो शेर हें-- 





* प्रदास्तपादभाष्य, पु० ७० । 
* न्यायसूत्र, १-१-१११ 


श्ट६ 


(४) 


(५) 
(६) 


भारतोय इशन 


ज्ञादिय-चश्तु रसना, प्लाण, त्वक्‌ तया श्रोत्र एव कर्मेद्विय--वार, 
हस्त, पाट जननोदिय तथा मल के बाहर होने की इंद्रिय। अन्त- 
रिर्रिय केवल मन है। 

चानन्दियाँ / क्रमाय तेजल जल, पथ्चिवी वायु तथा आकाश 
इन्हा पाचा मूता के स्वरूप ह 
अय--हप, रस गज, स्पण तथा *ब्द ये ही पाँच न्यायमत में अथ 
क्टलाते हू। ये श्रमण्न तेजस जल प्रयिवी बायु तथा आकाश के 
विद्वप गुण है।' 

न्यायभाष्यक्गार ने खुख तया सुख का कारण एुवं दुख तथा 
दुख का कारण रस अथ में भी अथ “ब्द का प्रयोग किया है।' 

वच्षपिक मत में तो द्रव्य गुण तथा कम इन तीतों को अथ 
कहते ह।' 
बुद्धि--न्यायमत में बुद्धि उपलि तथा ज्ञान यें तीनो पर्याय-याचक 
चब्द ह। 
मसतस्त--इसे अन्तरिद्विय कहते ह्‌। सुख दुख इच्छा द्वेप आदि बात्मा' 
के गुणा का चान मन के द्वारा होता है। मन! अणु-परिभाण का है। 
अतएब एक समय में यह मन एक ही स्थान पर रहता है। आत्मा तथा 
इन्द्रिय के साथ विना मन का सम्बंध हुए पान नही उत्पन्न होता+ 
अतएव एक साथ एक ही ज्ञान क्रम" उत्पन्न होता है। 


मन नित्य है। एक टारीर में एक ही मन रहता है। मरने के समय 
यह “रीर से बाहर निकल जाता है जिसे 'उपसपण कम कहते हैं। वस्तुत' 
मन के निकलने को ही मरण” कहते ह। दूसरे चरीर में वही मर्ता 
प्रवेध करता है जिसे अपसपण्ण कम कहते ह। मोच की दा में भी 


*च्ायत्तत्र ११ १२ १४। 

४१११३ 

१ दचधिक्सूत्र, ८ २ ५१ 
न्याम्रम्ृृत्र १११५॥ 
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जीवात्मा के साथ एक मन! रहता ही है। यही मन मोक्षावस्था में 
एक आत्मा को दूसरी आत्मा से पुथक्‌ रफ़ता है और इसी के कारण 
जीवात्मा और परमात्मा मठग-अलूग रहते है। इसी के कारण मोलावस्वा 
में भी न्यायमत में आत्मा' अनेक है। 


(७) प्रवृत्ति--कायिक, वाचिक त्या मानसिक जो क्रिया होती हैं, उसके 
आरम्भ को प्रवृत्ति कहते हे। 
(८) दोष--जिसके कारण पप्रवृत्ति' हो वही दोष है। राग, द्वेष तथा मोह 
* के कारण हमारी सभी प्रवृत्तियाँ होती हैं। इसलिए राग, द्वेप तथा 
मोह को दोष कहते है। 


(९) प्रेत्मभाव--मरने के पद्चात्‌ दूसरे शरीर में जीवात्मा की स्थिति को 
'्रेत्यभाव! कहते हे। परलोक' का होना इसी से प्रमाणित हो जाता 
है। इसी को फिर से जीवात्मा की उत्पत्ति भी कहते है। 


(१०) फल--सुख और दुख का सवेदन होना ही 'फल' है। अपने अनुकूल 
भाव को 'सुख' तथा प्रतिकूछ को 'दुख' कहते हे। हमारी क्रियाओ के 
सुख या दुख ही फल है। 


(११) उःख--इसे ही पीडा, ताप, क्लेश, आदि भी कहते हे। सवको स्वय 
इनका अनुभव होता है। इस ससार में कोई भी जीव दुःख से रहित नहीं 
है एवं हमारी क्रियाबो के फल को भी दुख से कभी मुक्ति नही है। 
अत्तउव न्यायशास्त्र में सुख को 'दु ख' के ही अन्तर्गत कहा है। 


अपवर्गे--अपवर्ग' मोक्ष को कहते हे, अर्थात्‌ जीवात्मा के इक्कीस प्रकार 
५ दुख तथा दुख के कारण जव नष्ट हो जायें, तभी वह जीवए्मा 
मुक्त' कहलाती है, अर्थात्‌ इक्कीस प्रकार के दुखो की आत्यन्तिकी 
निवृत्ति ही 'ोक्ष' है। शरीर, मनस्‌ को लेकर छ इबन्द्रियाँ तथा उन 
इच्द्रियों के छ रूप, रस आदि विषय एवं उनके रूपज्ञान, रसज्ञान आदि 
छ ज्ञान तथा सुख एवं दु ख, इन इक्कीसी से दु ख उत्पन्न होता है। इन्ही 
के आत्यन्तिक नाद को 'मोक्ष' कहते हे । 


(१२) 


शास्त्र की पढ़कर उसके मर्मे को समझने से जगत्‌ के सभी पदार्थों का ज्ञान प्राप्त 
होता है। उन सभी पदार्थों मे नाता प्रकार के दोपो को देखकर साधक ससार से 


श८ट८ट भारतीय दशन 


विरक्त होकर मोल वी इछा यरता है। पश्चात गुरु के उपरेश से योगयास्‍्त्र 
मोक्षम्राप्ति..” हें गये अप्टाग योग” का अभ्यास कर ध्यान' तथा समाधि 
की प्रिया... 7 परिपाव को प्राप्त कर साधक आत्मा' को साक्षालार 
बरता है। साय ही साथ उसके अविद्या अस्मिता (आत्मा 
और अनात्मा को एक मानना) राग द्वैप तया अमिनिवेद [मृत्युमय),' मे पाँच केश 
नप्ट हो जाते ह्‌। पश्चात बह निष्काम कम करता है जिससे भविष्यत में उसके 
बमजय 'सस्वार' नही उत्पन्न हाते अर्भात कम सचित” नहीं होते। पृव-यूब जमा 
वे क्मजाय सस्‍्वारा के या सचित वर्गों के भान को सोगाम्यास के अ्रमाव से प्राप्त 
कर उन कर्मों बे भोगने के मोग्य भिन्न भिन्न हारीरा को काय ब्यूह के द्वारा उत्पन्त 
कर कर्मों क भोग में तीदता को बचा कर सभी भोदा को भोग लेत के पश्चात प्रूव- 
मर्मों का साथ हो जाने से भविष्यत काल में होने वाले गरीरा के अमाव में, जब 
बतमानत झरीर का मरण होता है तभी इक्कीस दु खा की आत्यन्तिकी निवत्ति होती है 
जौर साधक मुक्त हो जाता है।* इसी बात को गौतम ने भी कहा है--मिथ्यात्रात 
का साथ होन से राग 20 आदि दोपा का नाट होता है पश्चात श्रवृत्ति! नही होती, 
फ्रि जम ही नहां /ना पडता और अन्त में दु ख का ना होते से मुक्ति मिलती है।' 
शाही बारहों प्रमया के यथाथ भान की प्राप्ति के लिए "याय"ास्त्र का अध्ययन 
बरना आव”यक है। इह्टा के शान के द्वारा इस जयत के पदार्थों का तत्ततचान हो जाता 
है और पश्चात्‌ साधव आत्मा” की खोज में अग्रसर होता है! परन्तु इतके यथाथ 
जान के लिए सद्य से लेकर हिग्रहस्थात' पयन्‍्त चौटह पदार्थों का एवं प्रमाणा 
बा भी ज्ञान आव”यक है। अतएवं अति सश्षप में इनका भी विवरण यहाँ देना 
आवश्यक है। 

३ सश्य--किसी एक वस्तु में यदि दो भिन्न पटार्यों के समाय धम पाय 
जाय और उन दोना को परस्पर पथक्‌ कर देने वाठा एक भी धम न पाया 
जाय तो उसमें सचय उत्पन्न होता है। जसे-अ घक्तार के कारण एक खडी 
हुई छम्बायमाव वस्थु में गाखा-पत्र रहित वक्ष (स्थाणु) तथा पुरुष के होने 





१ बात#जल योगसूल, २ ३ ९१ 
* व्यायसुतज तथा भाष्य, ४ २ ३८ ४६, बेशव सिथ्र--तकभाषा, प्रष्ठ ९१ ९२५ 


पराञजपे का सस्क्रण। 
"च्यायसपृत्र, ११२॥ 


न्याय-दर्शन श्ट९्‌ 


का सन्देह' होता है। संशय! में समान बल वाले दो प्रकार के उमय-कोटि 
ज्ञान साधक के सामने उपस्थित होते हे। सभ्य के बिना कोई तर्क 
आरम्भ नहीं होता और न तो कोई निर्णय ही किया जा सकता है। 
स्यायशास्त्र में यही इसका महत्त्व है। 


४ प्रयोजन--जिससे प्रेरित होकर कार्य करने में लोग भ्रवृत्त हो, उसे 
'प्रयोजन' कहते हूँ। 

५ दृष्टान्त--इसे उदाहरण भी कहते हें । किसी वात के साधन के लिए 
इसका उद्धरण दिया जाता है। जिस बात में पक्ष और विपक्ष दोनों दलो 
का एक मत हो, वही दुृष्टान्त के रूप में उद्धृत हो सकता है। 

६ सिद्धात्त--प्रमाणो के द्वारा किसी वात को मान छेना कि यह ऐसा है 
इसे ही 'सिद्धान्त' कहते हे । 

७ अवयव--अनुमान की प्रक्रिया में जितने वाक्यों का प्रयोग करना पडता है, 
वे सब 'अवयव' कहलाते है। 


विचार करने पर मालूम होता है कि ये अवयव-रूपी वाक्य संब न्यायमत में 
स्वीक्ृत प्रमाणों के प्रतीक है । 


अनुमान के दो भेद होते हे---स्वार्थानुमान! (अपने लिए अनुमान करना) तथा 
'परार्थानुमान (दूसरों को समझाने के छिए अनुमान करना ) । 
परार्थानुमान में पाँच वाक्य होते हू, जैसे--- हि 
(१) प्रतिज्ञा--पर्वेत मे आग है। यह शब्द' प्रमाण है। 
(२) हेतु--क््योकि (पर्वत में) घूआँ है। यह अनुमान प्रमाण है। 
(३) उदाहरण या दृष्टान्त--जैसे रसोई घर, जहाँ घूम के साथ आग देखी 
जाती है। यह प्रत्यक्ष' प्रमाण है 
(४) उपनय--जहाँ धूम है वहाँ आग है', इस प्रकार के अविनाभाव-सम्बन्ध 
से युक्त घूर्मा पदेत में है। यह 'उपमान' प्रमाण है। 


(५) निग्मन--अतएब पवत में आग है--इस वाक्य में सभी प्रमाणों 
5 हे के 
एक ही विपय मे सामर्थ्य का प्रदर्शन होता है। 


३९० भारतीय दान 


इन पाचो वाज़या में यागमत के सभी प्रमाणा का एकत्र समावेश है। अतएवं 
इन पाँचा अवगवा के समूह को धरम न्याय दहते ह। इसी लिए वात्स्यायन न कहा 
है कि प्रमाणा के द्वारा बथ वी परीक्षा ही याग है ।' 

८ तक---तत्त्वतान को प्राप्ति के लिए प्रमाणा का सहायक तिक 

कहलाता है। 

९ निणय--कि्सी विषय के सम्बंध में पल और विपक्ष को लेकर विषार 
करने क॑ पश्चात जिस विषय पर दीना पत्तो काविचार स्थिर हो जाये 

«5 उस “निणय कहते हू। यही तो तत्वचान है। निणय पर पहुँच 
जाने से एक पक्ष का विचार माता जाता है दूसरे का खण्डित हो 
जाग है! 

१० थाद--तत्त्वजितासा के लिए दो या उनसे अधिक व्यक्तितियां के बीच में 
जो क्या" अर्थात पश्ष और प्रतिपक्ष के रूप में विचार-विनिमय हो उसे 
4वार्ाँ कही ह। इसमें हार-जीत का विचार नहीं रहता | जसे--शुर 
तथा पिप्य के बीच में पत्व के सम्ब मे में कोई विचार हो। 

३११ जल्प--जिम्त कया के द्वारा वाक्या के सन्दभ में दो या उतसे अधिक 
व्यक्ति पक्ष तथा प्रतिपक्ष का अवलूम्बन कर एक पक्ष का साथन तथा 
दूसरे पक्ष का खण्टन करें एव छछ, जाति और निग्रहस्थान का जिस 

क्या'-सन्दभ में प्रयोग किया जाय उसे जल्प' कहते हू। 

१२ वितण्डा--जिस जल्प में किसी भी पक्ष का स्थापन म किया जाय उसे 
“बितण्डा' कहते हू। वितण्डा' को अवलम्बन करने वाले वतण्डिक 
कहलाते ह। ये सभी के पक्षा का सण््त करते ह किन्तु अपना कोई भी 
सिद्धान्त या पक्ष स्वीकार नही करते | जसे श्रीषए रचित खण्डनलण्ड 
खाद्य में श्रीहृष न अपने को वतष्डिक्/ के रूप में दिखाया है। 

१३ हेल्वाभास--हेतु के समान मालूम हो विन्तु उस हेतुवाकय में कोई ने 
कोई दोप अव"्य हा उसे हित्वामाता कदते ह। 


* स्यायभाष्य १११ ॥ 
* अनेक वक्ताओं के सस्य में पुद तथा उत्तर-पत्त के रूप से प्रयोग क्यि गये बाषपों 


के सदभ को श्या' कहते हूं 


न्याय-दर्शन १९१ 


१४ छल--किसी वक्ता के कथन के अभिप्राय को उलट कर उस वादय के अर्थ 
फी अनये में परिवर्तित कर देना छल! है। 
१५ जाति--साघर्म्य और बैधरम्यें के द्वारा किसी वाक्य में दोप बताना 
जाति! कहलाता है। एक प्रकार से यह मिथ्या उत्तर देना है। 
१६ निप्रहस्थान--किसी वाकय-सन्दर्भ में वादी तथा प्रतिवादी के विपरीत जान 
एवं अज्ञान को “निग्रहस्यानं कहते हे। 
इन सोलह पदार्थों का सब तरह से ज्ञान प्राप्त करने से नि श्रेयस्‌ की प्राप्ति होती 
है, अर्थात्‌ न्यायदास्त्र के अनुसार परम तत्त्व” का ज्ञान हीता है। इन पदार्थों में जल्प' 
ते लेकर “निग्रहस्थान' पर्यन्त जितने पदार्य हे, उनका मुख्य लक्ष्य है--विपक्षियों के 
प्रतिपादन में दोप का उद्घाटन करना और उनका खण्टन करना तथा बपने सिद्धान्त 
की रक्षा करना। मालूम होता है कि वौद्धों के साथ तर्क-वितर्क करने के लिए ही 
गौतम ने न्यायशास्त्र में इन पदार्थों का समावेश किया । 


ज्ञान ओर प्रमाण 


ऊपर कहा गया है कि पदार्थों के ज्ञान! से निःश्रेयस' की प्राप्ति होती है। 
अव यहाँ विचार करना है कि ज्ञान किसे कहते हें और उसकी उत्पत्ति किस प्रकार 
होती है ” न्यायश्ञास्त्र में ज्ञान' जीवात्मा का 'विश्येपपण” है। चक्षु, रसना, ध्राण, 
त्वक्‌ तथा श्रोत्र, इन पाँचो इन्द्रियो के द्वारा एवं मनस्‌ की सहायता से आत्मा में शान 
उत्पन्न होता है। यह ज्ञान! आात्मा का आगन्तुक घमम है, स्वाभाविक नही । 
ज्ञार्ना दो प्रकार का है--स्मरणरूप तथा अनुभवरूप । किसी वस्तु का जब 
अनुभवरूप ज्ञान होता है, तो वह तीन क्षणो के वाद नप्ट हो जाता हे। परन्तु उस 
ज्ञान का एक सस्कार आत्मा” पर अकित हो जाता है। 
प्रत्येक ज्ञान का पृथक्‌-पृथक्‌ संस्कार होता है। ज्ञान के तारतम्य 
के अनुसार कोई सस्कार दूढ और तीक्ष्ण होता है और कोई चब्चछ तथा भन्द | 
किन्तु एक भी सस्कार नप्ट नही होता । पुन कालान्तर में या दूसरे जन्म में सादृश्य- 
दर्शन, आदि अनेक कारणो से वे सस्कार क्रमश उदृबुद्ध होते 
है हैं और स्मरणरूप' में पुनः उसी मनुष्य की आत्मा में उपस्थित 
हो जाते है। यही स्मरणरूप ज्ञान है। इस ज्ञान में ज्ञात वस्तु का ही 
होता है। अतएव न्यायमत मे इसे 'प्रमा' (अर्थात्‌ यथार्थज्ञान कक 
| यथाथज्ञान) नही कहते। 


ज्ञान के भेद 


स्मरणात्मक ज्ञान 


श्ष्र आरतोय दान 


स्मृति स॑ भिन्न चानादरिय तथा वस्तु के सयात से साधात या परम्परा-हप में 
जो ज्ञान उत्पन्न हो उसे अनुभव ज्ञान कहते ह। इसे हो प्रमा 
अनुभदात्मक ज्ञान ,र्बात ययाथ चात बहते हू। 


जसी वस्तु हो उसे उसी प्रकार जानना ययाय ज्ञान है अथात घट को घट 
ही जानना सप को सप ही जानना यथाथ वाव है। जो वस्तु जिस प्रकार की 
अंवान पच हो उसे उस रूप में न जातता या उसे दूसर रूप में जानना 
अयधाय शान अमयाय क्षान' है! जसे--अधकार में रस्सी को सप जानना 
या सीप को चाती समझता, द्रीर को आत्मा समझना ये 
सभी अययाय ज्ञान! ह। 
न्यायमत में सशय, विपरीत ज्ञान तथा तक इन तीना को अयथाय ज्ञान माता 
है अर्थात इन तीना से निश्चित तान नहीं होता। जो निदिचत ज्ञान हो वही 
यथाय ज्ञान! या प्रम्ा है। 
साथ अनुभव चार प्रकार के होते ह--पत्मक्ष, अतुमिति! उपमिति तथा 
शाद । यहाँ इन चारा का सक्षेप्र में विवरण देना आवश्यक" है। इन चारो ज्ञान। को 
उत्पन्न बरन में सबसे अधिक जा साथक हा वह 'प्रमाण' कहा जाता है। 


प्रत्यक्ष प्रमाण 
ज्ञानद्धिय जौर कसी वस्तु के सन्रिक्प से साक्षात जो ययाथ अनुभव उत्पन्न 
हो उस प्रत्यक्ष! चान कहते ह। इस चान को उत्पन्न करने में जो सबसे अधिक साथत 
हो, वही प्रत्यक्ष प्रमाण है। जेसे--क्सा पुस्तक का साक्षात अनुभव तभी होता है 
जब हमारी आँखें अर्थात चक्षुरूपी ज्ञानेद्िय वा उस पुस्तक के साथ साक्षात सम्बघ 
हो। इस सम्बंध से उत्पन्न जो चान हो उसे वाक्षुष प्रत्यक्ष! कहते ह। इसी प्रकार 
__ रसनदि्रिय के साथ साक्षात सम्बध होने स्‌ उत्पन्न ज्ञान रासत 
प्रत्यक्ष के भेद त्यक्ष , धाणद्विय के सम्बंध से प्राशज प्रत्यक्ष, त्वग्रिद्विय के 
सम्बंध स॑ त्वाच प्रत्यक्ष , तथा श्ोत्रदििय के सम्बंध से 'घावण प्रत्यथव, ये पौध प्रकार 
के अत्यक्ष' होते हूं। य सभी वाह्म प्रत्यक्ष कहे जाते ह। 
इसा प्रकार मतों भो एक इन्द्रिय है। इसक सालातू सम्बम से सुख, दुस 
आन, इच्छा द्वेप धरम अधम, आति का जो चान होता है उत्ते भी प्रत्यक्ष भान कहते 
हू परन्तु यह मानसिक श्रत्यक्ष' कहा जाता है। 


न्याय-दहोन १९३ 


बाह्य प्रत्यक्ष के दो भेद हें---निरविकल्पक तथा सविकल्पक । वाह्मय इच्द्रिय का 
जब अपने विषय के साथ साक्षात्‌ सन्निकष होता है, तव सबसे पहले 'आत्मा' में एक 
ज्ञान उत्पन्न होता है, जो सम्मुग्ध॑ या अव्याकृत' ज्ञान कहा जाता है। इस ज्ञान में 
केवल उस वस्तु का होना' इतने का ही भान होता है, परन्तु उस वस्तु मे कौन-सा गुण 
है, उसका क्या नाम है, इत्यादि किसी प्रकार का विशेष ज्ञान नही होता । हर प्रकार के 
गुण तथा धर्म से रहित केवल वस्तु की स्थिति मात्र का आभास इस अवस्था में होता 
है। इस ज्ञान के सम्बन्ध मे कुछ भी नही कहा जा सकता। गुण आदि विकल्पों से रहित 
होने के कारण इसे 'निविकल्पक ज्ञान कहते हे । वास्तविक प्रत्यक्ष ज्ञान तो यही है। इसे 
ही गौतम ने अपने सूत्र में प्रत्यक्ष माना है। वौद्धों ने भी इसी को प्रत्यक्ष कहा है। 


किन्तु इस व्यावहारिक जगत्‌ में ज्ञान का उपयोग व्यवहार के लिए भी होता 
है। 'निविकल्पक' ज्ञान से तो कोई भी व्यवहार नही चछ सकता | इसलिए उस ज्ञान 
को व्यवहार के योग्य बनाने के लिए न्यायमत में कहा जाता है कि उत्पन्न होने के 
प्रथम क्षण मे तो प्रत्येक वस्तु का ज्ञान नाम, जाति, गृण, आदि विकल्पों से रहित, 
अर्थात्‌ निविकल्पक ही होता है। वाद को दूसरे क्षण मे उस ज्ञान में उस वस्तु के 
नाम, जाति, आक्ृति, गण, आदि विकल्पो का भी ज्ञान होता है और वही निविकल्पका 
ज्ञान वाक्यो के द्वारा व्यवहार के लिए प्रकट किया जाता है। इसे 'सविकल्पक ज्ञा्ना 
कहते है। कहने का अभिप्राय यह है कि इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्प से प्रथम 
क्षण में जो ज्ञान होता है, वह, मृक पुरुषों के ज्ञान के समान, व्यवहार में नही छाया 


जा सकता है, परन्तु परचात्‌ दूसरे क्षण में जो ज्ञान होता हैं, वह शब्दों के द्वारा 
व्यवहार में लाया जा सकता है। 


ऊपर कहा गया है कि प्रत्यक्ष ज्ञान के लिए इन्द्रिय और अर्थ का सन्निक्रप' 
जआावश्यक है। ये सलन्निकर्प छ भ्रकार के हे---सयोग', 'सयुकत-समवाय', सयुकत- 
सधिकर्ष के पे समवेत-समवाय', समवाय, समवेत-समवाय” तथा “विशेषण- 

सन्निकर्ष के भेद गा 
(१) संयोग--चक्षु के साथ पुस्तक का जो सस्वन्ध होता है, उसे संयोग 
कहते है। चक्षु' द्रव्य है और पुस्तक' भी द्रव्य है। द्रव्यो मे 'सयोग' 

सम्बन्ध होता है। 

(२) संयुवत-समवाय--चक्षु के द्वारा पुस्तक तथा पुस्तक के रूप' का भी 
प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। इससे स्पष्ट है कि चक्षु के साथ पुस्तक-रूप' का 
भी सन्निकर्प होता है, किन्तु यह सचन्निकर्प साक्षात्‌ नहीं होता। रूप! 
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(३) 


भारतीय दान 


पुस्तक में है। अतएव पुस्तक के द्वारा चसु रूप के साथ सन्निदृष्ट 
होता है अर्थात चक्षु और पुस्तक में सयोग' सम्बब होता है। (पुस्तक 
गुण को रखने वाली अर्थात 'गुणी है तथा प्रस्तक-रूप उस पुस्तक का 
गुण है। ये गुण-गुणो' हाने के कारण 'अयुतसिद्ध/ ह और इन दौोना में 
समवाय! सम्बंध है। इसलिए चश्तु को पुस्तक-रप के साथ सियोग 
+समवाय अर्थात सयुकत-समवाय सम्बाघ होने से आत्मा पुस्तक रूप 
का प्रत्यक्ष' ही प्रमाण के द्वारा ज्ञान! प्राप्त करती है । 
सयुवत-समवेत समवाय--प्रत्येक व्यक्ति में एक जाति रहती है। 
इसी जाति के द्वारा एक विभाग की वस्तु दुसरे विभाग से पथक' की जाता 
है। जेसे--घट में एक जाति है--घट+त्व” (घटत्व)। इसके 
द्वारा ही घट! पट से भिन्न कहा जाता है क्‍्यांकि पट! में एक भिन्न 
जाति है-- पट+त्व (पटत्व)। इस जाति/की त्व या ता के द्वारा 
प्रकट करते ह। इस प्रकार की जाति बुछ स्थानों वो छोडक्र' अस्यत्र 
सभी में है। जसे--प्रुस्तकत्व पुस्तक रूपत्व इत्यादि। 

प्रत्यक्ष ज्ञान में यह देखा जाता है कि जिस इद्धिय से जिस वस्तु का 
नान होता है उसी इवि्रिय से उसकी 'जाति तथा उसके अभाव का भी 
भान होता है। भर्थात चक्षुरूप इद्रिय से पुस्तक का प्रत्यक्ष चान होता है. 
साथ ही साथ पुस्तक का तथा पुस्तक्ख्पत्व” का भी ज्ञान होता है। 
विचारणीय विपय यह है कि प्रत्यत भान में इद्िय और अथ का सन्तिकष 
होता आवश्यक है तस्मात चश्नु इद्विय के साथ पुस्तक-रूप-त्व का भी 
सन्निकष होता है। यह सन्निकष साक्षात नही है। यह परम्परा सन्निकष 
है। चक्षु के साथ पुस्तक का सयोग सम्बध चलु' वे साथ पुस्तत-रुप 


* उन वो पदार्यों को 'अपुतत्तिद/ कहते ह जिन दो पटायों में एक, अपनी स्थिति 
की अवस्था में, दूसरे के आशित होकर ही अपने अध्तित्व को रख सकता 
है-+ ययोद्योमष्ये एक्‍्मपराश्चितमेवावतिष्ठते तावेबायतर्सिद्ों ॥ जेसे-- 
अवमब और अवयवी गुण और युणी क्रिया और क्रियावान जाति भौर 
व्यक्ति तथा विशाष और नित्य दच्प ये 'अपुतसतिद्ध/ हू । इसमें परत्पर 'समवायाँ 


सम्बंध है। 


* व्यक्तेरभेदस्तुल्पत्व सकरोप्यानवस्पिति ! 


शपहानिरसबधों जातिबाधक्सप्रह “---उदयनाचाय---कि रणावली । 


(४) 


(५ 


तट 


(६) 
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का 'सयुकत-समवाय' तथा “चक्षु” के साथ 'पुस्तक-त्प-त्व' का संंयुक्त- 
समवेत-समवादय सम्बन्ध है। क्योंकि 'जाति' और व्यवित' अपुत्तत्तिद्धँ 
है, इनमे 'समवाय' सम्बन्ध है। 

समवाय--कान' से शब्द का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। इसलिए कार्नऔर 
शब्द! में सन्निकर्प' होना आवश्यक है। कान' को तर्कगास्त्र में आकार्था 
मानते है। 'शब्द' आकाश' का विशेष गूण है। आकाश द्रव्य है और 
दब्द! उसका विशेष गुण है। इन दोनो में गुण-गुणी-भाव है। ये 
अयुतसिद्ध है। अतएवं इनमे 'समवार्यां सम्बन्ध है। तस्मात्‌ 'कान' 
समवाय सम्बन्ध के द्वारा 'शब्द' का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करता है। 


समवेत-समवाय--ऊपर कहा गया है कि प्रत्येक व्यक्ति' मे एक 'जाति' 
रहती है, तस्मातू 'गब्द' में भी 'शब्द--त्व' जाति है और कान' से ही उत्त 
दब्दत्व' का भी प्रत्यक्ष होता है। शब्द और दाद्दत्व मे व्यक्ति और 
जाति का सम्बन्ध होने से ये 'अयुतसिद्धं हे। अतएवं इनमें समवाय' 
सम्बन्ध है। अब काना के साथ शब्द का 'समवाय' सम्बन्ध तथा 'गब्द' 
के साथ शब्दत्व' का 'समवाय' सम्बन्ध है। तस्मात्‌ 'कानों के साथ 
'शब्दत्व' का समवाय-समवाय[, अर्थात्‌ 'समवेत-समवाय' सम्बन्ध है। 


विश्येषण-विशज्ञेष्य-भाव--उपर्युक्त पाँच प्रकार के सन्निकर्पों से 'भाव' पदार्थों 
का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। अभाव का भी ज्ञान प्रत्यक्ष से होता है। इसके 
लिए न्यायमत में 'विशेषण-विद्येष्य-भावषा सम्बन्ध माना गया है। 


किसी वस्तु का न होता, उस वस्तु का अभाव” कहा जाता है। 
जैसे--पुस्तक' का मेज पर न होना, मेज पर पुस्तक का अभाव' कहा 
जाता है। जिस इन्द्रिय से जिस वस्तु का प्रत्यक्ष हो, उसी इन्द्रिय से 
उस वस्तु के अभाव का भी प्रत्यक्ष होता है। 'परुस्तक' का प्रत्यक्ष 'चक्ष' 
से होता है। तस्मात्‌ पुस्तक के अभाव! का भी प्रत्यक्ष ज्ञान चक्षु' 
से ही होगा। पुस्तक और पुस्तकाभाव में एक 'भाव' द्रव्य है और 
दूसरा अभाव“-रूप पदार्थ है। अतएवं इन दोनो में उपयक्त पाँच 
प्रकार के सन्निकर्प नही हो सकते । $ 


इसलिए तककश्ास्त्र में अभाव' के प्रत्यक्ष ज्ञान के छिए 'विवषेषण- 
विशेष्य-भारव' नाम का एक छठा सम्बन्ध स्वीकार किया गया है। 


१९६ भारतोय द्न 


पुस्तकामाव मेज पर है, अबात पुस्तकामाव मेज का विषेषण है 
और मेज विधष्य है। इसलिए इस होता में 'किशेदण विभेष्ण भार्वा 
सम्बध है और इसी सम्बंध के द्वारा चतु को प्रृस्वक्ामार का 
ग्त्यक्ष तान हाता है । 
मामासका का कहना है कि 'सम्दाध को एका उम्रयाधित्र तेया सस्बीधियां 
से मित्र हीना चाहिए। ये तीता बातें विवेषण विदष्य गाव में नहा हू । इसलिए 
पोशाक बाज यह सम्बंध ही नहीं हो सकता । अठएवं अमाव के भान के लिए 
एक पाचवा प्रमाण माना जाय जिसे मीमासक छांग अनुप 
ह्रिया था अभाव अमाण के ह। 
लक्गास्त ने व्यावद्वारिक़ता की प्रयानता को स्वीकार कर प्रयत प्रमाण के ही 
द्वारा अभाव! वा भी प्रत्यत चान माता है। पाँचवाँ प्रमाण मांतने वी इसे आवश्यकता 
ही नहीं है भानव पर गौरव” दोप होगा। 
इसी अकाद अय चानदिया से भी प्रत्यक्ष तान होता है। ध्यान में रखना 
चाहिए. हि चशुरिद्रिय स रुप तया स्पव्ता काश रखतादिग से रस तथा रसवता 
क्य प्रोणद्धिय से गधे तथा गधयवत वा शान हांता है। इसी प्रकार इनके अभाव 
का भी भात अपनी-अपनी इंद्वियों दे द्वारा हांता है। 


इन ध्षमी भाना में इंद्िय तथा अय के अतिरिक्त मंत्र तथा आत्मा का भी 
सद्रौग' आवश्यक है। आत्मा ही ती चाव का आश्रय है। चाव आत्मा में ही 
उत्पम्र हवा है। ताव की उत्पन्न करने के लिए आत्मा के साय 
मत आत्मा कम 
तथा त्वगिद्धिय न पेटिय का स्रमोग आवश्यक है! आत्मा जिंमु हैं। 
का सपन्निक्ध न मीन हैं राय उसकी सस्ब ये ती एव अक्ार से सलव रहता 
ही है किन्तु उस 'सयीग-सम्बध से चान नहा उत्पन्न होता । अब वे 
साय सर्विएप्ट इद्धिय के साय जय मंतर वा सवोय होता है तब उक्त सयोग से बहा 
भन के राय आत्मा का ए् सेत्रीन सनिकप हाने पर उस आत्मा में उस अय का 
चान उत्पन्न होता है | 
प्रायक्ष चात के छिए कक इंद्िय के साथ मत का स़योग्र सइव रहता आवश्यता 
है। रस सयोग के वित्रा चात उत्पन्न मही होता । अवएव पुदातत्‌ में जषत्र सुपप्ति 
दा में मन प्रवेश कसठा है तब वहाँ चान नहा होता क्याक्ति महाँ त्वॉग्िद्वयँ 


नहा है । 
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ऊपर वाह्यमेच्द्रियों के द्वारा सन्निकर्पों का विचार किया गया है। इसी प्रकार 
अन्तरिच्द्रिय 'मन! के द्वारा भी सुस, दुस आदि का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। वहां 
भी ये ही सम्बन्ध होते हे। चुस, दु,स आदि आत्मा' के गुण 
हें, अर्थात्‌ थे गुण सब बात्मा' मे समवाय सम्बन्ध से हे । अतएव 
मन का आत्मा के साथ संयोग, आत्मा के गुणो के साथ 'सियुकत- 
समवाय, उन गणों में रहने वाली जातियो' के साथ संयुकत-समवेत-समवार्या तेया 
आत्मा में 'सुसाभाव' जादि का “विद्येषण-विशेष्य-सावा सन्निकर्ष के द्वारा प्रत्यक्ष 
ज्ञान होता है। 


मानसिक 
सन्निकर्ष 


अभी तक जिस प्रत्यक्ष प्रमाण का विचार किया गया है, वह 'लौकिक सल्निकर्षो' 
से उत्पन्न प्रत्यक्ष ज्ञान के सम्बन्ध में है। इनके अतिरिकत विश्येप ज्ञान के लिए तकै- 
, शास्त्र में कुछ अलोकिक सन्निकर्षो' का भी विचार किया गया 
अलोकिक सल्निकर्ष | उन्तका भी परिचय यहाँ देना अनुपयुवत न होगा। 
रसोई घर में घुआँ के साथ आग देखी जाती है। अन्यत्र भी अनेक स्थानों मे 
सामान्य धुल के साथ आग देसी जाती है। इस प्रकार अनेक स्थानों में 
प्रत्याससि की आग के साथ देखकर ताकिक एक नियम बना लेते 
हैं कि जहाँ घूम है, वहाँ आग है!। 

यहाँ प्रदन है--कि जहाँ-जहाँ घूम को आग के साथ देखा, वहाँ तो सर्वत्र चल्षु 
और धूम का सयोग' सम्बन्ध है, अतएवं उन स्थानों में घूम का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है 
और उसी से आग का भी ज्ञान होता है। परन्तु भूत, भविष्यत्‌ एवं अप्रत्यक्षीभूत 
चरतेमान घूमो के साथ तो चक्षु का सयोग' नही होता, फिर सभी धूमो के साथ आग 
के होने की निद्िचत व्याप्ति किस प्रकार स्थिर हो सकती है ? अर्थात्‌ सभी घूमो के 

साथ चक्षु का सम्बन्ध न होने पर सभी घूमो का प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं हो सकता । 


इसके उत्तर में यह कहना है कि प्रथम बार जब एक घुआँ' का प्रत्यक्ष ज्ञान 
'सयोग' सम्बन्ध से हुआ, उस ज्ञान में 'घुआँ' विद्येष्य है और घुआँ में रहने वाला 
सामान्य या जाति, अर्थात्‌ धूमत्व” प्रकार' या 'विशेषण' है। यहाँ यह ध्यान में 
रखना है कि जिस समय जाँख के साथ ध॒ुर्ओआ का सयोग सम्बन्ध हुआ, उसी समय 
घूमत्व' के साथ भी आँख का सयुक्त-समवाय-सम्बन्ध' हुआ और घृमत्व' का प्रत्यक्ष 
ज्ञान भी हुआ । यह 'ूमत्व जाति' नित्य है और भूत, भविष्यत सभी घमो में विद्य- 
सान है। इस घूमत्व जाति! से घम कभी भी अलूग नही हो सकता, अतएव रसोई घर 
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क॑ घूम तथा घूमत्व को आख से देख कर सभी अवि”यमान धूमो का प्रत्यच ज्ञान हो जाता 
है। यह भान घूमत्व” सामान्य के साथ चश्ु का सम्बंध होते से होता है । अतएवं इस 
सम्बाध को सामरायतक्षणा' प्रत्यातति (सम्बंध) कहते ह। 


दूसरा अलोक़िक सन्निक्ष है नावक्यणा प्रत्यावत्ति॥ छोक में श्रीसश्ट 
चलते को देखकर श्रीखण्ड-्चन्दन में वहुत सु्गाघ है. ऐसा भाव होता है। यह चान 
चक्षुरिद्रिय के साथ श्रीखष्ट चन्‍तन के सयोग' से होता है। 
किस्तु सु्रोव का वान किस श्रक्तार हुआ यह छका मन में 
उत्पन होती है। चन्दन दूर है वहाँ से उत्तकी सु्गीव प्राण 
तक नहा पहुँच सकती । अतएवं यह प्लाणज श्रत्यक्ष' नही कहा जा सकता। 

इसके समाघान में कहा जाता है कि श्रीसण्ड-वन्दन का ज्ञान तो हमें चपु' और 
श्रीखण्ड चन्दन! के सपोय स होवा है और यह चलन है, इस ज्ञात के कारण ही हमें 
चन्दन की सुगघ का भी ज्ञान हो जाता है । अथात चन्दन के ज्ञात से सुगघ का भी 
थान हो जाता है। यही 'ज्ञातलक्षणा प्रत्याक्षत्ति' है। 

परन्तु सुगघ' का ज्ञान तो सामान्यलश्णा' से भी हो जाता है किन्तु 'सुगरयत्व/ 
का चान सामान्यलक्षणा' से नहा होता बयोकि सुगाघ के साथ चशु का सतिकष 
नहीं हावा | तस्मात सु में रहने वाले सामान्यों वा वात 'ज्ञानलचणा प्रत्यासत्ति/ 
से होवा है। अतएव जहाँ सामान्यलक्षणा' से ज्ञान न हो वहाँ ज्ञानउपणा प्रया 
सत्ति” को स्वीकार करता आवश्यक है। 

परमाणु का तथा अय परोलमूत वस्तुओं का ज्ञान हस्तामलक्वत योगिया को 
होता है। अरत्यक्ष तान के साधक जोौक्कि उपायो की आवश्यकता थोगियां को नहां 
होती । परल्‍्तु उाहें इन सबका प्रत्यक्ष तान होता है इस प्रकार 
योगज मत्यक्ष के नान को योगज! अत्यक्ष ज्ञान कहते हू। योगियों की 

सिद्धि के प्रभाव से प्रत्यथ् रुप में ये चार साधारण या असापारण सनिकष के विश 


ही ह्वात है । 
अनुमानप्रमाण 


जिस वस्तु के साथ इंद्धियो का सप्निक्ष न हो वह परोध' कहलाती है। 
जिस चिह्न मा प्रक्रिया के द्वारा परोश् वस्तु का ज्ञान हां उसे अनुमान! बहते हा 


ज्ञानलक्षणर 
प्रयासत्ति 


१ द्रष्टव्य भाषापरिच्छेद कारिका ६३ ६६ तथा यायमुत्तावलो । 
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/पं 


हेतु! या 'चिह्त| था लिया के 'परामर्भ' के हारा परोक्ष चस्तु का ज्ञान होता है। 
इसलिए लिगन्यरामर्शी को अनुमान! कहते हे। 

जैसे--अपने या दूसरे के रसोई घर में बारंबार धुआ के साथ आग को देखकर 
देसने वाले के मन में 'जहाँ धुर्वा है, बहां बाग है, इन प्रदार का एक ज्ञान उलम्त हो 
जाता है । इसके बाद बढ पुरुष जंगल में कभी जाता है तो 
उसे पर्वत से निकलता हुआ घुर्मा देख पठता है। तब उसे 
स्मरण होता है कि जहाँ घुआं हो, वहाँ आग होती हे! । इसके वाद बह उसी पर्वत 
में पुन. घुएँ को देयता है, किन्तु अब वह धुओआं 'यत्र घूमः तत्र वह्धि. इस व्याप्ति से 
विशिष्ट है। अन्त में वह्‌ निर्णय करता है कि यहाँ आग है!। यही 'अनुमान' वी 
पूरी प्रणाली है । 


इसमें 'घुआ' 'लिगां या हितु' कहा जाता है। इसी के हारा 'साध्य' आगे 
का ज्ञान होता है। वुर्मा के साव आग फा रहना' एक प्रकार से घुआाँ और आग के 
बीच में एक 'स्वाभाविक सम्बन्ध' को प्रकट करता है। इसी स्वाभाविक सम्बन्ध को 
“व्याप्ति! कहते है। व्याप्ति को स्मरण करते हुए दूसरी वार धुआँ को पर्वत में देखने 
के ज्ञान को रास! या 'लिगपरामर्शीं कहते है। इस अनुमान में पर्वत! आश्रय 
या 'पक्ष' कहा जाता है । “आग! को 'साध्य' तथा धुआँ' को 'छिग' कहते है । 'रसोई- 
घर को दुष्टान्त' कहते हे, इसे 'सपक्ष' भी कहते है। इसके दो भेद है--'भअन्वय 
और व्यतिरेक । व्यतिरेक अनुमान के उदाहरण को 'विपक्ष' कहते है। इस अनु- 
मान का पूरा रूप है, जैसा कि पहले भी कहा गया है--- 


जनुनान फी प्रणाली 


प्रतिज्ञा--पर्वत में आग है, 

हेतु--कर्योंकि (पर्वत मे) धुआं है । 

दृष्टान्त--जहाँ बुआँ है, वहाँ आग है, जेसे--रसोईघर (अन्चय) , जहां 
आग नही है, वहाँ घुआँ नही है, जैसे जलाशय (व्यतिरेक), 

उपनय--इस पव॑त में (व्याप्ति-विशिष्ट) धुआं है, 

निगमन--इसलिए पर्वत में आग है । 


इस अनुमान' के दो मुख्य अग हे--व्याप्ति'! बौर 'पक्षधर्मता', अर्थात व्याप्ति 
से युक्त हेतु का पक्ष' में होता। 'पक्षयर्मता' के ज्ञान को परामर्श” कहते हैं। इस 
अनुमान में तीन बार लिंग' का दर्शत होता है। प्रथम बार घ्॒आ का दर्शन रसोई- 


र्‌ण्० 
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घर में हुआ द्वितीय बार पदत में और ततीय बार उसी परत में आग से व्याप्त 
धघुआँ का दशन हाता है और इसके प"चात हा 'अनुमिति! हो जाती है। अतएद 
ततीयसिगपरामण अनुसानम्‌-- अनुमाद! वा ल्‍वध जिया जाता है। उपयुक्त 
पाँच अवयवा स युवत अनुमान के स्वरूप को गौतम ने परम “याय' कहा है क्योति 
इन पाँच वाया में चारा प्रमाणा का समावेद है। अथातू एक प्रकार से अनुमिति 
अर्थात अनुमान के द्वारा निर्णीत विषय सभी प्रमाणा के आधार पर निभर है। 

अनुमान के भेद---8क प्रकार से अनुमान के मे ऊपर कहे जा चुके ह। अन्य 
प्रवार स भी इसबे भठ किये जाते ह जस+- 

(३) प्रृूवदत--परूव अर्थात (हहुछ, अर्थात कारण। पहले के अपुप्तार जो 


(२) 


(३) 


अनुमान हो अर्थात कारण” से काय क॑ अनुमान को 'बुदबर्ता अनुमात 

कहते हू । जसे--मंघ को जल से भरा हुआ देखकर वष्टि हांगी' एसा 
कोई अनुमान करे तो उसे ध्रृववत! अतुमाव वहेँग। 
अपवत--होप अर्थात का्या। काय को दखकर कारण के अनु 
मान का! ेपवत कहते हू। जसे--नहीं में जल के आधिक्य तथा 
वंग को देखकर कही बष्टि हुईं होगी, एसे अनुमान की शपवता 
क्ह्ते ह। 
आपवत' का दूसरा भी अथ शास्व्रवारा ने क्या है। असक्ता 
अर्थात सम्भाविता का प्रतिपेध किये जाने पर अय सम्भावित पदथ व 
न रहन पर जो बच जाय उसे होप कहते ह। इस छाप के द्वारा 
जो अनुमान क्या जाय वह 'शिषवत अनुमान कहां जाता है । 
जस--विशप गृण हाते के कारण टब्ट का टिक तथा मत में नहा 
है श्रोत्रभराह्म होन के कारण याद क्षिति अप तेज वायु तथा आत्मा 
का विशप गुण नही हां सकता । होप बचा आकाश सवम द्रव्य कोई 
दूसरा है नबही। अतएवं शब्द आक्ाच का गुण है। यह शेपवर्ता 
अनुमान से सिद्ध होता है । 

एक लोटा समुद्र के जल में नमक को पाकर समुद्र के शप जठ में 

भी नमक है--एसा अनुमान भी श्रेयव्त' कहां जाता है। 
सामायतों दष्द--साधारण जप से परोक्ष वस्तु का जिसके द्वारा 
भान हो उसे सामायतों दष्टाँ अनुमान कहते ह। जसते--सूय को 
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प्रात.काल पूर्व दिशा मे देखने के पश्चात्‌ सायंकालू को पुन परिचम 
दिशा में देखकर अनुमान किया जाता है कि सूर्य मे गति है| 
एक स्थान में आम के वृक्ष मे मज्जरी को देखकर एक मनुष्य 
अनुमान करता है कि सभी आम के वृक्षो में मज्जरियाँ हो गयी हे।' 
ये सब 'सामान्यतो दृष्ठाँ के उदाहरण हें। 
यहाँ यह कह देना उचित होगा कि (पूव॑वरत्‌', शेपवत्‌' तथा सामान्यतों दुष्ट, 
ये सभी शब्द 'पारिभाषिक' हे । इनके यथार्थ अर्थ का ज्ञान प्राय. लुप्त हो गया है। 
इसी लिए सभी दर्शनों में इन शब्दों की व्याख्या भिन्न-भिन्न प्रकार से की गयी है। 
वात्स्यायन ने न्‍्यायभाष्य में दो प्रकार से व्याख्या की है। इससे स्पष्ट है कि वात्स्यायन 
को तथा अन्य भाष्यकारो को इन शब्दों के वास्तविक आर्थ का ठीक-ठीक ज्ञान 
नही था। 


ऊपर कहा गया है कि दृप्टान्त' दो प्रकार का होता है---भन्वय' तथा व्यतिरेक'। 


इसी कारण अनुमान के भी दो भेद मानते हे---अन्वयानुमान' तथा व्यतिरेकानुमान । 
इनके उदाहरण नीचे दिये हे-- 


अन्वय--प्रतिज्ञा--पर्व॑त में आग है, 
हेतु--क््योकि वहाँ घुआँ है। 
दृष्टान्त--जहाँ घुआँ है, वहाँ आग है; जैसे---रसोईघर । 
व्यतिरेक--प्रतिज्ञा--सर्वेत में आग है, 
हेतु--क्योकि वहाँ घुआँ है । 
दृष्टास्त--जहाँ आग नही है, वहाँ घुआँ भी नही है, जैसे--- 
जलाशय । 
“उपनर्यो और “निगमन' वाक्य में विशेष अन्तर नही है। एक में भावरूप एवं दूसरे 
में अभावरूप उपनय वाक्य होते हे। 
हेतु' के आधार पर ही तो अनुमान होता है। यदि हेतु विशुद्ध हो, दोपों से 
रहित हो तो अनुमान शुद्ध होता है, अन्यथा वह अनुमान दूषित होता है। और 
खकेबोपोले हेतु को हेत्वाभास' कहते हे। इसलिए जिस अनुमान में 


५ अन्वय दोनो गे मे 
बचने का नियम (सयसो तय व्यतिरेक दोनो दृष्टान्त हो, उसके हितु' को पाँच 
यमो का पालन करना पड़ता है-- 
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(१) पक्षवत्ति--हठु को पल में रहना चाहिए। जप्ते--धूम! का 'पवत 
में रहना। 

(१) सपलवत्ति--हैतु वो 'सपक्ष' में रहता चाहिए | जस-- धूम' वा रसोई 
धर में रहना । 

(३) विपक्षादस्यावत्ति--हतु को विपल! में नही रहा चाहिए। जसे-- 
घूम! का जलाशय में न रहना। 

(४) अवाषितविषय--सपक्ष में साध्य का अभाव क़िसी बलवत्तर प्रमाण स 
प्रमाणित न हो । जसे--आयग शीतल है व्यादि वह द्वव्य है जसे- 
जल 

इस अनुमान में साध्य है शीतल | उसे 'वक्ष अर्यात आग! में 
प्रमाणित वरता है। बिन्तु प्रत्यात प्रमाण के द्वारा यह बाधित हों 
जाता है। इसलिए यह अनुमान अर्यात हेतु बाधितविषय' हुआ। 
अनुमान को अवाधितविषर्या होता चाहिए। 

(५) असत्प्रतिपक्ष--क्सी अनुमान में जो हतु हो उसका प्रतिपक्ष', अर्यात' 
विरुद्ध हेतु जिसमे उस अनुमान बे साध्य क॑ विपरीत साध्य की 
सिद्धि हां जाय, न होना चाहिए। जसे-- 
अब्लट अनित्य है 
क्याति वह नित्यघम से रहित है॥ जत-घट । 
इस अनुमान में हतु है नित्यधम से रहित होना । 
इस अनुमान का प्रतिपल होगा-- 
शज नित्य है 
वयांकि वह 'अनित्यधम से रहित है । जसे--परमाणु । 

जिस किसी अनुमात में हेतु उक्त नियमा वा पाछन न करे तो बह दहैतु अस्त 
हेतु! अर्थात हित्वामास (ननहेतु के समान देखने में तो है 

हेल्वाभास किन्तु वास्तव में हतु नहां है) कहआाता है। 

हेत्वाभास के भर--यह टेवासास' पाँच प्रकार का है, जत्ते--(१) “बसिद' 

(२) विस्द (३) अनकान्तित (४) अ्रर॒रणसम' तथा (५) वरालात्य 
यापरिष्ट' ३ 
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१--असिद्ध--असिद्ध! हेल्वाभास उस अनुमान-वाक्य में है, जिसमें हेतु की 
वास्तविकता, अर्थात्‌ सचाई अनिश्चित हो । इसके तीन निम्नाकित भेद 
होते हे-- 

(क) आश्रयासिद्ध या पक्षासिद्ध-हेतु को पक्ष में रहना उचित 
है। किन्तु जहाँ पक्ष ही एक काल्पनिक वस्तु हो, वास्तव में 
उसका अस्तित्व ही न हो, ऐसे पक्ष में हेतु ही किस प्रकार रह 
सकता है? इसलिए यहाँ पक्ष, जिसे आश्रय (हेतु का 
आश्रय) भी कहते है, असिद्ध है, अर्थात्‌ है ही नहीं। अतएव 
यह कआश्रयासिर्दा या पक्षासिद्धा नाम का हेतल्वाभास' कह- 
लाता है। जैसे-- 


प्रतिज्ञा--आकाश का कमल सुगन्ध वाला है, 
हेतु--क्योकि (यह) कमल है! 


उदाहरण--जो कमर है, वह सुगन्ध वाला है, जैसे--- 
तालाब में उगने वाला कमल । 


यहाँ आकाश का कमर पक्ष है, 'सुगन्ध वाला होना! साध्य 
है, (वह) कमल है', हेतु है और तालाब में उगने बाला 
कमर दृष्टान्त है। हेतु का पक्ष में रहना आवदयक है। किन्तु 
यहाँ आकादा का कमर जो पक्ष है, उसी का होना असम्मव 
है, आकाश में फूल होते ही नहीं। इसलिए उसमे हेतु का 
रहना भी एक कल्पनामात्र है और इसी लिए वह सुगन्ध वाला 
भी नहीं हो सकता । 
इसी प्रकार--- 
पतिज्ञा--मणि से बना हुआ पर्वत आग वाला है, 
हेतु--कयोकि उसमें (मणि के पव॑त में) घुर्मां है। 


उदाहरण--जहाँ घु्माँ है, वहाँ आग है; जैसे-रसोई- 
घर में । 


यहाँ मणि से बना हुआ पव॑त' पक्ष है, आग बाला होना” साध्य 


है, 'धुआँ का होना' हेतु है। 
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किन्तु मणि से बता हुआ पवत वास्तव में है ही नहां। वह तो 
केबछ काल्पनिक है। इसलिए वक्ष हतु का आश्रय नहीं 
हुआ और यह अनुमाव आशथ्यासिद्धं नाम के 'हेलामास 
से दूपित है। 

स्वरूपासिद्ध--जिस अनुमान म हैतु का आश्रय (पक्ष) में रहता 


सवया असम्भव हो, बह स्वर्ष्पासिद्ध नाम का हित्वाभास 
है। जतै-- 


प्रतिज्ञ--शद अनित्य है, 
हेतु--क्याकि वट (शब्ट) आँख से देखा जाता है। 


उदाहरण--जो आँख स्ले देखा जाता है वह अविश्य है 
जसे--घडा पुस्तक, कलम इत्यादि । 


यहाँ शद पक्ष है, अनित्य होना' साध्य है आँख से देखा जाता' 
हेठु है ओर घडा आरि दष्टान्त है। यह सभी फो मालूम हैं 
कि हेतु अर्थात आँख से देखा जाना' शब्ट अर्थात पक्ष में नहीं है 
क्याकि शब्द को कोई भी आँख स॑ नही देखता । वह तो राव 
पे ही सुना जाता है। इसलिए हेतु का स्वरूप ही असिद्ध है। 
अतएव यहाँ 'स्वरूपासिद! नाम वा हेल्वामास है। 
दूसरा उदाहरण लीजिए--- 

प्रतिज्ञा--जलाशय द्रब्य है 

हेवु--अयाकि उसमें (जल्ा'य में) थुआँ है। 

उदाहरण --जहाँ घुआं है वहाँ द्रव्य है जत्ते--मुठगती 

हुई लकडी या रसोईपर। 

यहाँ हेतु अर्थात घुआँ जल में नही है घुआँ तो जाग वे साथ 
रहने के कारण जऊ में रह ही नहां सकता। इसलिए पढ़ 
हेतु 'स्वरुपासिद है । 
तीतरा उटाहरथ भी देखिए--- 

प्रतिज्ञा--आत्मा अनिय है 


(ग) 


(अ) 
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हेंतु-जयोकि वह उत्पन्न होती है। 
उदाहरण--जो उत्पन्न होता है, वह अनित्य है, जैसे-- 
पुस्तक, घटा, कऊूम, आदि । 


यहाँ उत्पन्न होना' देतु आत्मा में असम्मव है, क्योकि आत्मा 
नित्य हैं। इसलिए हेतु का स्वस्प ही असिद्ध है। 


व्याप्यत्वासिद्धा-जिस अनुमान में हेतु का साथ्य के साय 
व्याप्य' (व्याप्त) होना हो असिद्ध हो, वह “व्याप्यत्वासिद्ध!ं नाम 
का हित्वाभासा है। यह दो प्रकार का है--- 


एक तो (अ) (हेतु जौर साध्य के बीच में) व्याप्सि को सिद्ध 
करने वाले प्रमाण का अभाव होने से ओर दूसरा, (आ) हेतु 
में उपाधि के होने से । 


व्याप्तिग्राहक प्रमाण के अभाव से--प्रत्येक अनुमान का एक प्रमुस 
अंग है--व्याप्ति' | हेतु और साध्य में व्याप्ति' का निश्चय होने 
पर ही अनुमान किया जा सकता है। व्याप्ति' का निर्णय करने 
के लिए एक <दृष्टान्त' की आवश्यकता होती है। यह दुृष्दान्त 
वही हो सकता है जिसे वादी और प्रतिवादी दोनो ही स्वीकार 
करें। परवेंतत आग वाला है, क्योकि उसमे धुर्मों है इस 
अनुमान में 'रसीईघर' दुष्टान्त है । इसी दृष्टान्त के आधार पर 
घुआँ और आग में व्याप्ति' का होना निश्चित किया जाता है । 
इस “्याप्ति! के निश्चित करने में यदि प्रमाण न हो तो वह 
व्याप्ति'! अनिश्चित रहेगी और उसके आधार पर अनुमान की 


भी सिद्धि नहीं हो सकती है। जैसे--बौद्धमत के मानने वाले 
अनुमान करें कि--- 


प्रतिज्ञा--शब्द क्षणिक है, भर्थात्‌ एक ही क्षण रहने 
वाला है, 
हेतु--वयोकि वह ॒सत्‌ है। 


उदाहरण--जो सत्‌ है, वह क्षणिक है, जैसे---बादक का 
एक दुकडा । 
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उपनय-- (उपयुक्त व्याप्ति से युवत) सत छ्ठ में है। 

निगमन--इसलिए शब्ल क्षणिक है ! 

इस अनुमान में सत्‌ होना हेतु है. क्षणिक् साध्य है भौर 
बादल वा एक टुकड़ा” दष्टान्त है। इसमें सत और 'क्षणिक/ 
के बीच में व्याप्ति रही चाहिए जिसे प्रमाणित करने के 
लिए बादल का एक टुकडा' के रूप में एक दृष्टान्त टिया 
गया है। यहाँ दृष्टान्त वही हो सकता है जिसमें 'तत और 
क्षणिक होना” दोनों का ही रहना सिद्ध हो। डिन्तु उकते 
दष्टान्त में सत ओर क्षणिक होना इन दोतों का ही रहना 
सिद्ध मही है क्योकि जितनी वस्तुएँ सत भ्र्थात विद्यमान 
ह बे तो एक से अधिक क्षणा तक रहनवाली होती हू । फिर वे 
क्षणिक अर्थात एक क्षणमात्र रहने वाली कस हो सकती हैं ? 
यह तो परस्पर विरुद्ध कथन है। दष्टान्त के अशुद्ध होन के 
कारण व्याप्ति का निश्चय नहीं हो सकता और इसलिए 
अनुमान भी ठोक नहीं हो सकता । अत उपयुक्त अनुभाव दोप 
युक्त है। 


(भा) हेतु में उपाधि के रहने से--साधारण रूप से सभी अनुमाता 


में साध्य व्यापक हांता है और हितु अर्थात साधन व्याप्य 
होता है। किन्तु जो साध्य का व्यापक हो अथवा साध्य के 
साथ-साथ उसी तरह व्यापक (सम-व्यापक) हो तथा हेतु का 
अव्यापक (व्याप्य) हो वह “उपा्थि' कहां जाता है। जसे-« 
प्तिज्ञा--परवत घुआँ वाला है 
हैतु--#यांकि उसमें आग है! 
इदाहरध--जहाँ आग है वहाँ धुआँ है जसे रसोईपर मैं । 
इपनय--(व्याप्ति से युक्त) आग पवत में है 
तिगमन--इसरिए पवत में घुआँ है । 


इस अनुमान में आग हेउु है और घुआँ साध्य है। अच्छे 
अनुमान के अनुसार साध्य अर्थात धुआँ को व्यापक तथा हैतु 
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अर्थात्‌ जाग को बव्याप्य होना चाहिए। किन्तु ऐसा यहां नहीं 
है। घुआँ कमी भी आग की अपेक्षा अधिक रथानों में नहीं रह 
सकता है। यह सर्वदा आग की अपेक्षा व्याप्य ही रहेगा। अब 
यह देखना है कि वास्तव में यह साथन (टेतु) यहाँ साथ्य को 


मिद्ध कर सकता है या नदही। 


यहाँ 'आाग' हेतु है। केवल आग मे घुँ नही होता, किन्तु 
भीगी छड़ी से युक्‍त जाग से होता है। यहाँ 'भीगी छूकटी' घुआँ 
का 'प्रयोजक' है, न कि आग। इसलिए 'भोगी छकड़ी' ही इस 
अनुमान में 'उपाधि' हैं और जिस अनुमान में उपाधि” होती 
है, वह दोपयुकत अनुमान है। 


'ज्ीगी कटी घुर्भा-हपी साध्य के साथ-साथ रहनेवाली 
हैं। इसलिए यह साध्यन्सम (समान) व्यापक है। आर्थात्‌ 
जहाँ धुर्याँ है, वहाँ भीगी लकड़ी है जौर हेतु है आग!। भीगी 
लकड़ी इस हेतु का अव्यापक, अर्थात्‌ व्याप्य है। अर्थात्‌ भीगी 
लूकडी की अपेक्षा अधिक स्थानों में रहनवाली आग है। इस 
प्रकार उपाधि का रृक्षण भीगी लकड़ी” में ऊुगता है। 


“उपाधि का दूसरा उदाहरण देसिए-- 


मैत्री नाम की किसी स्त्री के सातो पुत्रों को श्याम रग का 
देखकर, मैत्री के वर्तमान आठवें गर्भ के सम्बन्ध में कोई अनुमान 
करता है कि--- 


प्रतिज्ञा--यह्‌ (आठवें गर्भ का जीव) श्याम रग का है, 
हेतु-बयोक्ति (यह) मैत्री का पुत्र है। 

उदाहरण -+-जो मंत्री का पुत्र है, वह दयाम रग का है, 

जैसे--एक यह (दिखाकर) पुत्र । 

इस अनुमान में 'मैत्री का पुत्र” हेतु है । किन्तु मैत्री-पुत्र होने 

ने 

से ही द्याम होना स्वाभाविक नहीं है। व्याम तो अनेक कारणों 

से हो सकता है। जैसे--गर्भावस्‍था में यदि माता शाक भोजन 

करे तो उसकी वह सन्तान श्याम रग की होगी। इसके अति- 


भारतीय दचत 


रिक्त पूव-जम था वम-प्द भी हयाम होते का कारण हो 
सकता है। इसलिए थक आहि अन्न के भोजन का फट ही 
यहाँ 'उपाि! है। अतएव मत्री वा पुत्र! मेह हतु अगुद्ध है 
ओर यह अनुमान दोषयुक्त है। 

इसी प्रबार-- 

प्रतिशा--यज्ञ में मी गयी हिंसा अपम दा सायन है, 

हेवु-ञपावि (वह) हिसा है । 

उद्ाह्रण--जहाँ हिंसा हैं, वहाँ अधम का साधन है 

जसे--थत्त के वाहर गौ गयी एहिसा । 

यह नास्तिको की तरफ से कहा वावा है। इसमें 'हिसा 
का होता! हेतु है। 'अधम का साथन' है साथ्य। यहाँ हेतु बाद 
है क्याकि हिसा' कैवक हिंसा हात हां से अधम का साधन नहीं 
हाती किन्तु 'निपिद्ध/ होने से अर्थात यत्र मैं निपिद्ध होने से । 
अर्थात यज्ञ में निपिद्ध हिंसा का करना अधम साधन है। इसलिए 
हिंसा! और अधम-साधन' इन दांगा में काई स्वामाविक सस्ब व 
नहा है. किन्तु यह तो उपाधि के होने के कारण है। उपाधि 
तो निपिद्ध का होना! है। इसलिए यह अनुमान दूषित है। 

२--विदद्ध--जो हेतु साध्य के विपरीत वस्तु को सिद्ध करे वह (विश्दाँ 
नाम या हित्वाभास है। जैसे--+ 

अतिज्ञा--अब्द नित्य है 

हेवु--जयाक्ति वह उत्पन्न हांता है। 
उकद अनुमात में उत्पस होना' हेठु है कौर नित्य होता 
साध्य है । 

यह उत्पप्त होना! हैतु नित्य“रूपी साध्य का साथक नदी 
हो सकता है. क्योकि जो उत्पन्न होता है, वह अनिय है। इसलिए 
यह हैनु विय॑ रूपी साध्य के विपरीत अवित्य/ को सिद्ध 
करता है। इसलिए यह विदद्ध/ नाम का 'हत्वामार्सा कही 
जाता है। 


न्याय-दर्दात २०९ 


इसी प्रकार--- 
प्रतिज्ञा--देवदत्त चलने वाला है, 


हेतु--क््योकि वह एक स्थात से दूसरे स्थान को कभी 
नही जाता । 


यहाँ एक स्थान से दूसरे स्थान को कभी नहीं जाता हेतु 
है। यह हेतु चलने वाला-रूपी साध्य के विपरीत-साध्य' न 
चलने वाला' का हैतु' होता है। इस प्रकार इस अनुमान का हेतु 
उक्त साध्य के विपरीत-साव्य का साधक होने के कारण विरुद्ध 


नाम का हेत्वाभ्ासं कहा जाता है। 


३--अनैकान्तिक--इसका दूसरा नाम सब्यभिचार' है। यह तीन प्रकार का 


होता है--- 


(अ) साधारण अनेकान्तिक--जो हेतु' पक्ष, सपक्ष तथा विपक्ष, इन 
तीनो में रहे, चह साधारण अनैकान्तिक' नाम का हेत्वाभास 
कहा जाता है। जैसे-- 

प्रतिज्ञा--शब्द नित्य है, 
हेतु--क््योकि वह प्रमेय (प्रमा का विषय ) है। 


हि 


यहाँ प्रमेय हीना हेतु शब्द-रूपी पक्ष में है, आकादइ-रूपी 
सपक्ष' में है तथा घट, पट आदि अनित्य द्रव्य-रूपी विपक्ष' में 
भी है। इस प्रकार यह हेतु साधारण अनेकान्तिकं नाम का 
हिल्वाभास है। अच्छे हेतु विपक्ष में वही रहते। 

(आ) असाधारण अनेकान्तिक--जो हेतु केवल पक्ष' में रहे और 
'सपक्ष' तथा विपक्ष' में न रहे, वह हेतु असाधारण अनैकान्तिक! 
नाम का हेत्वाभास है। जैसे--- 

प्रतिज्ञा--पृथ्वी नित्य है, 
हेतु--क्योकि (वह) गन्ध रखने वाली है । 


यहाँ गन्ध रखने वाली होना' हेतु है और "नित्य होना! 
साध्य है । 
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२१० भारतोय दद्ान 


यह हतु केवल पथ्वी रूपी पक्ष' में है। नित्यरपी आकाच 
आदि 'सपक्ष' में तथा जख् सपी अनिय द्रव्य जो विपक्ष' हू उनमें 
नहीं रहता इसलिए यह “असाधारण अनतकान्तिकों नाम का 
हवाभास है। 

(६) अनुपसहारी--जिस हतु में मं तो अन्वय दृष्टान्त हो और 
न व्यतिरेक दृष्टान्त हो वह 'अनुपसहारो' नाम का हेलाभास 
है । जसे-- 

श्रतिज्ञा--सभी अनित्य हू 

हैतु--क्याकि (३) प्रमेय ह। 

इस अनुमान में प्रमय होना हेतु है। यहाँ न तो अन्य 
दष्टान्त है जोर न व्यतिरेक-दृष्टान्त क्योकि सभी पक्ष में 
सम्मिल्ति ह। दृष्द्यात तो पक्ष से अलग रहने वाला होता है। 


४>-प्रकरणसम था सा्मतिपक्ष--जिस हेतु में साध्य बे विपरीत की सिंद्ध करत 
का दूसरा हेतु उपस्थित हो बह 'प्रकरणसम' या सत्मतिपक्षं नाम का 
हेत्वाभास' है । जसे-- 
प्रतिज्ञा--शब्द अनित्य है 
हेतु--क्याकि इसमें नित्यधम नहीं है। 
इस अनुमान में हेतु है नित्यधम का न रहना'। इसी ने 
अनुसार दूसरा भी हेतु यहाँ कहा जा सकता है। णसे- 
अ्रतिज्ञा--”ब्द नित्य है 
हेतु-अपोकि इसमें अनित्यथम नहीं है। अथवा जी 
ब्रतिज्ञा--शब्” नित्य है 
हैवु--वयोकि यह सुताई देव वाला है। जसे--हास्टावि । 
इसरा दूसरा भी हेतु उपस्थित बिया जा सवता है । जसे-० 
प्रतित्ञा--'पब्ठ अनिय है 
हेतु--वयात्रि यह काय है पट के समा । 


न्याय-दर्शत श्श्रृ 


इस प्रकार के अनुमान मे दोनों हेतु समान वल रखने वालि 
हीते है । इसलिए आपस में प्रतिपक्षी होने के कारण वे अनुभान 
के फल को नहीं प्राप्त कर सकते । इस प्रकार यह सत्प्रतिपक्ष 
या प्रकरणसम' नाम का हित्वाभास' होता है। 


५--वाधितविषय या कालात्ययापदिष्ट--वह अनुमान, जिसमें दुढ भ्रमाणों 
के द्वारा पक्ष में साध्य का होना बाधित हो, अर्थात्‌ सिद्ध न हो, वह 
'दाधितविषया या कालात्ययापदिष्दां नाभ के हेत्वाभासा से दूषित 
है । जैसे--- 
प्रतिज्ञा--आग गरम नही है, 
हेतु--क्योकि वह उत्पन्न होती है, जैसे--जलू | 
यहाँ 'उत्पन्न होना' हेतु है। गरम न होना साध्य है । इस 
साध्य का पक्ष में होना प्रत्यक्ष प्रमाण से वाघित है । सभी प्रत्यक्ष 
से जानते है कि 'आग' गरम हीती है। 
इसी प्रकार--- 
प्रतिज्ञा--घड़ा क्षणिक है; 
हेतु--क्योकि वह सत्‌ है । 


यहाँ सत्‌ हेतु है और क्षणिक' साध्य है। यह साध्य घडा- 
रूपी पक्ष' में नही है। प्रत्यक्ष देख पडता है कि घडा एक क्षण 
से अधिक समय तक स्थिर रहता है। इसलिए इस अनुमान का 


विषय, अर्थात्‌ साध्य, वाघित है। अतएवं यह बाघितविषय 
नाम का हेत्वाभास' है। 


ये ही पाँच प्रकार के हिल्वामास' तकंणास्त्र में माने 
जाते है। 


इन्ही को उलट-पुलट कर देने से इनके कुछ और भी भेद 
हो जाते है । 


इसी प्रकार “अतिव्याप्ति' (रूक्ष्य से अधिक स्थानों मे 
रहना), जव्याप्ति' (सभी लक्ष्यों में भो न रहना) तथा 


२१२ 


भारतीय दशन 


'झसम्भद (जिसका ल्थ्य में रहना सवया असम्भव हा) 
में तीन दाप हैएु' में हाते ह। ये भी इह्ा हेलामासो के 
अन्तगत ह । 
अतिव्याप्ति---जतत-- 
प्रतिज्ञा--सह्‌ याय है, 
हैतु-#याकि यह पु है। 
यर्ँ पु होना' हेतु है जौर गाय साध्य है। यह हैतु ने 
केवल अपने लट््य गाय! में है किन्तु अय जन्तुआ में भी है। 
इस प्रकार यह हितुः पत सपलल और विपल सभी में बतमात 
है। इसलिए यह साधारण अनकान्तिक या अतिव्याध्ति 
नाम का दोष है। 
अव्याप्ति--जसे>-+ 
प्रतिज्ञा--पहाँ गाय है, 
हेतु--क्याकि यह काल रग वी है। 
यहाँ काले रग मी हाना' हेतु है। यह हें सभी गाया 
(हक्ष्या) में तो नहा है। बहुत सी गायें' सफेट और छाह 
रंग की भी होती ह) इसलिए यह हैतु अव्याप्ति दोष से 
युक्‍्त्र है। यह एक प्रकार का अध्तिद्ध/ हेत्वाभास हैं जित्ते 
भागासिद्ध/ कहते हु और जो स्ववूपासिद्ध/ में ही परिगणित 
होता है। 
असम्भव--जसे-- 
भ्रतिज्ञा--यह गाय है, 
हेतु--क्योकि यह एक खुर वाली है। 
यहाँ एक खुर वाली हाना” हतु है जो वि किसी भी गाय 
में नहा है। गाय के ता प्रत्यक्ष पर में दो खुर हाते है। 
इसलिए यह अनुमान 'असम्भव नाम के दोप से युवी है। 
यह भी स्वरूपासिद्ध नाम दा हेत्वामास' है। 
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स्थायन्दर्दन 





श्हड भारतोय दशन 


उपमानप्रमाण 
“उपभान! भी एक प्रकार का प्रमाण तकतास्‍्त्र में माना गया है। यह दो 
मुख्य वस्तुओआ के बीच में विद्याव साधारण धम के आधार पर निमर है। किसी (५ 
हपमोड का सचा हब्ट वा 4६28422568 02028 कराने वाले पदाय 2200 साथ सम्बंध 
ह्वरेव के सोने का उपमान! कहते ह। जसे-- ग़वयां दाम के पदाय 
का ये जानते हुए, किसी जगली मनुष्य के द्वारा गाय के समान 
“गवय होता है, यह सुन कर बन में जाते पर जयली पुरुष के कहे हुए वाक्य को स्मरण 
कर गाय के समान एक जन्तु कौ जगल में देख कर यही गवय माम का जस्तु है! 
ऐसा भान किसी मनुष्य की आत्मा में उत्पन होता है। इसी भान को उपमिति! 

कहते हू। 

यहाँ गाय और गवय इन दोना में जो सादृश्य है, उस्ती के आधार पर यह 'उपमान' 


निभर है।टावय-रूपी सता सता-शब्ट को गवय-रूपी जत्तु के साथ सबद्ध करने से भो को ग्रवय-रूपी जन्तु के साथ सब्द्ध करने से जो 


नान॑ उत्पत होता है बहो भान उपमिति/ है। 


शब्दप्रमाण 
आप्त पुरुष के बावय को "ब्ट'ँ अर्थात शब्लचमाण, कहते ह। तत्त्व को यधाथ 
देखने वाले या ययाय बहने वाले आप्त कहे जाते ह। पदों के समूह की वाक्य! 
कहते है, जसे---गी शो लाओ। जिस टाब्ट में किलो साय 
हर्दप्रभाय अब को प्रकाशित करने की धवित हो उसे पद कहते ही। इस 
कास्यकप (८द से यही अथ समझा जाय इस प्रकार के ईश्वर के संकेत 
को "क्ति' कहते ह। 'ास्त्रस्ारों वा कहना है कि क्सि शब्द से बौतसा अप 
समझना चाहिए, यह सबेत ई“वर ने ही कर दिया है। 
वाश्याथवोष के यें नियम हू--ठावपय के अथ के ज्ञान (वावयापद्रोष) के लिए 
वावय में आर्काक्षा! योग्यता! तथा सन्निधि दा होग आवश्यक है। 
(१) आरक्षा--दूसरे पट के उच्चारण हुए बिना जब कसी एक पद का 
अमिप्राय समझ में न आाबे, तो इन पटों वे परस्पर सम्दध गो 
आराक्षाँ कहते हू। किया-पट के बिता कारक-पट की 'बाजाक्षा है। 
अर्थात्‌ एक पट के उच्चारण को सुन कर सुनने वाले हे मत में जो 
उसके सम्बंध में अधिक जानते की इच्छा अति दूसरे पट़ों को सुनने 
मी आहांदा', उत्पन्न होती है, उस ही 'आाक्ॉमा! बहते हैं। 


(२) 


(३) 
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वास्तव में यह जआाकाक्षा' तो चैतन्ययुक्त सुनने वाले के मन में होती 
है, किन्तु यह पद के उच्चारण और श्रवण के कारण उत्पन्न होती है। 
इसलिए उपचार से शब्दो को आकाक्षा वाला कहा गया है। जैसे--देवदत्त' 
यह सुनकर किसी के मन मे देवदत्त के सम्बन्ध मे अधिक जानने की एक 
इच्छा उत्पन्न होती है--जिसकी पूर्ति पुन दूसरे शब्द के उच्चारण के 
विन्ा नही हो सकती है। जैसे---'जाता है'। 'जाता है', इस पद को 
सुनकर वह आकाक्षा' निवृत्त हो जाती है, क्योकि इन दोनों पदो से एक 
सम्बद्ध ज्ञान उत्पन्न हो जाता है। इसलिए ये दोनों पद परस्पर 
'साकाक्ष' कहे जाते हे। केवछ कारक-पदो से ही कोई अर्थवोध नही 


होता है। जैसे--पुरुष, गौ, हाथी इत्यादि, क्योकि इन छब्दों में 
आकाक्षा' नही है। 


योग्यता--पदो के उच्चारण से उनमें परस्पर अर्थ का बोध होने की शक्ति 
योग्यता कही जाती है। जैसे 'आग से भूमि सीची जाती है।' इन शब्दों 
को सुनकर इनसे उत्पन्न जो एक अर्थ होता है, वह वाघित है, अर्थात्‌ 
ठीक-ठीक अर्थ ज्ञात नही होता, क्योकि सीचना तो जल से होता है, 
आग से नहीं। इसलिए इन शझब्दो मे 'योग्यता' नही है और ये 
शब्द प्रमाण” नही हे, अर्थात्‌ इन शब्दो से कोई 


ई सम्बद्ध ज्ञान उत्पन्न 
नही होता, किन्तु 'पुस्तक लाओ', ऐसा कहने से एक सम्बद्ध अ्थे का बोध 
होता है, क्योकि इन शब्दो में 'योग्यता' है। इसलिए 


ए बिना योग्यता! से 
युक्‍त वाक्य से शाब्दवोध नही होता । 
सन्निघि--अर्थात्‌ समीपस्थ पदो को वहुत्त विलम्ब के बिना 
साथ) उच्चारण करना 'सन्निधि! कही जाती है। इसे ही आतत्ति! 
भी कहते हे। किसी आप्तवाक्य के हारा एक सम्बद्ध अर्थ का ज्ञान शब्द_- 
प्रमाण' से होता है। इसलिए यदि एक किसी वाक्य का एक दाब्द प्रात. 
काल, दूसरा शब्द मध्याक्ष में और तीसरा शब्द सायकालू को उच्चारण 
किया जाय, तो उस वाक्य से कोई सम्बद्ध अर्थ का वोध नही हो सकता। 
किन्तु यदि वे ही पद बिना विलम्व के एक साथ उच्चारण किये जायें, तो 
एक सम्बद्ध अर्थ का बोध हो जायगा, जैसे---..'देवदत्त एक गाय छाता है। 
ये सभी पद एक साथ उच्चारण किये जाने पर 


र सम्बद्ध अथ देते हे, अन्यथा 
नही। इसलिए 'सबन्निधि' भी शाब्दवोध में आवश्यक है। 


(अर्थात्‌ एक 
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(४) तात्पपशञान--इन तीना के अतिरिक्त तात्पयज्ञा्ना भी पद्म से एक 
सम्बद्ध अथ का वीघ कराने में कारण होता है। जसे--भोजन करते हुए 
काइ मनुष्य सघब छे आओ एसा कहे तो दब तक सुनने वाले को उन 
धज्टा का तात्पयय मालूम न॑ हो, तद तक वह ठीक-ठीक यह अब नहा 
समय सकता कि बोलने दाला सघव! नमक! चाहता है क्योंकि 
दाल में नमक की क्री है या सैबब, अर्थात सियु देव का घोड़ा 
लाने को कहता है जिसमें मोजन कर शीघ्र किसी आव्यक काय के 
लिए घाट पर जाया जा सक्के। यह निश्चय तो तमो क्या जा सकता 
है, जब सुनने वाला बोलन वाल का तात्पय' सम सके। 

घटा से सम्बद्ध अथ के चाव की प्राप्त करने के लिए ये चार बातें आवश्यक 

हू। इनके बिता शाब्दवोब नहां होता । 

बादय दा प्रकार के माने गये हें-“- ( १) छोल्‍्कि एवं (२) वेदिक। छोकिक वाक्य 

यश्ि आप्ता क मुख से निकले तव तो प्रमाण है अन्यथा अप्रमाण है, क्याकि लोक में 
_ समा आप्त हा नही सकते । बेद-वाक्म तो ई-वर प्रणीत हू और 
बावपा के भेद («दर सब॒त्य आप्त हैं। इसलिए वेदन्वाबप सभी प्रमाण है। 
ये चार प्रमाण तकक्‍गास्त्र में माने जात हैं। इही के द्वारा सभी पदार्थों का 
बयाब चात हाता है और पटार्ों का ययाथ चान होने से ही तत्त्व भान का प्राप्ति 
हाना है मौर तभी दुखा स सव लिन के लिए मुक्ति मिलती है। यही दुखो की चरम 
भमाप्ति या परम सुसत की प्राप्ति तकणास्‍्त्र का परम ध्येय है। इसी के ल्पि प्रमाणा 
का चान आवश्यक है। 
विच्ारणीय विषम है कि ये प्रमाण अपने प्रामाण्य' के लिए निरपेस हैं अथवा 
किसी दूसरे पर निभर हाते ह। नयायिकों का कहना है कि जब हमें दर से जलागय 
के चिह्त देख पडते हैं, तव वहाँ जल है, ऐसा प्रय ात हमे 
प्रमाणों का होवा है और तब जल लाने के लिए हम वहाँ जाते हैं। वहाँ जाकर 
प्रामाण्य ये हमें जल मिलता है, तब पुद में उत्पन हमाय प्रत्माल ज्ञान 
निन्चित माना जाता है। अर्थात प्रमाण स्वय प्रामाष्य का निणय नहीं करता 
है वह अपने प्रामाष्य के लिए दूसरे प्रमाण पर निमर रहता है। अतएवं ये छोए 
*परत' प्रामाण्यवादों ह। 
इसक विरुद्ध में मौमासको का कहना है कि जद हमारे चथु का घट के साय 
सन्निक्ष होता है, तव बहू घट चात! होठा है और उस पर वातता' नाम का एक 
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धर्म उत्तन्न होता है।इस ज्ञातता' का प्रत्यक्ष मीमासक को होता है। अव वे विचार 
करते हे कि ज्ञातता' धर्म की उत्पत्ति के पूर्व ज्ञात और ज्ञान अवश्य हुआ होगा । 
तस्मातू अर्थापत्ति' प्रमाण से ज्ञातता' के हारा उन्हे घट' का ज्ञान होता है। इसी 
ज्ञातता के द्वारा उस ज्ञान के प्रामाण्य का भी निश्चय होता है। अतएवं जिससे 
ज्ञान का ज्ञान हो तथा उसी से उस ज्ञान के प्रामाण्य का भी ज्ञान हो तो वह ज्ञान 
्वतश्रमाणा माना जाता है। 


नैयायिक लोग ज्ञातता' को विषयता से पृथक्‌ कोई धर्म नही स्वीकार करते 
और इसीसे 'ज्ञातता' को भी स्वीकार नहीं करते। कदाचित्‌ स्वीकार भी किया 
जाय तो नैयायिको का कहना है कि प्रत्येक ज्ञान के लिए एक ज्ञातता' की आवश्यकता 
है, तस्मात्‌ 'ज्ञातता' के ज्ञान के लिए भी एक दूसरी ज्ञातता' की अपेक्षा है। इस 
प्रकार अनवस्था हो जायगी । अत परतः प्रामाण्य ही मानना उचित है। 


कार्य-का रणभाव 


भारतीय दछ्योन में कार्यंकारणभाव का विचार बहुत प्राचीन है। इसके सम्बन्ध 
में अपने-अपने दृष्टिकोण के अनुसार दा्शनिको ने भिन्न-भिन्न रूप से समय-समय पर 
विचार किया है। इस सम्बन्ध में विचारणीय विपय है--कार्य और कारण मे क्या 
सम्बन्ध है? 'का्ये' कारण में ही अव्यक्त रूप से वर्तेमान रहता है या सवंथा कारण 
से भिन्न है और इसकी नयी उत्पत्ति होती है ? 
दश्शनो में इन प्रइनो पर भिन्न-भिन्न प्रकार से विचार किया गया है। न्यायमत 
में अपने दृष्टिकोण के अनुसार स्वभावत का्ये और कारण में अत्यन्त भेद! है। 
इनके मत में 'कार्य' 'कारण' से सर्वेथा भिन्न है। वह किसी रूप 
में कारण में नही रहता। उत्पन्न होने के पूर्व कार्य का 'प्राग- 
भाव कारण में है तथा नाश होने के पश्चात्‌ उसका “्वसा- 
भाव हो जाता है। परन्तु यह सत्य है कि कार्य' समवाय-सम्वन्ध' के द्वारा कारण 
में सदेव रहता है। 'समवाय-सम्वन्ध' नित्य है। तस्मात्‌ जब कभी कार्य उत्पन्न 
होता है, तव वह समवाय-सम्बन्ध' से अपने समवायि-कारण' मे ही उत्पन्न होता है, 
अन्यत्र नही। इस रहस्य के कारण को नैयायिक नहीं कह सकते। यह उनके क्षेत्र 
से बाहर की वात है। वे तो इतना ही कह सकते हे कि यह उन दोनो वस्तुओं का 
अपना स्वभाव! है। घट जब कभी उत्पन्न होता है, तव वह मृत्तिका में ही उत्पन्न 


असत्कायें- 
चाद 
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होता है। यह घट और मभृत्तिफा का अपना स्वभाव है। अतएव ये छोग एक प्रकार स 
माय को अपने समवायि-क्ारण के साथ निय रूप में सम्दद मात कर भा उससे काय 
बा सवया भिन्न मानते हैं अर्थात इनक मत में कारण और वाय वा सम्बंध 'म्ेट 
सहिषषु अत्यन्तभेद! है। इसी बारण ये छोग अस कायवादो' भी कहलाते है। 
इन बाता से यह स्पष्ट है कि चांवाों वी तरह नयायिक लोग भी ज्िसी न 
किसी अवस्था में स्वभाव! की ही रण लेते हें। यह तो न्‍्यायमत का दौवस्य 
है था उसके दृष्टिकोण या पल है कि उत्पत्ति के पूव तया पह्चात्‌ काय का 
अभाव मानते हूं और कारण से अत्यन्त भिन्न होने पर भी काय! अपने समवापि 
कारण स एक नित्यसम्दघ वे द्वारा सम्बद्ध भी है। यह न्याय के लिए अवः्य रहस्य 
पूण है, जिसका समाधान वे नहां कर सक्ते। अस्तु, इस बात को ध्यान में रस कर 
ही हम कारण का विचार यहाँ बरते ह। 
तत्त्व को समयने के लिए यह आवश्यक है कि हम उस तत्त्व के कारण को भी 
समयें। बिता कारण' का कोई भी कार्या ससार में महीं हो सक्‍ता। प्रत्येक 
काय के लिए कोई न कोई कारण अवन्य होता है। कसी 
काय के होने के ठीक पहल नियत रूप से जिसका सदेव रहना 
हो और जो अययासिद्ध नहो उसे ही कारण कहते ह। जसे--क्पढ़े को बुत 
कर तयार हाने के ठीक पहले नियत रूप से रहने वाला सूत” बुनने वाला जुलाहा 
या यात्र' बादि उस कपड़े के कारण ह। इसी प्रकार मिट्टी! घड़े का कारण 
है। अनियत रुप से पहछ रहने के कारण मिट्टी को लाने वाडा बल या गटहाँ, 
जिसका रहना अनियत है उस घडे का कारण' नहीं हो सकता है। 
मिट्टी के साथ-साथ नियत रूप से रहने वाला लाल या पीला मिट्टी का रग 
घडे के पूव में नियत रूप से रहन वाला कुम्हार का पिता! आति घडे के कारण नहा 
हो सकते क्योकि इनके बिना भो घडे की उत्पत्ति हां सकती 
अयपासिद के है। जिसके न रहने पर भी काय हो सके वह कारण! नहीं 
उठाहरम कहा जा सकता। उसे न्यायणास्त्र में अन्ययासिदध/ कहते 
हू। जसे--घडा बनाने के लिए चाक को चलान वाले दण्ड का रूप तथा दण्ड में 
रहने वाला दण्डत्व सामायाँ इयादि। इन सबके न रहने पर भी घडा बब जाता 
है। अर्थात जिस काय की उत्पत्ति के लिए जिसका नियत रूप से पहले रहता 
नितान्त जावर्यक हो जिसक न रहने से बह काय उत्पन ही न हो सके और जो 
अन्ययासिद्ध न हो वही कारण है । 


कारण का ऊक्षण 
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कारण के तीन भेद हें--( १) समवायि-कारण, (२) असमवाबि-कारण तथा 
(३) निमित्त-कारण । 'समवायि-कारणण वह कारण है जिस में समवाय-सम्वन्ध से 

_ कार्य उत्न्न हो। जैसे--सूतो मे समवाय-सम्बन्ध' से कपड़ा 
कारण के भेद उत्पन्न होता है। अतएव सूता कपड़े का 'समवायि-कारण' 
हुआ। कपडो में समवाय-सम्बन्ध से (कपडे का) रूप उत्पन्न होता है। अतएव 
कपडा अपने रूप” का समवायि-कारण' है। 


सम्बन्ध का विचार 


सम्बन्ध दो प्रकार के हे--सयोग तथा समवाय | दो भाव-द्वव्यों के परस्पर 
मिलन को सयोग-सम्बन्ध कहते हे। जैसे--हाथ और कलम का, पुस्तक और 
मेज का परस्पर एकन्रित होना संयोग-सम्बन्धा कहा 


० अश्लील 
संयोग-सम्बन्ध जाता है। 


वेशेपिक-दर्शनत मे पृथिवी, जल, तेजसू, वायु, आकाश, काल, दिक्‌ू, आत्मा तथा 
अंहद के कैद ये नौ 'द्रव्य' हे। इन्ही द्रव्यो में परस्पर सम्बन्ध होने से 
'सयोग' हो सकता है। यह सम्वन्ध अनित्य है । 
जिन दो पदार्थों मे से एक ऐसा हो कि जब तक वह विद्यमान रहे, अर्थात्‌ नष्ट न 
हो जाय, तव तक वह दूसरे के ही आश्रित होकर स्थित रहें, वे दोनो पदार्थ 'अयुतसिद्ध! 
कहे जाते हे और इन अयुतसिद्धों में 'समवाय-सम्बन्ध' होता 
है। जैसे--घडा और उसका रूप | रूप जब तक रहेगा, 
तब तक वह घडे' का आश्नित होकर ही रहेगा, अन्यथा 
नही। 'घडे' के बिना उस घडे का रूप साधारण अवस्था में नही रह सकता। 
नैयायिको ने निम्नलिखित जोडो को अयुतसिद्धां कहा है--- 


(१) अवयव और अवयवी, (२) गुण और गुणी, (३) क्रिया और क्रिया- 


वान्‌, (४) जाति और व्यक्ति तथा (५) नित्य-दृव्य और विशेष। इनके प्रत्येक 
जोडे में परस्पर 'समवाय-सम्वन्ध! है। 


अयुतरसिद्ध और 
समवाय-सस्वन्ध 


(१) अवयब और अवयवी--जितनी काये-वस्तुएँ हे, सभी मे अनेक भाग होते है 
जो उस कार्ये-वस्तु के अवयवब' कहे जाते हे, जेसे---कपडे में अनेक सूत 
वे सभी 'सूत' उनसे उत्पन्न होने वाले कपडे के अवयव कहे जाते 
और इन अवयवो से जो वस्तु बने, वह अवयबी' कही जाती है 


शरक 


(२) 


(३ 


० 


मारतोय दान 


जम---कपरा। मूता से क्पडा उत्पन्न होता है, अयात कपड़ा उन 
सूता में समवाय-सम्बध से रहता है। अवयबी अवयवां के आशित 
होकर ही रहता है। 

यहा इतना और जाने छऐेना आवश्यक है कि अवयव कारण! है 
ओर अवयबी उसका कार्या है। न्याय वर्रेपिक-मत में कारण स काय 
भिन हाता है। उत्पन हाने के पृव काय का उसके कारण में अमाव 
(5+प्राक अमाव) है। अर्थात ये लोग असतकायवा् को मानत 
वा” ह जसा पहले कहा जा चुका है । 

उत्पत्ति के पूव काय का कारण में अमाव रहने पर भी उस कारण” 
में उस काय की उत्पत्ति की योग्यता! ये लोग मानते हू और इन दोना में 
अर्थात कारण और काय में एक नित्य सम्बंव है जिसे समवाय- 
सम्बंध बहते हू। इसलिए सूत' कपड़े का 'समवायि-कारण' है। 
गुण और गुणो-- गुण” जिसमें रहे उसे गुणी कहते हं। गुण! बिना 
गुणी' के आश्रित हुए नहा रह सकता अतएव ये दोनो 'अयुत- 
सिद्ध! ह। गुण! काय है और गुणी उस गुण का कारण है। जते-- 
नीठ घडा। घंडा” गुणी है उसमें समवाय-सम्बध से नौ” गुण 
उत्पन होता है। ये दोवा-- गुण” और गुणी, मवृतसिद्ध हु और इन दीनों 
में समवाय-सम्बध' है। 

यहाँ यह ध्यान में रखना है कि न्‍्याय-वपिक-मत में द्ब्य जब 
उत्पन्न होता है तो उसमें प्रथम क्षण में कोई भी गृण नहीं रहता। 
अर्याते भ्रयम क्षण में नियुण ही द्रव्य उतप्न होता है दूसरे क्षण में उस 
द्ब्य में गुण उत्पन्न होता है। यही कारण है कि वह द्रष्य' उस गुण की 
कारण' कहा जाता है। वारण को कार्य के पूवदाण में अवाय 
रहना चाहिए। अतएवं घडा' कम से कम एक क्षण के टिए अवाय निर्गुण 
रहता है, दूसरे क्षण में उसमें नीउ' गुण उत्पन्न होता है। 
क्रिया और फ्रियावान--जब तक क्रिया' रहती है वह किसी किया वाद 
अर्थात द्रव्य व ही आधित होकर रहती है। अतएवं क्रिया और 
शियावात'--ये होना अयुतस्िद्ध ह। जते--वेड का पत्ता और उसका 
हिल्ता। टिल्‍्ना' क्रिया है और पत्ता क्रियावात है। हिलनारुप किया 
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पत्तास्प क्रियावान' के ही आश्चित होफ़र रह सकती है। इसलिए ये 
दोनो अयुतसिद्ध हे मोर इनमें 'समवाय-सम्बन्धा है। क्रियावान! द्रव्य ही 
होता है और वही 'कारण' भी है, और क्रिया' उसका कार्य है। 

(४) जाति और व्यक्ति---एक प्रकार की अनक वस्तुओ मे, जैसे पृथक-पुथऋ 
रहने वाले अनेक घटो मे, यह घट है', 'यह घट है', इस तरह एक प्रकार 
की वुद्धि जिसके कारण से होती है, उसे जाति! या सामान्य कहते 
हैं। जैसे--अनेक मनुष्यों में, प्रत्येक में, पृथक्‌-पृथक्‌ यह मनुप्य 
है. यह इस प्रकार जो एक तरह की वृद्धि होती है, उसका कारण है कि 
प्रत्येक मनुप्य के भित होने पर भी प्रत्येक व्यवित में एक 'मनुष्यत्व' घर्म है। 
वही मनुष्यत्व' जाति है, जो प्रत्येक मनुष्य मे वर्तमान रहती है। यह जाति! 

अपने अन्तगगंत के सभी व्यक्तियों में मलग-अलग रहती है। व्यक्ति! के 
विना जाति' रह नही सकती । 'जाति' नित्य हैं और व्यवित' अनित्य है। 
ये दोनो अयुतसिद्ध' हे और इन दोनो में 'समवाय-सम्वन्ध' है। 


(५) विशेष ओर नित्य-द्रव्य--ताकिको के मत में पृथिवी, जल, तेजस्‌ 
भौर वायु, इन चारो भूतो के 'परमाण' तथा आकाश, काल, दिक्‌, 
आत्मा और मन, ये नौ नित्य-द्वव्य' हे। अनित्य-द्रव्यो में आपस में भेद 
करने वाली अनेक वस्तुएँ हे, परन्तु एकजातीय नित्य-द्रव्यो मे परस्पर 
भेद करने वाली कोई वस्तु नही है, जैसे---एक पृथिवी, परमाणु से दूसरे 
पृथिवी परमाणु, का भेद करनेवाछी कोई भी वस्तु नही है, परन्तु एक- 
जातीय होने पर भी हे तो वे दोनो परमाणु परस्पर भिन्न । इस परिस्थिति 
में इन नित्य-द्रव्यों मे परस्पर भेद करने के लिए न्याय-वशेपिक-मत 
में एक विशेष नाम का भेदक पदार्थ माना गया है। यह “विशेष 
पदार्थ प्रत्येक नित्य-द्रव्य में भिन्न-भिन्न है। इसकी सख्या अनन्त है। 
नित्य-द्रव्य से अलग होकर यह विद्येष” नही रह सकता। अतएव विज्षेप! 
और "नित्य-द्रव्य' अयुतसिरद्धं है और इनमे समवाय-सस्वन्ध है। 

जो किसी कार्य का कारण हो, अर्थात्‌ जो कार्य के पहले 'नियतरूप से रहे! तथा 

अन्यथासिद्ध' न हो तथा 'कार्य' के साथ-साथ उस कार्य के 'समवायि-कारण' मे 


में 
समवाय-सम्वन्च से रहे, वह उस कार्य का असमवायिकारण 


है 20022 4700 है । जैसे--कपडे का समवायि-कारण सूत' है और सूतो में 
परस्पर संयोग” सम्बन्ध है। सयोग' गुण है, जो समवाय-सम्वन्ध से 'सूतो' में हे। 


श्र्२ भआरतोय दरन 


और सूता के सयाग' के विना कपड़ा उत्पन्न हो नही सकक्‍ता। इसलिए सग्रोग” कपड 
का कारण' भी है और उहा सूतो में समवाय-सम्बय से कपडा-हूपी काय भी 
साम-साथ वतमात है। इस प्रकार सूता में रहने वाला सयोग' उन सृता से उत्पन्न 
कृपडा-रुपी काप का 'असमवायिक्तरण' है । 


इसका दूसरा उटाहरण हैं--वपड़ें के रूप (पटरूप) का अतमवायिकारण 
सूत का रुप (तन्तुरूप) है। किन्तु इसमें उपयुक्त लक्षण का समावय नद्मा होता। 
अतएव 'असमवायिकारण' वा एक दूसरा भो लक्षण है। जेंसे-- 
क्पड में रूप! उत्पन्न होता है। कपड़ा गुधी है और कप का 
रुप! उस कपड वा गुण है। गुण और गुणी में समवाय-सम्बघ है। रूप' 
बाय है और कपड़ा (पट) उस रूप का समेवायिकारण' है। अरब 
विचारणीय हैं कि इस पट-रूप” काय का असमवायिकारण थया हैं ? 


उपयुक्त नियम के अनुसार इस रूप का असमवायिक्रारण” उसे होना 
चाहिए जो रूप का कारण हो और उस रूप! के समवायिकारण में अर्थात क्पड 
में जिसमें रूप समवाय-सम्बधघ से है समवाय-क्षम्बध से रहे। किन्तु एसा 
कोइ भी गुण देखने में नहां आता फिर पट-रूप! बाय 'असमवाय्रिव्वारण 
क्या हांगा ? 
इसके उत्तर में यह कहा जाता है कि उपयुक्त 'असमवायिकारण के लक्षण में 
आड़ा परिवतन कर देने से ही रुप के असमवायिकारण का चान हो जायगा। 
अर्थात जो कसी काय का कारण हो तथा काय के साथ 
असमदायिकारथ साथ समवायन्सम्बव से उस काय के समवामरिकारण में 
वा हसरा छक्षण दवा समवायिकारण के समयवापिकारण में समवाय-सम्बन 
से रह वही उस काय का असमयायिकारण है। जसे रूप! का समवायिकारण' 
है कपडा' और इस कपडे का समवाधिव्ारण है सूत । अब इस रूए-हूपी 
क्यय का असमवाग्रिकारण वह है जो रूप! के समवायिकारण अर्थात कपड़े के 
समवायिकारण अर्थात सूत में रहे और कपडे के रुप! का कारण भा हो? 
जसे-- सूत का रुप । सुत का रूप” कपडे के रूप का कारण ह्दै और कप” 
के रूप के समवागिवारण अर्थात क्पडा के समवायिकारण अर्थात सूत में कप 
रूपी समवायिकारण के साथ-साथ समवाय-सम्बाध से वंतमान है? इसलिए 
सूतरूप' पटरुप का असमबायिकारणा है। 
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'असमवायिकारण' केवछ गुण और क्रिया' होती है और असमवायिकारण' 
का नाश होने से कार्य का नाश हो जाता है। 
समवायिकारण तथा असमवायिकारण, इन दोनो से जो भिन्न कारण हो, अर्थात्‌ 
कार्य के पूर्व नियत रूप से रहे और अन्यथासिद्ध न हो, वह 
निमित्तकारण  /तिमित्तकारण' है। 
ये तीनों कारण भाव-पदार्थो' मे ही होते हे। अभाव” का केवल निमित्तकारण 
होता है। न कोई पदार्थ समवायसम्बन्ध से अभाव में रहता है और न अभाव' ही 
किसी में समवायसम्बन्ब से रहता है। इसलिए अभाव के समवायि तया असम- 
वायिकारण नही होते । 
कारणो की विद्वषताएँ--कारणो की कुछ विशेषताएँ नीचे दी जाती हे--- 
, (१) केवल द्रव्य ही समवायिकारण होता है। 
(२) गृण और क्रिया ये ही दोनो असमवायिकारण होते हे। 
(३) कभी-कभी समवायिकारण के नाश से, और असमवायिकारण के वाश 
से तो सदैव, कार्य का नाश होता है। 
(४) ईइवर के सभी “विशेष-गुण' निमित्तकारण हे । 
(५) अभाव का एकमात्र कारण है--निमित्तकारण । 
(६) निमित्तकारण' कार्य को उत्पन्न कर उससे पृथक हो जाता है। 


करण---इन तीनो कारणों मे कार्य को उत्पन्न करने के लिए जो सबसे अधिक 
उपकारक हो, वही करण' कहलाता है। 


ईदइवर या परमात्मा 


सृष्टि और प्रछढय ईश्वर की इच्छा से होते हे, यह न्याय-वेशेपिक का मत है। 
इस बात को प्रमाणित करने के लिए आगम तथा अनुमान ये ही दो प्रमाण हे। 
न्याय तथा वैशेषिक सूत्रों में ईश्वर के सम्बन्ध में जो चर्चा है, वह बहुत ही सन्दिग्ध 
है। परन्तु वाद के आचार्यों ने तो ईश्वर के अस्तित्व का पूर्ण समाधान किया है। 
जैसा पूर्व मे हमने कहा है, ईइ्वर के मानने की आवश्यकता जब हुई, तव उसका 
विचार किया गया, अन्यथा विचार करने की आवश्यकता ही क्या थी ? इससे यह 


श्रअ भारतीय दान 


समझना उचित नहा है कि ये छाय इत्वर व अत्तिद को रवजार हा महां करत 
थ और नास्तिय था। 
अतएव जब थोद़ों क साथ ईवर के सम्दाय में बहुत विचार हुआ ठव उन्य 
नाचाप ने यायहुसुमाज्जलि में युक्तिया के द्वारा ईववर बा अस्तित्व का प्रति 
ईन्वर के विधय किया। उत्यन का कहना है रि्‌ ईवर मे अस्तिव में 
मे करपर्त बा सतह करता हा ब्यय है बयाकि कौन ऐसा मनृष्य है जो रित्ता 
न किसी रूप में ईबर' को ने मानता हा ?ै जस--उपतिए 
के अनुयावां ई*टर को 'द्ध बुद्ध मुक्त-स्वमाव! के रुप में, कपिछ मे अनुयायां 
ओडि-विटान सिद्ध के रुप में पतज्जछि के अनुयायी वज़ण कम विधा आएय 
(अदृष्ट) से रहित... नि्माणकाय क द्वारा सम्रटाय चलाने बाटे तथा वद को अभि 
स्ययन दरते वा” क हुप में पराएुपत संत वाले निल्प तथा स्ववा्त्र के रुप में 
हब रुणेय विद के रूप में बष्णव स्पेय 'पुस्पोत्तम मे' रूप में पौराधिक राग 
पितामह' के रुप में यातिक लाग यत्रपुस्ष! के रूप में, सौगत लोग सदत के 
रुप में दिगम्बर लॉग निरावरण के रुप में मीमासक छोग 'उपास्थ देव! वी 
रुप में नैयायिक लोग सवगुणसम्पन्त पुर्प' के रूप में घार्वाक लोग शार 
व्यवहारसिद्ध/ क॑ रुप में तथा बरइ लोग विष्वर्र्मा के रुप में जिनका पूजन करत 
हू वहा ठा ई"वर है।' 
तठयापि निम्नलिखित तर्कों दे द्वारा अनुमात से भी पुन उत्यनाचाय मे ईवर 
के अस्तित्व को प्रभाणित किया है-- 
इश्वर सिद्धि वी युवितियाँ 
(१) घढ वी उत्पत्ति हाती है। वह काय है। उसको उत्पन्न करने बाला एक 
कर्ता हाता है। उसी प्रकार यह जगत भा एक काय है। इसका भी 
कोई एक कर्ता है वह साधारण पुरुष तो हो नहीं सकता | अतएवं ईवत 
बे जेगत को उत्पन करने वाले को सवच होना चाहिएं। वही जगत का 
कर्ता सवच ईवर' है। 
(२) प्रत्य-बार सें समस्त काय-जगत परमाणु-स्प में आकाय में रहता है। 
ये परमाणु जल ह। प'चात सप्टि के अदसर पर इही परमाणु के 


*-यायकुसुमाञ्जलि, ११॥ 


न्याय-दरशन २२५ 


आरम्भक संयोग से दच्णक आदि के रूप में ऋमश' सृष्टि होती है। 
परमाणुओं मे सयोग उत्पन्न करने के लिए एक चेतन! की आवश्यकता 
होती है। उस समय कोई भी 'चितन' पदार्थ नही है। अतएव ईइवबर का 
अस्तित्व सानना आवश्यक है, जिसकी इच्छा के द्वारा परमाणुओ में एक 
क्रिया उत्पन्न होती हैं और पुनः उन परमाणुओ में आरम्भक-सयोग' 
उत्पन्न होता है, फिर सृष्टि होती है। वह चेतन तत्त्व ईइवर' है। 

(३) जगतू का कोई आधार आवश्यक है, अन्यथा इसका पतन हो जायगा। 
इस प्रकार जगतृ्‌-रूप कार्य का नाश करने वाले की भी आवश्यकता है। 
साधारण लोग इसका नाश नही कर सकते। अतएवं जगत्‌ को धारण 
करने वाला तथा नाश करने वाला जो है, वही ईव्वर' है । 


(४ 


बी 


इस जगत्‌ में जो कछा-कौशरू हे, उन सबका उत्पन्न करने वाला सृष्टि 
के आदि में कोई अवश्य रहता है, जो प्ररूय के पूवेकाल में विद्यमान 


सम्प्रदायों को सृष्टि के आरम्भ में पुन चलाबे| सम्प्रदायो को चलाने 
वाले जो है, वही 'ईशवर' है। 


वेद को सब तरह से प्रामाणिक तभी मान सकते हे, जब उसका रचयिता 


भी सर्वेथा श्रामाणिक हो । यही वेद का र्वयिता 'ईववर' है, अर्थात्‌ 'ईदवर' 


नें वेद को बनाया। 'ईइवर” मे सबकी श्रद्धा है। अतएव वेद में भी 
सबकी श्रद्धा है। 


(५ 


अिनज्*ी 


(६) 


श्रुति में भी कहा गया है कि 'ईदवर है। 
(७) 


दो परमाणुओ के सम्मिलन से दृय्रणुक' उत्पन्न होता है और दचणुको 
की तीन सख्या' से अपेक्षावुद्धि' के द्वारा व्यणुक' बतता है। प्रलयकाल 
में 'इइवर' को छोड कर. अन्य कोई चेतन तो है नही, जिसकी अपेक्षाबुद्धि 
से सस्या के द्वारा व्यणुक' वनेगा। अतएव 'ईश्वर' को मानना आवश्यक 
है, जिसकी अपेक्षाबुद्धि से 'व्यणुक' वना।' इन युक्तियों के अतिरिक्त 
और भी अनेक युक्तियाँ हें, जिनके हारा ईइवर का अस्तित्व सिद्ध 
होता है। 





* कार्यायोजनघुत्यादेः पदात्प्रत्ययत- शुतेः 


चण्यात्‌ संल्याविदेषाच्च साध्यो विधवविदव्ययः ॥---न्यायकुसुमाञ्जलि, ५-१। 
भा० द० १५ 


र्२६ भारतांय दशन 


आलोचन 


इस प्रकार सक्षेप में न्यायतास्त्र का परिचय समाप्त हुआ। इसे पट बर यह 
मादूम होता है कि इस शास्त्र मे व्यावहारिक दप्टिकाण से तत्वों का आलोचन किया 
गया है। इस मत में नौ नित्य द्रव्य ह्‌ जिनका नाझ कभी नहां हांता। मुक्‍्ता 
वस्या में भी एक आत्मा को दूसरी से पथक करने वाला मन भी एक नित्य द्वय ही 
है। इस मन से जीव को कभी भी छुटकारा नहा मिलता। अनाटिवाल से एक जीव का 
अविद्ा के कारण एक क्सी मन के साय सयोग हो गया और वह जीव उस मन के साथ 
साथ अनाव रीरो में घूमता है। मुक्ति में भी वही मन उस आमा के साथ रहता है। 


व्यापक होने पर भी इसी मत के साथ सदव सयोग रखन के कारण वह जीव 
अव्यापक के समान रहता है। जीवात्मा जौर परमात्मा इन दोनो में एक प्रकार से 
कोई भी सम्वध नहीं है। दोनों ही अपन-अपने क्षेत्र में निरपेक्ष हू। जीवात्मा 
अपन अनादि क्मों के सस्कार से एक 'रौर से दूसरे शरीर में प्रवेश करती रहती है। 
सभी दु खो का नाग होने पर वह मुक्त हाती है परन्तु बस्तुत मन से उसे छुटकारा नहा 
मिलता। ससारावस्था और मुक्‍्तावस्था के जीव में भद इतना ही है कि ससाएटगा 
में उसमें नात सुख दुख आटि गुण उत्पन्न होते ह और मुक्तावस्था में वे नही होते । 
किन्तु यह ध्यान में रखना आवश्यक है कि मुक्तावस्‍््या के जीव में गुणा की 
स्वरुपयोग्यता' रहती है। जीव को अन्य द्वब्यों से भो भटः करने वाला समार में 
गुणों का अस्तित्व और मुक्ति मे गुणो की 'स्वरूपयोग्यता' ही है। इससे मह भी स्पष्ट 
है कि एक प्रकार से सासारिक दया 'स्वरूपयोग्पता' वे रुप में मुक्त जीव में रहती 
ही है। यदि अच्छा बीज है तो उससे अकुर भी निवल सकता है। उसी प्रतार 
यदि उस भुकत जीव को दिसी प्रकार शरीर आटि सामग्री मिछ जाय तो मुक्त भर 
ससारी में भट ही क्या रह जायगा ? 

इंही बाता से यह स्पष्ट है कि "याय भूमि बहुत नीचे का स्तर है। सापक के 
लिए गन्तव्य पट अभी भी बहुत दूर है। 


आष्टस परिच्छेंद 


वैशेषिक-दर्शन 
चैशेपिक-दशेन का महत्त्व 


न्याय-दर्शन और वेशेषिक-दशेन, ये दोनों 'समानतसत्र'ं हें, अर्थात्‌ थे परस्पर 
चहुत मिलते-जुलूते हे। कुछ ही सिद्धान्तो मे इन दोनो के मत में भेद हैं। इनको 
देखकर ऐसा मालूम होता है कि न्यायजास्त्र की अपेक्षा वेशेषिकशास्त्र कुछ ऊँचे स्तर 
पर अवश्य है। यद्यपि व्यावहारिकता से वैशेषिको को भी मुक्ति नही मिली है, जगत्‌ 
की सभी बातो को ये छोग भी नैयायिको के समान स्वीकार करते हे, तथापि वैशेषिको 
की दृष्टि कुछ सूक्ष्म है, जैसा आगे स्पष्ट होगा। यही कारण है कि न्यायश्ञास्त्र के 
पदचात्‌ वेशेषिक-दशेन का विवेचन किया गया है। 


इस बात को घ्यान मे रखना आवश्यक है कि परम तत्त्व को जानने के लिए, 
अर्थात्‌ दर्शन के चरम लक्ष्य तक पहुँचने के लिए, अपने दृष्टिकोण से जगत्‌ के सभी 
पदार्थों का ज्ञान आवश्यक है। इस ज्ञान की प्राप्ति के लिए प्रभाणों' की आवश्यकता 
है। ऐसी स्थिति में यह स्मरण रखना है कि प्रवानता प्रभेयो के ज्ञान! की है, प्रमाण 
तो साधन है। न्यायज्ञास्त्र में प्रमाणो के विचार! को प्रावान्य दिया गया है और 
वैशेषिकशास्त्र में प्रमेयो के विचार! को प्राधान्य दिया गया है। इससे वेशेषिक- 
शास्त्र का विदेष महत्त्व स्पष्ट है। 


वेशेपिक-दशंव का पृथक्‌ वर्गीकरण कब हुआ, यह कहना कठिन है। वौद्धमत 
के ग्रन्यो में इस दशेन का उल्लेख मिलता है। जैन-दहेन में भी इसके पदार्थों को 
चर्चा है। इन वातो को ध्यान में रखने से यह कहा जा सकता है कि इसका वर्मीकरण 
वौद्धमत के अवान्तर मतो के वर्गीकरण के पूर्व ही हुआ होगा। 


२२८ भारतीय दशन 


साहित्य 


आदिश्वतक कणाद--इसके आदि प्रवतक 'क्णाद', 'कणभुक या क्णमर्भाथ। 
इहाने सृत्र॒रुप में, दस अध्याया में वरेपिक-ददान' नाम है एक ग्रथ की रचना की $ 
इन सूत्रा पर दावर्था ने एक भापष्य'ं लिखा था | यह प्रथ वो नहा 
मिछता किन्तु ब्रह्ममृचनजाक्रभाप्य की टीका रत्नप्रभा! में तथा आय ग्रथा में 
कि भी इस भाष्य बी चर्चा है। कहा जाता है कि एक 
कोई भरद्वाज ने एक वत्ति! इस दान पर ल्खी थी । यह 
भी अब नही मिलती। 
छठी सी के पूथष 'प्रशस्तपादं या प्रशस्तदेव” नाम के एक बड़ विद्वान हुएं। 
बेरापिक-दान बे कतिपय सूत्रो का उल्लेख बरते हुए इंहाने प्रदायधमस्तग्रह' माम 
का एक सर्वायगपृण ग्रल्य छिखा। इस ग्रथ को विद्वानों तन आकर 
प्रशस्तपाद ग्रन्थ के समान आदर टिया । कुछ छोग इस प्रशस्तपादमाष्याँ 
भी कहते ह, विन्तु इसमें 'भाष्य/ का क्षण स्वपदानि च वण्यन्ते+ नहीं घटता। 
यह प्रन्‍्य इतना व्यापक हुआ कि इस पर अवक टीकाए लिखी गयी जितमें 
तीन मुख्य ह। दाक्षिणात्य व्योमशिवाचाय ने व्योमवर्ती,, मिथिला देश के रहने 
वाले उदयताचाय ने 'किरणावलो' तथा बगाल के श्रीपराचाय से कद दलों नाम की 
टीका लिखी | इतमें भी क्विरणावल्ी” संबसे विश्रप महत्त्व वी व्याख्या है। इस पर 
अनेक टीकाए लिखी गयी और इस ग्रय के पत्ते वाला का भी विद्वामण्टल्ी में बदत 
आदर होता या। 
इसके बाद भी सभवत वह्नपिक-दशन पर अवः्य ग्रथ लिखे गये होगे किन्तु 
बे उपठध नहीं ह। 
बारहवी सदी में वल्लभाचाय ने न्यायलीलावबती' ताम का ग्राथ छिखा! इस 
ग्रन्थ पर अनेक व्यास्याएँ लिखी गया जिनमें ग्यश उपाध्याय 
वहआहाव, पुत्र बद्धणान का प्रकाश "न्‍र मिथ का 'कण्ठाभरण 
तथा रनुवाय पिरोमणि की दीविति' बहुत प्रसिद्ध ह। 





१२२ १११ 
$ मरारि सिश्र--अनघराधवनाटक--वेपिकक्ट दीपण्डितों जगद्विजयमात 


वयटामि, पत्चम अक, पष्ठ १९१, काथ्यमाला-सत्करण ! 
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पन्द्रहवी सदी में वेशेपिकसूत्रो पर मिथिला के प्रसिद्ध दाशेनिक विद्वानू हांकर 

हे सिश्न ने उपस्फार्रो, बंगाल के जबनारायण भट्टाचाय्य ने विवृत्ति 

अंक लिमर तथा चद्धकान्त भट्टाचार्य ने भाष्यां लिखा है। उपस्कार सव- 
से उत्तम ग्रन्थ है। उपस्कार के पूर्व भट्ट बादीन्द्र ने भी एक चृत्ति लिखी थी । 


इनके अतिरिक्त श्षिवादित्य सिश्ष (१०वी सदी), पद्मताभ सिश्र (१६वीं सदी), 
आदि अनेक विद्वात्‌ मिथिला में हुए जिन्होंने वेभेषिक-दर्शन पर साक्षात्‌ तथा परम्परा- 
रूप में अनेक ग्रन्थ लिसे हे। 


न्‍्याय-वेशेषिक-दर्शन 


इस प्रकार न्याय-दर्शन तथा वशेपिक-दर्गन इन दोनो की परम्परा रूगभग 
पत्रहवी सदी तक स्वतन्त्र रूप से चली आयी । इसके पश्चात्‌ दोनो दर्शनों के विषयो 


को इकट्ठा कर “न्याय-वैशेषिक'- दर्शन के ताम से अनेक ग्रन्थ लिखें गये । इनमे सबसे 
प्रसिद्ध ग्रन्य है-- 


विश्वनाथ भट्टाचार्य-रचित भाषापरिच्छेद! या 'कारिकावली ) इसकी टीका 
्यायमुबेतावली' भी उन्ही की रचना है। यह ग्रन्थ बहुत व्यापक हुआ और इस पर 
विश्वनाथ भट्टाचाय अनेक टीकाएँ लिखी गयी, जिनमें (दिनकरी', रामरुद्री', संजूषा, 
(१७वीं सदी) आदि अति प्रसिद्ध है। इसी एकमात्र ग्रन्थ को पढकर नव्यन्याय 
की शैली से छोग परिचित हो जाते हे 
अन्नम्भट्ट का तिर्कंसंग्रह', जगदीश भट्टाचार्य का तर्कामुत', आदि बनेक छोटे- 
अन्नस्भट्ट ( १७वों सदी) बडे ग्रन्थ लिखे गये जिनकी प्रारम्भ मे छोग पढते हे। 
आजकल न्याय के पढने वाले तो “नव्यन्याय' को पढते हे, किन्तु थोड़े में न्याय- 
शास्त्र के तत्त्वों को जानने के लिए मुक्तावली आदि न्याय-बशेपिक के भ्रन्यो को ही 
लोग पढते हे । 
इस दर्शन को विशेपिक-दर्शत!ं कहने का कारण प्राय है---विशेष' पदार्थ को 
वैद्येषिक-दर्शन स्वीकार करना। इस प्रकार का पदार्थ किसी अन्य दर्शन मे 
फा नामकरण नही है। विद्वन्मण्डली में एक कारिका प्रसिद्ध है--- 
हित्दे च पाकजोत्पत्ती विभागे च विभागजे । 
यस्य न स्खलिता बुद्धिस्तं वे विश्येषिक! विदुः ॥ 


३३० भारतोय दान 


इससे मारूम हाता है वि दविलोपत्ति पाफ़ुझ विभागज विभाग डामें बरेपित 
का अपना स्वतत मंत्र है अथवा वद्षपिका ने हो अपने दत्त में इन विधयया का 
दिप रूप स प्रतिपाटन क्या है। इहा कारणा से इस दशन का विशधिकं ताम 
पडा। इसके कणाटलचर्ता तथा औदजूब्यन्दतन' भी नाम हू । 
पदार्थों का विचार 
“याय और वेशेपिक ये दोना समानताज हू अर्थात ये दाना एक ही स्तर के दान 
है। में व्यावहारिक जगत से विशेष सम्प्रघ रखते ह। ढुछ सिद्धान्ता में तो इनका 
मतभेद अवश्य है जिसका निस्पण बा” को हम करेंगे किन्तु साधारण रुप से इन 
दोना में मतभेद नहा के समान है। यहा उनके पल्यर्थों का सलेप में विसपण करना 
आवश्यक है। 
वरोपिक्दणत प्रधान रूप से परमेय का निशपण करता है जिस प्रकार न्याय 
दने प्रधान रूप से प्रमाण” का विचार करता है। व"्पिक के मत में जगत की 
बढदायी के में सभी वस्तुएँ सात पटाओों में चौटों गयी हू। वे द्वव्प गुण कम 
सामाय विद्वेप समवाय तथा अमाव ह! 
(१) दब्य--काय के समवाधिकारण का *दव्य' कहते हू। गुणा का आशय 
दब्य' होता है। पृप्वी जल तेजस यायू आकाश, काल दिक आत्मा 
तथा मनस ये नौ द्रव्य कहलाते ह। इनमें से प्रथम चार द्वव्या के तिय 
और अनित्य, ये दा भद ह। नित्य रुप को परमाणु” तथा अनित्य रूप को 
काय कहते हू। चारा भूतां के उस हिस्से को (परमाणु बहुते ह जितका 
दुन भाग भ क्रिया जा सके अतएवं यह तीत्य है। पथ्वी-परमाशु वे 
अतिरिक्त अगर परमाणुआ के गुण भी वित्य ह्‌। 
जिसमें गय' हो वह 'धस्बी' जिसमें शीत स्पय हो वह 'जल, 
जिसमें उप्य स्परा हा वह तिजस', जिसमें रूप न हो तथा अग्ति के सयोग॑ 
स उत्पन मे होते वाला अनुष्ण और अगीत स्प्ों हा वह वायु तथा 
शब्द” जिसका गुभ हो अर्थात "बट का जा समवायिकरण हो हे 
आकार है। थे पाँच भूत भा कहलाते है) 
आकाश काल त्कि तयाजात्मायेचार विभुद्व्य हू! मिस 
अभौतिक परमाणु है ओर नित्य भी है। आज बढ इसे समय उसे 
समप मास दंष आए समय के व्यवशर का जा असाधारण बारण हैँ 
वहू काल! है। यहें तिय और व्यापक है। प्ृव, परिचम उत्तर, रक्षिण 
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आदि दिशाओं तथा विदिशाओ का जो असाधारण कारण है, वह विक्‌', 
है। यह नित्य तथा व्यापक है। आत्मा और 'सनर्स्‌ का स्वरूप न्यायमत्त 
के समान ही है। 

(२) गुण--का्ये का असमवायिकारण गुण' हे । रूप, रस, गन्ब, स्पर्ण, सख्या, 
परिमाण, पृथक्त्व, सयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेह 
(चिकनापन ) , शब्द, ज्ञान, सुख, दु ख, इच्छा, द्वेप, प्रयत्न, चममे, अवमे तथा 
सस्कार, ये चौवीस गुण के भेद है। इनमे से रूप, गन्ब, रस, स्पर्श, स्नेह 
स्वाभाविक द्रवत्व, शब्द तथा ज्ञान से लेकर सस्कार पर्यन्त, ये विशेषिक- 
गुण' है, अवशिप्ट साधारण गुर्णा हे। गुण द्रव्य में ही रहते है। 

(३) कर्में--क्रिया को कर्म' कहते हे । ऊपर फेंकता, नीचे फेकना, सिकुडना, 
फैलाना तथा (अन्य प्रकार के) गमन, जैसे भ्रमण, स्पन्दन, रेचन, 
आदि, ये पाँच कर्म! के भेद है। कर्म द्रव्य में ही रहता है। 

(४) सामान्य--अनेक वस्तुओ में जो एक-सी बुद्धि होती है, उसके कारण 
को सामान्य या जाति कहते हे। जैसे---अनेक प्रकार के घटो में से 
प्रत्येक 'घट' मे जो यह घट है, इस प्रकार की एक-सी बुद्धि होती 
है, उसका कारण उसमे रहने वाला सासान्य' है, जिसे वस्तु के नाम के 
आगे त्व” रगाकर कहा जाता है, जैसे--घटत्व, पटत्व । 'त्व' से उस 
जाति के अन्तगंत सभी व्यक्तियों का ज्ञान होता है। 

यह नित्य है और द्रव्य, गुण तथा कर्म में रहता है। अधिक स्थान में 
रहने वाला सामान्य पर-सामान्य या सत्ता-सासान्या या 'पर-सत्ताँ 
कहा जाता हे। 'सत्ता-सामान्य' द्रव्य, गुण तथा कर्म, इन तीनों में रहता 
है। प्रत्येक वस्तु में रहने वाला तथा अव्यापक जो सामान्य हो, वह 
“अपर-सामार््यां या सामान्य-विशेष' कहा जाता है। एक वस्तु को दुसरी 
वस्तु से पृथक्‌ करना सामान्य का धर्म है। 

(५) विशेष--द्रव्यो के अन्तिम विभाग में रहने वाला तथा नित्य-्वव्य मे 
रहने वाला “विश्व कहलाता है। नित्य-द्रव्यो मे परस्पर भेद करने 
चाला एकमात्र यही पदार्थ है। यह अनन्त है। 

(६) समवाय--एक प्रकार का सम्बन्ध है, जो अवयव और अवयदी 
गुण और गुणी, क्रिया और क्रियावान्‌, जाति और व्यक्ति तथा विजय 
और नित्य-द्रव्य के वीच मे रहता है। यह एक है और नित्य भी है। 


र्श्र भारतोय दचत 


(७) अभाव--विस्ती वस्तु का न होना, उस वस्तु का 'अमाव' कहा जाता है। 
इसके चार भेंद ह--्रागअमाव--काय उत्पन्न हान के पहले कारण में 
उस काय का न रहना, श्रध्वस-अभाव---काय के नाथ होने पर उम्त 
काय का न रहना, अत्यन्त-अमाव---तीनो वाछा में जिसका सवा 
अमाव हा जसे--वष्या का पुत्र! तथा अयोत्य-अभाव --परस्पर 
अभाव, जसे घंट में पट का न होना तथा पट में घट का न होना । 


ये सभी पटाय “याय-दन के 'प्रमयों के अन्तगत हू। इसलिए पयाय-चत में 
इनका पृथक विचार नही है किन्तु वा्गपिक-द'णन में तो मुख्य रूप से इतका विधार 
है। वणपिक मत के अनुसार इतद साता पटायों का वास्तविक ज्ञान प्राप्त करते से 
मुक्त! मिलती है। 
इन दोनो समानतत्रों में पदायों के स्वरूप से इतना भेट रहने पर भी दौता 
दश्न एक में ही मिल रहते हू, इसका कारण है कि दोना शास्त्रा का मुह्य भ्रभेय है 
इक आत्मा ) आत्मा! का स्वहप दोता दक्षता में एक्‍-सा ही है। 
अय विपय ह--उसी आत्मा! के जातने के लिए उपाय । उसमें 
इन दानों दशा में कुछ भी भेद नही है। जिन अयो में भेट है वे योण हू तथा उनके 
सम्बंध में दोनां दशनो में विश्येप अन्तर भी मही हैं। वेवल दाब्दो में तथा कही-कहीं 
प्रक्रिया में भेद है। फल में मेद कही नही है! अतएवं “यायमत के अनुसार सोलह 
पदार्थों के तत्वज्ञान से तथा वशेषिक दरन के अनुसार सात पदार्थों के तत्त्वज्ञान से 
दोनां से एक ही प्रकार की 'मक्ति मिलती है। दोग़ो का दप्टिकोण भी एक ही है। 


परमाणु-कारण-वाद तथा सुधष्टि और सहार की प्रक्रिया 


न्याय-वेटपिक मत में पथिवी जल तेजस तथा वायु इठी चार द्ेव्यो का वाय 

रूप में भी अस्तिव है। इन लोगो के मत में सभी कायद्रब्या का नाश हो जाता है 
और वे परमाणु-हप में आकाश में रहते ह। यही अवस्था बल्य 

अप कमल कहलाती है। इस अवस्था में प्रत्यक जीवात्मा अपने मतस 
के साथ तथा पूव-जमो के दर्मों क सस्कारा के साथ तथा अदृष्ट-रुप में धम 
रथ और अधम के साथ विद्यमान रहती है। परन्तु इस समय 

अलग में जोवात्मा में सभी वस्तुएँ 
सप्टि का कोई काय महां होता! कारण-रूप में सभी वस्तुए 
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उस समय कौ प्रतीक्षा मे रहती हे, जब जीवो के सभी अदृष्ट' कार्य-रूप में 
सष्ठि का कारण 'रिणत होने के लिए तत्पर हो जाते हे। परच्तु अदृष्ट' जड़ है, 
तथा उसकी शरीर के न होने से 'जीवात्मा' भी कोई कार्य नही कर सकती, 
प्रक्रिया परमाणु आदि सभी जड़ हे, फिर सूप्दि के छिए क्रिया 
किस प्रकार उत्पन्न हो ? 
इसके उत्तर मे यह जानना चाहिए कि उत्पन्न होने वाले जीवो के कल्याण के लिए 
परमात्मा में सृष्टि करने की इच्छा” उत्पन्न हो जाती है, जिससे जीवो के 'अदृष्ट! 
कार्योन्मुख हो जाते है । परमाणुओ में एक प्रकार की क्रिया उत्पन्न हो जाती है, जिससे 
एक परमाणु दूसरे परमाणु से सयुकत हो जाता है। दो परमाणुओ के सयोग से एक 
द्वय्वणुक' उत्पन्न होता है। पाथिव शरीर को उत्पन्न करने के लिए जो दो परमाणु इकट्ठे 
होते है, वे पाथिव परमाणु हे । वे दोनो उत्पन्न हुए दृणुक' के समवायिकारण हे । उन 
दोनो का सयोग” असमवायिकारण है और अदृष्ट, ईश्वर की इच्छा, आदि निमित्त 
कारण हँ। इसी प्रकार जलीय, तैजस, आदि शरीर के सम्बन्ध मे समझना चाहिए। 
यह स्मरण रखना चाहिए कि 'सजातीय' दोनो परमाणु मात्र से ही सृष्टि नही 
होती । उत्तके साथ एक 'विजातीय” परमाणु---जैसे जलीय परमाणु, भी रहता है।' 
जैसे--दो स्त्रियो या दो पुरुषो से सृष्टि नहीं होती है, उसी प्रकार सजातीय दो पर- 
साणुओ से भी सृष्टि नही होती । सृष्टिमात्र के छिए सजातीय होते हुए भी विजातीय 
होना आवश्यक है। नेगेटिव और पॉजिटिव दो जातीय सजातीय तार से ही विद्युत्‌ 
उत्पन्न होती है। इसलिए स्थूलभूत, वासना तथा चेतन जीव, इन तीनो के सहारे अवतार 
तथा अन्य सृष्टि होती है। दृचणुक में ,अणु” परिमाण है, इसलिए वह दृष्टिगोचर नही 
होता । दृचणुक से जो का उत्पन्न होगा, वह भी अगणु' परिमाण का ही रहेगा और 
वह भी दृष्टिगोचर न होगा। अतएव दृच्णुक से स्थूल कार्य-द्वव्य को उत्पन्न करने के 
लिए तिौन संख्या' की सहायता ली जाती है। न्याय-वैशेषिक में स्थूल द्रव्य, स्थूछ 
द्रव्य या महत्‌ परिमाण वाले द्रव्य से तथा त्तीन सख्या से उत्पन्न होता है। इसलिए 
यहाँ हृचणुक' की तीन संख्या से स्थूल द्रव्य न््यणुक या त्रसरेणु' की उत्पत्ति होती है। 
चार व्यणुक से चतुरणुक' उत्पन्न होता है। इसी क्रम से पृथिवी तथा पार्थिव द्रव्यो की 
उत्पत्ति होती है। इसी प्रकार जलीय, तैजस तथा वायवीय द्र॒व्यों की भी उत्पत्ति 
होती है। द्रव्य के उत्पन्न होने के पश्चात्‌ उसमे गुणो की भी उत्पत्ति होती है। यही 
सुष्टि की प्रक्रिया है । 


* उस्रेश सिश्र--कन्‌सेप्शन ऑफ सेंटर, पृष्ठ २६८ । 


शेरे४ड भारतोय दश्शन 


ससार में जितनी वस्तुएँ उत्तन हाती ह सभा उत्पन हुए जीवा के मोग वे लिए 
ही ह। अपने पूव-जम क॑ क्मों के प्रभाव से जाव समार में उत्पन हाता है। 
एक विद्येष प्रकार के कमों का भाग करने के >िए एक जीव उत्पन होता है। उसी 
प्रकार भोग के अनुकूछ उसके चरीर यानि कुल देश आदई सभी होते ह। जब वह 
विशेष भाग समाप्त हो जाता है तव उसकी मत्यु हाती है। इसी प्रकार अपने-अपने 
भाग क॑ समाप्त हाने पर सभी जीवा वी मत्यु होती है। 
सहार की प्रक्रिया 
सहार के ल्ए भी एक त्रम है। काय द्रव्य में अथात घट में प्रहार के कारण 
उसके अवयवा में एक क्रिया उत्पन्न हांती है। उस किया से उसके अवयवा में विभाग 
हाता है विभाग स अवयवी (घट) के आरम्भक सयोगो का 
यायमत - कच होता है और फिर घट नप्ट हो जाता है। इसी क्रम से 
ई“वबर वी इच्छा से समस्त काय द्वारा का एक समय नाथ हां जाता है। इसस॑ स्पष्ट 
है कि बअसमवायिकारण' के साथ से कायद्वब्य वा नाप होता है। कभी समवायि 
कारण के ना” से भी कायद्रन्य का ना॥ होता है। 
ऊपर न्यायमत के अनुसार 'सहार' वी प्रक्रिया कही गयी है। वर्ेपिक्मत में 
यप्टि के प्रहार सं घट के परमाणुआ में क्रिया उत्पन होता है उससे उस घट के द्वप 
० णक्त के दो परमाणुआं के बाच में जा सयांग है उसका नाश 
वेषिक्सत होता है। तव द्वभणुक का नाग हाता है तव तीन सख्या का 
नागा पाचात व्यणुक का नाश इस क्रम से घट का अन्त में नाथ होता है । 
इनका ध्येय है कि बिता कारण के नागा हुए काय का नाए नहीं हो सकता। 
अतएव सप्टि वी तरह महार के लिए भा परमाणु' में हो किया उत्पन्न होती है और 
परमाणु तो नित्य है उसका नाथ नहा होता किन्तु दो परमाणुआ के सयोग का नाप 
हाता है और फिर उससे उत्पन्न द्चणुक्र-रूप काय का तथा उसी क्रम से “यणुक्र एव 
चतुरणुक तथा अन्य कार्यों का भी ना” हाता है। नयायित्र छोग स्थूछ दप्टि के अतु 
सार इतना सूहम विचार महा बरते ॥ उनके मत में आघातमात्र से ही एक वारगी स्थूर्ल 
द्रत्य नष्ट हा जाता है। काय-द्वव्य का नाद हाने पर उसके युण नष्ट हा जाते हू । इममें 
नी पूववत दो मत हू जिनका निरूप्रण पाकज प्रक्रिया में किया या है। 
ज्ञान का विचार 
नयायमत की तरह बपिक्मत में भी बुद्धि डपलीय! 
प्रयय य समान अथ के बाघक चर ह अन्य दाना में ये सभी घा” सिन्ननमिन्त 


जाना तथा 
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'वारिभाषिक' अर्थ में प्रयुत होते है। 'वुद्धि' के अनेक भेद होने पर भी प्रधान रूप से 
इसके दो भेद हे--विद्या और अविद्या । अविद्याए के चार भेद हे--संशय, विपर्यय, 
अनध्यवसाय तथा स्वप्न । 


अविद्या के भेद 
'सुशया तथा विपयंय का निरूपण न्याय मे किया गया है। वेशेपिकमत में 
इनके अथ्थे में कोई अन्तर नही है। अनिश्चयात्मक ज्ञान को अनध्यवसारय कहते हे। 
जैसे---कटहल को देखकर वाहीक को एवं सास्‍्ना आदि से युक्त गाय को देखकर 
नारिकेल द्वीपदासियो के मन में जका होती है कि यह क्या है ? 
दिन भर कार्य करने से शरीर के सभी अग थक जाते हँ। उनको विश्राम की 
अपेक्षा होती है। इन्द्रियाँ विशेष कर थक जाती हे और मन में लीन हो जाती है। फिर 
मन 'मनोवह-नाडी' के द्वारा 'पुरीतत्‌' नाडी मे विश्राम के लिए चला जाता है। वहाँ 
पहुँचने के पहले, पूर्व-कर्मों के सस्कारो के कारण तथा वात, पित्त और कफ, इन तीनो के 
वैपम्य के कारण, अदृष्ट के सहारे उस समय मन को अनेक प्रकार के विपयो का प्रत्यक्ष 
होता है, जिसे स्वप्लज्ञान कहते हे।' स्वप्न कभी मिथ्या और कभी सत्य भी होता है।* 
यहाँ इतना ध्यान में रखना चाहिए कि वैशेपिकमत में ज्ञार्ना के अन्तर्गत 
ही 'अविद्या' को रखा है और इसी लिए “अविद्या' को मिथ्या ज्ञान कहते है । बहुतों 
का कहना है कि ये दोनो शब्द परस्पर विरुद्ध हे। जो 'मिथ्या' है, वह ज्ञान! नही कहा 
जा सकता और जो ज्ञान है, वह कदापि 'मिथ्या' नही कहा जा सकता | 
“विद्या! भी चार प्रकार की है--प्रत्यक्ष, अनुमान, स्मृति तथा आप। यहाँ 
यह ध्यान में रखना है कि न्याय मे 'स्मृति' को यथार्थज्ञान नही कहा है। वह तो ज्ञात 
की ना ली, ही ज्ञान है। इसी प्रकार आप॑' ज्ञान भी नैयायिक नहीं 
मानते । नेयाय्रिको के जब्द! या आगम! को अनुमान मे तथा 
“उपमान' को प्रत्यक्ष' में वेशेषिको ने अन्तर्भूत किया है। 
बेद कै रचने वाले ऋषियो को भूत तथा भविष्य का ज्ञान प्रत्यक्ष के समान होता 
है। उसमें इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्प की आवश्यकता नही रहती। यह 'प्रातिभ 


आप ज्ञान (प्रतिभा से उत्पन्न) ज्ञान या आप ज्ञान कहलाता है। यह शान 
विशुद्ध अन्त करण वाले जीव मे भी कभी-कभी हो जाता है। 
* प्रशस्तपादभाष्य-बुद्धिनिरूपण । ह़ं 


“ विशेष ज्ञान के लिए उमेश मिश्र--स्वप्नतत्वनिरूपण देखिए। 
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जप--एक पवित्र कया कहती है--वल मरे भाई आवेग और सचमूच्र वर उससे 
भाई आ ही जाते हू । यह प्रातिस शान है। 

“प्रत्यल” और अनुमान के विचार में दाना दणना में कोई भी मतमें" नहा 
है इसलिए पुन इनया विचार यहाँ नहा किया गया । 

दम वा बटुत विस्तृत विवेचन वपिय्-दन में दिया गया है। याय-”ण में 
कटे गये बम! व पाँच भेटा को य लोग भी उहा अर्थी में स्यागार वरते हू। कायिक 
घंप्टाआ को हा वस्तुत इन छोगा ने कम! कहा है। फिर भी सभी चेप्टाएँ प्रथल 
क॑ तारतम्म से ही हाती हू। अतएवं व्नपिव-चन में उक्त पाँच भेटा के प्रत्येत के 
साधात तथा परम्परा में प्रयत्व वे सम्बंध से कोई कम अयत्न-यूवक होते है जिर्ठे 
“सत्परत्यप-कम बहते हू कोई बिना प्रयत्न मे होते हू जिहे असत्मत्यप-क्म कहते हू 
इनके अतिरिकत झुछ एसे कमर होते ह जस पयिवी आटि महामूता में, जो बिना 
किसी प्रयत्न के हाते ह उहें 'अप्रत्यय-क्म! कहते ह।' 

इन सब बाता शी देखकर यह स्पष्ट है कि वप्पिकमत में तत्त्वो का बहुत मृष्म 
विचार है। फ़िर भी सासारिक विपया में याय के मत से वैशपिय' बहुत सहमत 
हू। अतएव ये दोना समाततत्र बह जाते हू। 


“याय-बशेपिक' के मतो भ परस्पर भेद 


इन दाना दाना में जिन बाता में भट है उनमें से कुछ भेदा का उल्लेख पृव में 
किया जा चुका है फिर भी महत्वपूण भेटा का पुन उल्लेस़ यहाँ किया जाता है" 
(१) यायनदान में प्रमाणा का विचष विचार है। प्रमाणा के ही द्वारा तत्व 
चान होते से मोदा की अ्रप्ति हो सरती है! साधारण छौकिक दष्टिवोण 
को ध्यान में रखकर यायणास्त्र के द्वारा ततत्वा का विचार क्या जाता 

है। “यायमत में सोलह पदाथ' हू और नी प्रमेय ह। 
वशपिक-दशशा में प्रमेयो का विशप विचार है। इस "सत्र के 
अनुसार तत्त्व! का विचार करने में छौकिक दृष्टि से दुर भी शास्त्रकार 





१ प्रशस्तपादभाष्य-बद्धिनिरुषण । 
+ प्रशस्तपादभाष्य-बुद्धिनिरुपण । 
९ उम्तेश मिथ्र-क्नसेपणन आफ मटर, पष्ठ ३८ ५० 


(२) 


१३) 


(४) 
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जाते है। इनकी दृष्टि सूक्ष्म जगत्‌ के द्वार तक जाती है। इसलिए इस 
शास्त्र मे प्रमाण का विचार गौण समझा जाता है। वेशेपिकमत में 
सात दार्थ' हे और नी द्रव्य है। 


प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान तथा शब्द, इन चार प्रमाणों को न्याय-दर्शन 
मानता है, किन्तु वैशेषिक केवल प्रत्यक्ष और अनुमाव इन्ही, दो प्रमाणों 
को मानता है। इसके अनुसार थव्दप्रमाण' अनुमान में अन्तर्भूत है। 
कुछ विद्वानों ने इसे स्वतन्त्र प्रमाण भी माना है। 


न्याय-दर्शन के अनुसार जितनी इन्द्रियाँ है उतने प्रकार के प्रत्यक्ष होते हे, 
जैसे--चाक्षुप, श्रावण, रासन, त्राणज तथा स्पार्शन। किन्तु वेशेपिक 
के मत में एकमान चाक्षप प्रत्यक्ष ही माना जाता है। 


न्याय-दर्गन के मत में 'समवाय' का प्रत्यक्ष होता है, किन्तु वेशेपिक के 
अनुसार इसका ज्ञान अनुमान से होता है। 


न्याय-दर्शन के अनुसार ससार की सभी कार्य-वस्तुएँ' स्वभाव से ही छिद्र 
वाली (20/0००४) होती हेँ। वस्तु के उत्पन्न होते ही उन्ही छिद्रो के 
द्वारा उन समस्त वस्तुओं में भीतर और बाहर आग या तेज प्रवेश करता 
है तथा परमाणु पर्यन्त उन वस्तुओ को पकाता है। जिस समय तेज की 
कणाएँ उस वस्तु में प्रवेश करती हे, उस समय उस वस्तु का नाश नहीं 
होता है। यही अग्रेजी में (९४८४ ७८४०४ कहलाता है। जैसे--- 
कुम्हार घडा बनाकर आवे में रखकर जब उसमें आग छूगाता है, तव 
घडे के प्रत्येक छिद्र से आग की कणाएँ उस घड़े में प्रवेश करती हे और 
घड़े के वाहरी और भीतरी सभी हिस्सो को पकाती है। घडा वैसा का 


वसा ही रहता है, अर्थात्‌ घडे के नाश हुए बिना ही उसमे पाक हो जाता 
है। इसे ही न्यायशास्त्र में 'पिठरपाक' कहते है! 


वेशेपिको का कहना है कि कार्य मे जो गुण उत्पन्न होता है, उसे 
पहले उस कार्य के समवायिकारण में उत्पन्न होना चाहिए। इसलिए 
जव कच्चा घडा आग में पकने को दिया जाता है, तब आग सबसे 
पहले उस घडे के जितने परमाणु हे, उन सबको पकाती है और उसमे 
दूसरा रग उत्पन्न करती है। फिर ऋमश वह घडा भी पक जाता है और * 
उसका रग भी बदल जाता है। इस प्रक्रिया के अनुसार जब कुम्हार 


र्३्द 


(६ 


(७ 


(८ 


(९ 


भारतोय दचन 


कच्चे घड़े को आग में पके के लिए देता है तव तेज के जार से उस घड़े 
का परमाणु पयन्त नाथ हो जाता है और उसके परमापु अछग-अलग हो 
जाते हू। प*चात उनमें रूप बटल जाता हैं अपात धढा सप्द हो जाता है 
ओर परमाणु के रूप में परिवर्तित हा जाता है और रग व"छ जाता है 
फिर उस घड से ल्मम उठाने वाला के अटप्ट वे कारणवण सप्टि के कम 
से फिर से बन कर वह घड़ा तयार हो जाता है। इस प्रसार उत पत्र 
परमाणुओं से ससार के समस्त पदाय भोतिक या अभौतिक तज के कारण 
पक्ते रहते हू। इन दस्तुआ में जितने परिवतन होते हू व सब इसी 
धाक्ज प्रक्रिया ((मल्याल्ओ ह्ध05) + कार होते हैं। यह 
ध्यान रखना आव“यश है कि यट प्रात” बेवल पदों ओर पचिव्री से 
बनी हुई वस्तुओ में हाता है। इसे वणपिक पौलुषाक! गढते हू । 


मदायिक्र असिद्ध विरद्ध अनवान्तिक' प्रकरधसम तथा कारायपापरि"् 
ये पाँच 'हिचामास' मानते है रिल्तु बधपिक विशद्ध असिद्ध तया सहिष 
ये ही तीत हिवाभास मानते हू। 

नैयायिकों के मत में पुष्य से उत्पन्न स्वप्न सत्य और पाप से उतान्न 
झ्वप्न! असय होते हैं रिल्तु बगपिक व मत में समी रवप्न अगय है। 


तवायिक लोग विव/ के मक्त हू और वप्रिर महेश या पतपति के 
भप्ते हू। आगयद्धाम्त्र क अतुमार श््न देवताआ में परम्पर भर है ॥। 


इतर अतिरिका कम ही स्थिति में वेगास्य सस्पार में संपादोपाएि 
में विभारज विभाग! में द्विद सस्या को उत्पत्ति में विमुआ ने बीच 
शज सयाय में आऑप्मा के स्वच्प' में अपना के अभियाद में 
भुशुमाराय/ मौर दषणव जाति जे डियार में अनुमात दे समस्या 
में स्मृति रवहप में ऑआपज़ान में तथा पावित धरीर के दिमागा 
में भी पररपर इन शाह “परत में मम" हू । 


दस प्रगार ये दोनो शास्त्र कविए मिटान्तों में जिन्न भिन्न मात्र रपे हुए भी 
गरस्पर सग्य्य हू। इतर आय विद्यात परस्पर खाए होते हु। 





१ झपेल घिघ--शतसेप्न्च भोंफ मरए, पृष्ठ ७८६०-९९ २॥+ 


नवम परिच्छेद 
मीमांसा-दर्शन 
कहा जाता है कि भीमासा', अन्य दर्शनों की तरह, दाशनिक शास्त्र नहीं है। 
इसके मूल सूत्र-ग्रन्य में प्रमाणो' को छोड कर, अन्य किसी भी दार्शनिक तत्त्व का 
अधालाम विचार नही है। इन प्रमाणो का भी विचार अन्य दशनो की तरह 
3 कोई दार्शनिक प्रमेय/ जानने के लिए नहीं किया गया है, किन्तु 
का स्वस्प ओमासा के मुख्य विषय धर्म को जानने के लिए तथा वेदार्थ- 
विचार के लिए है । बाद को सूत्र के ऊपर व्याख्या करने वालो ने आत्मा, मुक्ति, शरीर, 
इन्द्रिय, अपूर्व, आदि दार्शनिक तत्वों का भी विवेचन इस शास्त्र मे किया है, तथापि 
इन तत्त्वों का विचार दर्शन-शास्त्र की तरह वहुत समन्वित नहीं है। यही वात 
कुमारिल ने एक प्रकार से कही है।' 

ऐसी स्थिति से भी 'मीमासा' को दर्शनगास्त्र मे परिगणित करने के लिए 
युवित दी जा सकती है। मीमासा में धर्म! का विचार है। जिससे इस छोक तथा 
परलोक में कल्याण की प्राप्ति हो, उसी की “घर्म' कहते हे ।* इस प्रकार धर्म! का 

विचार भी दर्शनशास्त्र का ही विपय है। 
वौद्धो के छारा वेद तथा बेदिक घर्म के ऊपर जब बहुत आक्षेप हुआ, उस समय 
चेद की रक्षा के लिए मीमासाशास्त्र की रचना हुई, ऐसा अनुमान होता है। यही कारण 
है कि च्यायशास्त्र की तरह मीमासाश्ञास्त्र की भी जन्मभूमि मिथिला कही जाती है। 


* इत्याह्‌ नास्तिबयनिराकरिष्णुरात्मास्ति तां भाष्यक्षदत्र युवतचा। 


दृढ़त्वमेतद्विषयशच वोधः प्रयाति वेदान्तनिषेवणेत ॥--इलोकवालिक, आत्म- 
बाद, १४८१ 


“ यतोध्म्युदयनिःश्रेयससिद्धि: स घर्मे:। 


श्ड० भारतोय दचत 


लितने मीमासक मिपिला में हुए और प्रय टिसे, उतने किसी अन्य एक प्राल्ल में नहा 
हुए। एक ग्रणस्ति! मिला है, जिसके आधार पर यह कहा जाता है कि महाराज 
मियिलण भैरव सिंह के समय में एक धुष्डरिणी के यत् में निर्मान्रव विद्वाना में केवल 
भीमासका वी सस्या चौदह सौ थी । यह पद्वहवीं सता वी 'प्रतास्ति” है। बिल” तो वात- 
स्वरुप है। अतएवं बेद मे अय का विचार! बरत वाहा मीमांसाधात्त' भी दशत 
शास्त्र बहा जा सकता है। 


घम मे विचार के प्रसग में कायिक, वाचिक तया मानसिक समी सत्कर्मों 
का विचार आव“यक है। इहा वे द्वारा अन्त करण की "एुद्धि हो सकती है। तस्मात 
मोमासाणास्त्र आध्यात्मिक चिन्तन के लिए जितासु को तिशा दता है। इसलिए इसे 
भी दष्ानभास्त्र बहने में कोई आपत्ति नही है। बस्तुत विचार करने से यह स्पष्ट 
है कि हमारे जीवन के समी अच्छ कम परम रूध्य तक पहुंचान के लिए ही क्िय जाते 
हूं फिर जिस घास्त्र में यम (शतव्य) दा विचार हो, उसे इतनयास्त्र कहने 
में आपत्ति ही गया है ? 


इस टास्त्र को पूवकाल में विद्वान लोग न्यायणास्त्र” भी कहत थे । इसका कारण 
मालूम होता है कि इस चास्थ्र की रचना लोक तथा वेद में प्रचलित *प्रायों' के आधार 
अं के कई पर हुई होगी । आज भी का कक अपस्लाकर न्याय 
माला! आदि भोमासा के ग्रन्था में “याय शब्द क्या पूण व्यवहार 
दरण की गुदित है। इसको 'मीमासा' कहने का कारण मालूम होता है हि इसमें 
मीमासा अर्थात धम या वेद के अथ का विचार है। यह परूव-मीमासा' इसलिए कहां 
जाता है वि दन-्चास्त्र में दान! का विचार करने के पूव क्मकाण्ड' तथा धम वा 
विचार करना आवःयक है तभी वेदान्त में कह गये आत्मा' के सम्बंध में विचारा 
को साधक समझ सब्ेगा। अतएव मीमासा को प्रृव-मीमासा कहा गया है और 
बेदान्त को उत्तर-मीमासा कहा गया है । इस बात की पुष्टि बुमारिल भ्रट्ट के इत्पाह 
मासह्तिवय सिराकरिष्णु” इत्यादि क्यन से भी होती है। 
ऊपर वहा गया है कि प्रासगिक रूप में आत्मा! का विचार मीमासायास्त्र में 
मोपसा हे है ! यह विचार न्याय-वपिक के विचार के घत्टय ही है। 
मोमासा का चरम घ्येय है स्वगप्राप्ति!॥ यह छोकिक दप्टि 
दृष्टिकोप. क्लोण दी चरम अवधि है । साधारण लोय स्वग को ही परम 
पद समझते हू। उनकी दप्टि से यह सवया सत्य है। इन बातो को देखकर 


भीमांसा-दर्शव श्१्‌ 


मालम होता है कि मीमासाणास्त भी न्याय-दर्शन के समान प्रवान रूप से व्याव- 
हारिक दृष्टि का ही है। परन्तु आत्मा' के विचार से यह मालूम होता है कि कुछ 
मीमासक लोग आत्मा' को स्वप्रकाश भी मानते है । अतएवं न्यायशास्त्र के विचार 


के बनन्तर मीमासा का स्थान है। न्यायम्रास्त्र की अपेक्षा मीमासा सूक्ष्म स्तर का 
शास्त्र है। 


साहित्य 


इस शास्त्र का साहित्य बहुत विस्तृत है ।' परन्तु मुख्य दाशंनिक विचार प्रत्येक 
ग्रन्य के आदि में, एक ही पाद में, किया गया है। अतएवं 'जैमिनिसूत्र के, जो इसका 
मुख्य ग्रन्थ है, प्रथम अध्याय के प्रथम पादमात्र को 'तर्क-पादं कहते हे और उसी 


में दार्शनिक विचार किया गया है। इसलिए मुख्य ग्रन्थो का एवं प्रधान आचार्यो का 
ही उल्लेख यहाँ किया जाता है। 


जैमिनि का सूत्र-प्रन्य इस शास्त्र का सर्वाज्ूपूर्ण ग्रन्थ माना जाता है। इनका समय 
इईंसा के पूर्व तीसरी सदी-कहा जा सकता है। परन्तु ये इस शास्त्र के आदि प्रवर्तक 
नही हे। इनके सूत्र-प्रन्थ में बादरायण, बादरि, ऐतिशायन, कार्प्णाजिनि, लाबुकायन, 


प्राचीन आचार्य ऑयल; आत्रेय तथा आलेखन, इन आठ आचार्यों के नाम 
और इनके मतों का उल्लेख है । इनके अतिरिक्त आपिशलि, 
उपवर्ष, वोघायन तथा भवदास प्राचीन आचायें हे, जिनके मत अन्य ग्रन्थों में उद्धृत 
किये गये है । 
जैमिनि ने मीमासा-दर्शन के बारह अध्यायो में मीमांसा के विपयो का विचार 
किया है। ये विपय वारह है, अतएवं इस ग्रन्थ को हादशलक्षणी' भी छोग कहते 
0 लिसक हैँ । इसके प्रथम अध्याय, प्रथम पाद को ततर्कपाद! कहते हे, 
जिसमे धर्म-जिज्ञासा, धर्म-लक्षण, घर्म-प्रामाण्य, धर्म मे प्रत्यक्ष, 
के विषय आदि प्रमाणों का अपेक्षा-राहित्य, घर्म में बेद का प्रामाण्य, 
शब्द-नित्यता, वेद की अर्थप्रत्यायकता तथा वेद के अपौरुषेयत्व का विचार है। प्रसंग 
से आत्मा' आदि का भी विचार है। मीमासा के बारह विपय ये हे--धर्म-जिज्ञासा, 
कर्मभेद, शेपत्व, प्रयोज्य-प्रयोजकभाव, कर्मो में क्रम, अधिकार, सामान्य तथा विद्येप 


' उमेश समिश्र-क्रेडिकल विव्लिओग्राफी ऑफ पूर्व-मीसांसा (मीमासा-मुसु- 


साञ्जलि), काशी हिन्दू विश्वविद्यालय द्वारा प्रकाशित । 
भाए द० १६ 


श्डर भारतोय दहन 


अतिदेश ऊ5 बाय तत्र तथा आवाप। ये पारिमापिद च८ है) इत सबका यंत्र 
तथा वद वे मजाघ से सम्बंध है। इनके हो विषय इन अध्यायां में आठाचित है। 
मीमासा-सुत्र पर पूव में अेक टीकाएँ थी किन्तु व उपलष नहा हू। 
दवरस्वामी वा भाष्य ही सबसे प्राचीन एक बृहत व्यास्या है जो हमें आज उपलि 
नवरतापों है। "वरस्वामी का समय ईसा के पश्चात चौथा सो से बहुत 
धूव कहा जा सकता है। विद्धाना ने इहें दूसरो सती में रपा 
है। “वरस्वामी वा वास्तविक नाम आदित्यटेब' था। जना के भय से यह जगल में 
चड़े गये और अपना नाम टिवर्र घारण कर लिया । यही भाष्य इस समय मूल ग्रन्थ 
भाना जाता है। इसके तीन मुख्य व्याख्यानकर्ता हुए--बुमारिल भट्ट प्रभावर मिश्र 
तथा मुरारि मिश्र । इन त्तीना के मत में अन्तर होने के कारण वस्तुत मीमातता के 
तान भ्रघान विभाग हां गय>-भट्टमत प्रभाकरमत जिसे गुरुमत भो कहते हू 
तथा मिश्रमत | 
मुख्य टीकाकर्ता वातिक्कार शुमारिल ये। छठी या सातवीं सदी में यह थे। 
शकर दिग्विजय के जनुसार इनके साथ रब राचाय का दार्तालाप प्रयाग में अिवेणी के 
तट पर हुआ था। बुमारिल आस्तिक तंथां नास्तिक पाध्तो 
झुमारिल भट्ट के पूण नाता थ | बौद्ध संत का इहान बहुत प्रौढ़ खण्टन अपने 
(छठी-सातवों सदी) परद्या में किया है। इसके मुल्य ग्रन्य ह--इसोक्वातिर-“ 
सह तक-पाल के ऊपर बहद्वानिक ग्रत्थ है। इसम दाथनिक तत्त्वा का पूर्ण विश्वार 
है । तत्रदातिक--यह मोमासामृत्र के प्रथम अध्याय द्वितीय पाट से आरम्भ हर 
ततीय अध्याय के अन्त पयन्त ग्रन्थ वे ऊपर वातिक हैं! चतुथ अध्याय से बारह 
अध्याथ के अन्त तक ग्रन्थ के ऊपर वात्तिक' का नाम है टुपटीका । यह बहुत छाटी 
ग्रगय है। इहान 'बहट्टीका' तथा मध्यदीका! भी लिखी था किन्तु में उपल-घ नहा हैं 
क्मारि” ने अपन ग्रत्था के डखने के उद्ृश्य स कहा है कि मीमासापछत 
नास्तिका के अधिकार मे आ गया है उदका उद्धार कर आस्तिके-्पय में छाव 
लिए हमन यह प्रथत्त किया है--+ 


प्रष्येणद हैं सोमासा छोके क्ोकायतीकृता ६ 
तामास्तिक्पये क्‍्तुमय यत्न छतों मया॥ 








+ इलोक्चबात्तिक १०१ 


सीमांसा-दर्शन रेवडे 


कुमारिल के सम्बन्धी सण्डन सिश्र बहुत बडे मीमासक तथा वेदाल्ती थे। कहां 
जाता है कि इन्ही के साथ शकराचार्य का शास्त्रार्थ हुआ था और पश्चात्‌ महू शकर 
पहन जिन लिए के शिप्य बन कर सुरेब्वराचार्य के ताम से प्रसिद्ध हुए। इन्होने 
भावनाविवेक', 'विधिविवेक', विश्वमविवेका, मीमासानुक्राणों, 
या सातवीं सदी) दि यन्य लिखे। 
कुमारिल के दिप्यो में सबसे विशेष ज्ञानी प्रभाकर मिश्र थे। इनकी विद्धत्ता 
से प्रसन्न होकर इन्हें कुमारिल ने गुरु की उपाधि दी थी और इसी गुझ के नाम से 
इनका स्वतन्त्र मत प्रसिद्ध है। इन्होंने 'बुहती, लब्घी, ये दो 
प्रभाकर मिश्र टैकाएँ शवरभाष्य पर लिखी है। बृहती' का कुछ अश प्रका- 
शित है और अवशिष्ट अप्रकाशित है । ये बहुत प्रौढ विद्वात्‌ थे। इनके मत में अनेक 
अवान्तर मत के प्रवर्तक भी हुए, जिनमें चन्द्र! एक बहुत बडे विद्वान हुए। उनका 
भी अपना स्वतन्त्र मत है। 
इालिकनाय मिश्र नवम शतक के पूर्व में थे। ये प्रभाकर के प्रघान शिष्य माने 
जाते हू। प्रभाकर के ग्रन्थो के ऊपर इन्होने 'दीपशिखा' तया 'ऋजुविमलछापण्चिका' 
धवन लि के दो टीकानान्‍्य लिखे । हि इन्ही की दीका के आधार 
पर प्रभाकर के ग्रन्थों को समझने में सौकय्य होता है। 
पार्यलारथि सिश्र कुमारिर मत के बहुत बडे विद्वान थे। यह दशम शतक में 
मिथिला में उत्पन्न हुए थे। इन्होंने अधिकरण-रूप' में मीमासासूत्र की सुन्दर और 
पार्यसारथि सिश्र॒ मे बडी व्याख्या की है, जो जास्त्रदीपिका' के नाम से प्रसिद्ध 
है। यह प्रभाकरमत के भी बडे विद्वान थे। न्यायरत्तमाला', 
तन्‍्त्॒स्त्न', आदि इनके प्रसिद्ध ग्रन्थ हे । 
सुरारि सिश्र बहुत वडे मीमासक थे । इलका ११वीं सदी के पूर्व समय कहा जाता 
है। इन्होने सीमासासूत्र पर एक बुहत्‌ टीका लिखी थी, जिसके कुछ ही हिस्से मुझे 
अर लिक- से मिल सके । इनका 'प्रामाण्यवाद' पर बहुत महत्त्वपूर्ण 
की विचार है। वस्तुत इस विपय पर भट्टमत, गुरुमत तथा मिश्रमत, 
ये ही तीन प्रधान मत है। इन्ही के चाम से 'मुरारेस्तृतीयः पन्‍्था/ प्रसिद्ध है। 


इनके मत का संग्रह तथा इनकी पुस्तकों का प्रकाशन करने का प्रथम गौरव मझे ही 
प्राप्त हुआ ।* पा 





श्‌ ल + 
देखिए---उमेश मिश्र-मुरारेस्तृतीयः पतन्‍्था.-परुचस ओरियण्टरूकास्फरेन्स, लाहोर |] 


श्डड भारतोय दशन 


खण्डदेव सनहवी सी में दक्षिण देश के एक वहुत बडे मौमासक थे । 'मोर्माता 
कौस्तुर्भा, भाद्ददीपिका/, भादुकौस्तुभ', 'भाट्टरहस्यों आदि इनके अपूव ग्रथ है। ये 
भट्टठमत के आचाय थे। इनके ग्रभा पर अनक व्याल्याए ह। 
गाया भट्ट, अप्पय्य दीक्षित, नारायण भट्ट, नोलकष्ठ दोक्षित, एर्र 
भट्ट, आदि अनेक उदभट मीमासक दारिण में हुए । 


खण्डदेव 


इस प्रकार मीमासा के शातश विडान मिथिला तथा दुछ द्षिण देगा में हुए 
जिहान मीमासाथास्त्र पर ग्रथ ल्सि। इस शास्त्र का प्रचार वौद्धा के समय में 
बहुत था । पश्चात इसका अध्ययन एक भ्रकार स रुप्त-सा हो गया। यह शास्त्र या 
के उपकार तथा वेद के अथ की रक्षा के लिए बना था पश्चात यत्॒ का आचरण 
नही रहने के कारण एवं वेदाथ के ऊपर आक्षपा के अभाव में इस टास्‍्त्र में भी 
रिथिण्ता आ गयी । 


सिद्धातो का विचार 


प्रभाकरमत 

व्याय-वैशपिक की तरह य लोग भी जगत” की सत्ता मात्ते ह। इद्धियों के 
द्वारा जगत की सत्ता का ज्ञात होता है। शवर ने द्रव्य गुण कम तथा अवय्ो वी 
उल्लख अपने भाष्य में किया है। प्रभाकर ने 'प्रकरणपस्चिता 
में द्रव्य गुण कम सामान्य समवाय सख्यां रक्त तथा साहश्य 
को पटाथ माना है। इनक लक्षण जौर भद बहुत अग में वशपिकमत के समान हैँ । 
प्रभागर का कहना है कि अरित' में दाहकता "क्ति है जिससे वह दहन करती है 
और जिसके अवण्ड होने से आग रहने पर भी दाह नही ह्ोता। इसी प्रकार सभी 
चस्तुआ में अपनी-अपनी एक “क्ति'! है जिसके रहने स॑ ही प्रत्येक वस्तु अपता काय हर 
सकती है। यह एक मित्र पटाय है ।' इसी प्रकार 'सादृइय' भी एव मिन्न पटाप है। 
नमायिक लोग इन दोना पटा्थों का क्षमच अभाव तथा युण' में समावेश वर हैतें 
हू। गुण आटि में रहन के कारण सह्या/ं भी एक भिन्न पदाथ माना गया है। 


पदाय 





* मीसासासूत्र, १० ३े डेडे ॥ 
*्दृष्ठ ११०, पाती सस्करण | 
3 प्रक्रणपक्चिका, पष्ठ ८१-८२॥ 


मीमांसा-दर्शन र्‌४५्‌ 


दो 'अयुतसिद्धों' में समवाय-सम्वन्ध होता है। दो नित्य पदार्थों मे नित्य है 
और नित्य तथा अनित्या पदार्थों में एव दो अनित्य' पदार्थों में प्रभाकर इसे अनित्य 
मानते है ५ यह अनित्य देख पडता है। नित्य का ज्ञान अनुमान से होता है । जाति 
और व्यक्ति में समवाय' सम्बन्ध है। व्यक्ति के रहने से वह रहता है और उसका 
नाश होने से नष्ट हो जाता है। जिन द्रव्यो का प्रत्यक्ष हो, उन्ही में जाति! रहती 
है, अन्यत्न नही । 'जाति' व्यवितिं से भिन्न है। 


द्रव्य--क्षिति, जल, वायु, अग्नि, आकाश, काल, आत्मा, मनस्‌ तथा दिक, ये 
द्रव्य हैं। इनका स्वरूप न्‍्याय-वेश्ञेपिक के समान ही है।' फिर भी कुछ अन्तर है, 
जिसका उल्लेख नीचे दिया जाता है-- 


शीत और उप्ण स्पशे के भेद रहने पर भी 'यह वही वायु है', इस प्रत्यभिन्ञा' 
के अनुसार वायु' का साक्षात्‌ प्रत्यक्ष प्रभाकर ने माना है । केवल पृथिवी' से ही भीतिक 
शरीर बनता है। अन्य भूतो का गरीर में सर्वधा अभाव है। जरायुज, अण्डजा 
तथा स्वेदज', ये तीन ही प्रकार के शरीर होते है । इन्ही मे भोग होते हे । वृक्षादियों 
का 'उद्भिज्ज' शरीर नहीं होता, क्योकि इसमे भोग नही होता । 


आत्मा का मानस प्रत्यक्ष नही होता । आत्मा ज्ञानाश्रय है। मा जानामि 
(अपने को जानता हूँ) यह वाक्य गौण' अर्थ में प्रयुकत होता है। 


तर्मां कोई पृथक्‌ द्रव्य नही है 


गुण---वेशेषिकमत के चौबीस गुणो में से सख्या, विभाग, पृथकृत्व तथा द्वेप 
'को हटाकर उनके स्थान में वेण का समावेश कर इक्कीस “गुणा प्रभाकर मानते है । 
इनके स्वभाव वैशेषिक के गुणो के समान हे । किन्तु प्रभाकरमत में, वैशेषिक मत के 
समान, चौवीस 'गुर्णा हे, केवछ 'शब्द' के स्थान मे 'नाद' तथा उसके 'गुण' का समावेश 


किया है, यह न्याय-सिद्धान्तमालाकार का कथन है।* 'नाद' शब्द का असाधारण 
धर्म है और इसका कान से ज्ञान होता है। 





रत 


* प्रकरणपब्च्चिका, पृष्ठ २६-२७। 
“ घरणपब्च्चिका, पृष्ठ २४, २६-२७१ 


* रामानुजाचाये-तन्त्ररहस्य, पृष्ठ १७-१८। 
+ पृष्ठ १७२॥। 


६3.3 भारतीय दक्षत 


खण्डदेव सत्रहवा सी में दक्षिण देश के एक बहुत बडे मीमासक थे । 'मोमांतता 
कौस्तुम', भाट्टदोपिका', भाद्टमोस्तुभ', भादरहस्पा, आति इनके अपूव ग्रय है। ये 
भट्टमत के आचाय थे। इनके ग्रथा पर अनेक व्यास्याएँ हू 
गागा भट्ट, अप्पय्प दीक्षित, नारायण भट्ट नीएकष्ठ दीक्षित, कर 
भट्ट, आहि अनेक उदभट मीमासक दक्षिण में हुए । 


खण्डदेव 


इस प्रकार मीमासा के इझतश विद्वाल मिथित्य तथा ठुछ दक्षिण देश में हुए, 
जिहाने भीमासाशास्‍्त्र पर ग्रथ लिखे । इस दा्त्र का प्रचार बौद्धा के समय मे 
बहुत था। पश्चात इसका अध्ययन एक प्रकार से लुप्त सा हो गया। यह शास्त्र बा 
के उपकार तथा बद के अथ कौ रक्षा के लिए बना था परचात यतर का आचरण 
नही रहने के करण एवं बदाथ के ऊपर आक्षपो के अभाव में, इस शास्त्र में भा 
पिथिण्ता आ गयी । 


सिद्धांतों का विचार 


प्रभागरमत 


न्यायन्वरापिक की तरह ये लोग भी जगत की सत्ता मानते ह। इद्ियों के 
द्वारा जगत बी सत्ता का चान होता है। झवर ने द्रव्य, गुण कम तथा अवयव' का 
उल्लेख अपन भाष्य में क्या है। प्रभाकर ने प्रकरणपस्चिता' 
में द्रव्य गुण कम सामान्य समवाय सल्या शवित तथा सा 
को पदाथ माना है। इनके रक्षण और भेद बहुत अत में वशेपिक्मत के समान है। 
प्रभाकर का कहना है कि अग्ति में दाहकता "क्ति है जिससे वह दहन करती है 
और जिसके अवरुद्ध होने से आग्र रहने पर भी दाह मही होता। इसी प्रकार सभी 
वस्तुओ में अपनी-अपनी एक “रक्त” है जिसके रहने से ही प्रत्येक वस्तु अपना काय कैट 
सकती है । यह एक भित पटाथ है" इसी प्रवार सादइ्या भी एद भिन्न पर्व है। 
जयायिक लोग इन दाना पटार्यों का क्रमश अभाव तथा गुण में समावेदर कर हेते 
हू। गुण आदि में रहने के कारण 'सख्या' भी एक भिन्न पटाथ माना गया है। 


पदाथ 


१ म्ोमासासूत्र १० ३ ४ै४। 
१ दध्ठ ११०, वाणी सस्करणा 
$ प्रदूरणपक्चिका, पष्ठ ८१ ८२॥ 


मीर्मांसा-दर्शन र्४ड५ 


दो 'अयुतसिद्धों' मे समवाय-सम्वन्ध होता है। दो नित्य पदार्थों मे “नित्य हैं 
प्रौर 'मित्य तथा अनित्या पदार्थों मे एवं दो अनित्य' पदार्थों में प्रभाकर इसे अनित्य 
प़ानते है ' यह जनित्य देख पढ़ता है। “नित्य! का ज्ञान अनुमान से होता है । जाति 
और व्यक्ति में समवाय' सम्बन्ध है। व्यक्ति के रहने से वह रहता है और उसका 


नाश होने से नष्ट हो जाता है। जिन द्रव्यो का प्रत्यक्ष हो, उन्ही में जाति' रहती 
है, अन्यत्र नही। जाति' व्यक्ति! से भिन्न है। 


द्रव्य--क्षिति, जल, वायु, अग्नि, आकाश, काल, आत्मा, मनस्‌ तथा दिक्‌, ये 
द्रव्य हे । इनका स्वरूप न्याय-वैशेषिक के समान ही है।' फिर भी कुछ अन्तर है, 
जिसका उल्लेख नीचे दिया जाता है-- 


शीत और उष्ण स्पशे के भेद रहने पर भी यह वही वायु हैं, इस प्रत्यभिज्ञा' 
के अनुसार वायु का साक्षात्‌ प्रत्यक्ष प्रभाकर ने माना है । केवल 'पृथिवी' से ही भौतिक 
शरीर बनता है। अन्य भूतों का गरीर में स्वंथा अभाव है। जरायुज', 'अण्डजा 
तथा 'स्वेदज', ये तीन ही प्रकार के शरीर होते हे । इन्ही में भोग होते हे । वृक्षादियों 
का 'उद्भिज्जां शरीर नहीं होता, क्योकि इसमें भोग नहीं होता । 


जात्मएं का मानस प्रत्यक्ष नही होता । 'मात्मा' ज्ञानाश्रय है। मा जातामि' 
(अपने को जानता हूँ) यह वाक्य 'गौण' अर्थ में प्रयुक्त होता है। 


'तर्मा कोई पृथक द्रव्य नही है। 


गुण--वैशेषिकमत के चौबीस गुणों में से सख्या, विभाग, पृथक्त्व तथा हेप 
को हटाकर उनके स्थान में वेग का समावेश कर इक्कीस “गुण प्रभाकर मानते हूँ । 
इनके स्वभाव वेशेषिक के गुणो के समान हे । किन्तु प्रभाकरमत में, वैगेषिक मत के 
समान, चौवीस गुर्णा हे, केवल शब्द' के स्थान में नाद' तथा उसके गुणा का समावेश 


किया है, यह व्याय-सिद्धान्तमाछाकार का कथन है।* 'ताद' शब्द का असाधारण 
धर्म है और इसका कान से ज्ञान होता है। 





तक 


* प्रकरणपण्चिका, पुष्ठ २६-२७ ४ 
* प्ररणपण्चचिका, पृष्ठ २४, २६-२७॥ 


* रामानुजाचाये-तन्त्ररहस्य, पृष्ठ १७-१८१ 
+ पृष्ठ १७२॥ 


४६ भारतोय दान 


किम का प्रत्यलयाचर न मादकर उसे अनुभय इद्ाने मादा है। जब कोइ 
बस्तु क्ियागार हाती है ता हमें छिया नहा दिखाई पडती विश्लु उस वस्तु का एक 
स्थान से सयाग और दूसर स विभाग होता हुआ टिखाइ पड़ता है। सयाग कौर 
विनाग गुण है। इद्दा गुणा स कम का अनुमान हाता है! 
प्रयल चान के लिए भट्टमत के लोग मसयाग' मात्र को तथा प्रभाकरमत के 
लाग सयाए! समवाय सयुक्त-समवाय' एवं सम्बाय-विद्वपणवा/ ये चार सप्रिक्ण 
मानत हू। 
कुमारिलमत 
बुमारिल क मत में पदाय माव' और अभाव! दा प्रकार का है। अमाव चार 
प्रार का है-- प्राग अभाव अयन्त-अमाव” ध्वस-अमाव तथा अन्योय्रमावत 
भाव पताय के भा चार में” ह--द्वब्यं गुणा क्‍मों तथा 
0002 सामाय/ । द्रव्य के स्थारट भेर ह--पचिवी जेल तज वायु 
आकाश टिक काछ आमा मन अखबार तथा हब्ट कोई झुवण! को भी पयक 
द्वत्य मानत हैं विएप और समवार्य को ये मिन्न पटाप नहा मानवे) दर को 
निय तथा सबंगत माना है। 
यह पहले हा कहा गया है कि मामासक लोग भी नयायिका की तरह व्यवहार 
भूमि से बट्‌त सम्बाघ रखते हू। इसो कारण “अथक्ारं का चलते हुए तया नी 
गुण से युक्त उ ह्वाने दखा और गया में व्यवहार भी है नीए तमझ्चरुति', तया जिसमें 
क्रिया और गुण हा वह <द्वर्या है, इसते आधार पर उहान इसे भी एक पथक द्विव्य 
माना है ५ इसका आ*कामाव सहित चश्नु स चान हाता है। 'लाकाहा का भी चपु से 
ही पान हाता है। 
भाट्ट मत में आत्मा और मन ये दोता विमु' हू । इनमें अजसयोग! है। खाते 
का टिंये के अन्तगत इहान गाता है।॥ जाति! युणा तया कम को द्रव्य के सावे 
भेलाभत माना है। 
गुण--रूप रस शाध स्पता परिमाण प्रथकत्व सयोग विभाग परत्व 
अपरत्व गुरुत्व द्रवाव तथा स्नेह ये तेरह' गुण' माट्टमत में माने गये हू । यह घ्याते 
_._ >नयायतिद्धात्तमाला पष्ठ १७१ सदस्तिद्धान्तरहल्थ। 
* स्यायसिद्धान्तमाला पष्ठ १७६॥ 
* ग़गाताय झा--ध्रव-्सीसासा पध्ठ ६५॥ 


सीसांसा-दर्शन र्४७ 


में रखता है कि शक्ति! और सादृब्य' को पृथक्‌ न मान कर द्रव्य के ही अन्तर्गत 
भाट्ट ने माना है। 


कर्म को ये लोग प्रत्यक्षयोचर मानते हे।' समवाय को एक पृथक्‌ सम्बन्ध 
भाट्ट नही मानते । 
मुरारिमत 


मुरारि मिश्र का मत उक्त दोनो मतों से बहुत भिन्न है । इन्होने वस्तुत ब्रह्म' 
को ही एक पदाये माना, किन्तु व्यवहार में 'धर्मी” (घट), 'बर्म' (घटत्व ),बाधार' 
पदार्थ (अनियत । आश्रय) तथा 'प्रदेश-विशेष', इन चार पदार्थों को 
माना ।* ब्रह्म को ही वस्तुत पदार्थ मानने के कारण मीमासा- 

शास्त्र को परवर्ती मिश्रमत के विद्वानों ने 'ब्रह्ममीमांसा' कहा है ।" 
स्व का स्वरूप--सुख की पराकाष्ठा-अवस्था को ये छोग 'स्वगं' कहते हे । 


सुख' भाव-रूप है और यह आत्मा का एक गुण है। यह अभाव-रूप नहीं हे ।* 
गुरुमत 


शरीर--इन्द्रियो का अधिकरण 'शरीर' है। इसे गुरुमत मे पाञ्चभौततिक नहीं 
मानते, जैसा पहले कहा गया है। इसके तीन भेद हें--- 


जरायुज़--जिनकी उत्पत्ति जरायु' से हो, जैसे--मनुष्य, पशु । 
अण्डज--जिनकी उत्पत्ति 'अण्डो' से हो, जैसे--पक्षी, सर्प, आदि । 





* बस्व्रदीपिका, पृष्ठ ५२) 

“ शास्त्रदोषिका, पृष्ठ ५० 

* इोकवात्तिक, १-१-४, प्रत्यक्ष, १४६-१५० । 

* स्यायसिद्धान्तमाला, पृष्ठ १७११ 

५ ब्रह्मम्रीमांसा भष्ट्ूमतम्‌। जह्मप्रतिपादकत्वात्‌ तस्पय--रुचिपति उपाष्याय-- 
अनर्धराघवटीका, पृष्ठ ११७, काव्यमाला-संस्करण। मालूम होता है कि 
'अनघेराघव' के रचपिता ही तृतीयः पन्या.' वाले मीर्मांसक मुरारि सिश्र' थे। 
इन्होने ही 'बह्यमीमांसा' शब्द का अनर्ेराघर्च' में प्रयोग किया है-- 
यत्र स्व व्रह्ममीसासएं तत्वज्ञो दण्डघारकः । 


पुरोधछचेच यस्यासावडिगरः प्रपितामह. ४---ँक रे, इलोक १२। 
& घ्रकरणपणब्चिका, पुष्ठ १४९ ३ 


श्डट आरतोय दपन 


स्वेदज--जिनकी उत्पत्ति पमाने से तथा गर्मी से हो, जसे यूफा, खटमछ, आरि। 

उद्भिज्ञ--वनस्पति के नरीर को ये नही मानते । इसमें कोई प्रमाण उठें 
नहा मिलता ।' इनके मत में दारीर' केवछ पाथिव हो होता है। अपायिव तथा 
अयोतिज चरीर ये नहा मातते। प्रत्येद हारीर में मत तथा त्वक, य दीता 
इंब्रियाँ रहती हू।* 

भाट्ट मत के विरुद्ध ये लोग मन! को परमाणुरूप मानते हूँ । यदि बह विम 
हो ता आद्मा' और मन, इन दोना का समोग नित्य हो जायगा । 'भर्त' में वेग होता 
है। यह भान! का कारण है। आत्मा और मन्त का सयोग घम और अपम वा 
कारण होता है।' 
भट्ट मत 

इडिय--झाद्वियाँ चान का कारण ह। इटियाँ पाँच हू। ये भौतिक है। चने 
इसदिय तजस है। इससे रूप” का ज्ञान होता है। दीपक के समान यह इंद्िय 
छोदी-बडी श्षभी वस्तुआ को ग्रहण वरती है। 

प्राण दद्रिय/ पाथिव है। यह गाघ की ग्राहक है। यह सयोग के द्वारा गंध 
की ग्राहक है। वायु के द्वारा ग'घ प्लाणेद्धिय तक जाती है प्राणद्निय के साथ वर्षा 
बा सयोग' होता है और तव उसका चान होता है। 

रसनेददिय जलीय है। इसके द्वारा रस का ज्ञान होता है। 

त्वगिद्िय! वायवीय है। इसके द्वारा स्प्न का ज्ञान होता है। 

श्रोत्राद्िय/ दिक है। इससे दाब्ल का ज्ञान होता है। 

“मन! अस्तरिद्रिय है। यह भी भौतिक है॥ उपनिपत ने भी मन को भौतिक 
माना है ४ परल्तु शास्त्रदीपिकाकार ने यह भी कहा है कि मन पथियी आदि भूता के 
स्वरुप का है अथवा भौतिक से विल्क्षण भी हो सकता है /* इमसे स्पष्ट है कि बा” 
को इन लागो न बदिक-मत से भितर मत का अवजुम्बत किया 


* प्रकरणपण्चिकां पप्ठ १५०३ 
* प्रकरणप्रझ्चिकर प्रष्ठ १५० ? 
* प्रकरणपण्चिक्ा पच्ठ ५२॥ 

> शस्‍्त्रदीपिका पष्ठ ३६॥ 


भोमासा-दर्शन २४९ 


यह 'मन' स्वतन्त्र रूप से आत्मा और उसके गुणों का ग्राहक है। वाह्म वस्तुओं 
का ज्ञान वहिरिच्द्रियों के द्वारा मन और आत्मा के सयोग से होता है ।' 


ईश्वर या परमात्मा 


जगत्‌ का कर्ता कोई “ईश्वर! है--इस मत को शवर ने स्वीकार नही किया, 

क्योकि इसे मानने में कोई भी प्रमाण नहीं है। नैयायिकों की 

ईदवर का तरह वेद के रचयिता के रूप में भी 'ईशवरः को शबर के 
नही स्वीकार किया। 


कुमारिल 'प्रय/ और सृष्टि नहीं मानते, अतएवं सृष्टि के कर्ता के ख्प 
मे या परम्परा के सम्बन्ध को एक सृष्टि से दूसरी सृष्टि मे क्मबद्ध रखने के लिए 
एक सर्वज्ञ चेतन ईइवरा को यह नही मानते | कुमारिल का कहना है कि सर्वज्ञ' तो 
कोई हो ही नहीं सकता । वस्तुत मीमासको को ईंदवर' को मानने की आवश्यकता 
हो नहीं मालूम पडी | अतएव वे ईश्वर के अस्तित्व को नहीं मानते | 

बाद के कुछ विद्वानों ने जगत्‌ के स्रष्टा के रूप में तो 'ईदवरः को नहीं 


ही माना, 
किन्तु फिर भी 'ईंदवरा को माना है । इसका कारण लौकिक व्यवहार छोड़ कर और, 
क्या हो सकता है ? प्रभाकर भी इस मत से सहमत हे।* 


निराकरण 


अब विचारणीय है कि शवर तथा भट्ट ने 'परमात्मा' को स्वीकार किया है 

या नही ? मालूम तो ऐसा पडता है कि कुमारिल के मन में 'परमात्मा' के अस्तित्व 
का पूर्ण विश्वास था, किन्तु भीमासा में उन्हें उसके हक 

विचार करने का कोई प्रयोजन ही नहीं हुआ। अतोब में 
मात्मा' का भी कोई स्थान भट्टमत से नहीं है। यही कारण था कि कप 
स्पष्ठ कहा है कि परमात्मा के सम्बन्ध में जानने के लिए छ्ने 


वेदात्तक्षास्त्र का 
करना चाहिए ।* वेध्ययत 


परमात्मा 








' शास्त्रदोषिका, पृष्ठ २१-२२ । 
* प्रकरणपण्च्चिका, पृष्ठ १२३७-४० ॥ 
$ इृत्याहू नास्तिक्यनिराकरिप्णुरात्मास्तितां भाष्यक्षदन्न युकत्या। 
दृढत्वभेतद्विषयरच बोध: प्रयाति वेदान्तनिषेवर्णेन ए....... 
इलोकर्वात्तिक--आत्मवार ०७ 


२५० भारतीय दशन 


मीमासक के मत में 'ईल्वर' और 'परमात्मा'दो ह या एक यह कहना कठिन है, 
वयाकि इनका विचार ही इस चास्त्र में नही है, फिर उनके स्वल्प का तान के हो ? 
नवायिका की तरह मीमासक भी शरीर इद्विय आर्ि से भिन्न आत्मा 
अर्थात जीवात्मा की सत्ता मानते ह। यह एक द्वव्य है। वेद में कहा है कि यत वे 
आंबात्मा अनन्तर “यजमान स्वगलोक याति', अर्थात यज़मान स्वगलांत 
४ को जाता है। यजमान का "रीर तो मरन पर यही दग्व हो 
जाता है। अतएव शरीर ता स्वग को नहां जाता फिर जो जाता है वही है 'नीवात्मा। 
इसी प्रकार वह इस जीवन मरण के बघन से मुक्त होता है--इस क्यत से भी 
स्पष्ट है कि मुक्त हात वाल्य धरीर इद्रिय आति से भित्र एक कोई है जो नित्य है, 
जिसका नाथ नहां होता जो इस लोक से परलोक को जाता है। वही है 'जीवात्मा' । 
भात्मा में चान का उत्य होता है किन्तु स्वप्नावस्था में विषय के वे होत पर 
आत्मा में साच नहीं रहता । इस प्रकार यह जड और बोध स्वरूप भी है। 
यह नित्य है। इसका नाश नहा होता! वस्तुत यही कता और मोकती 
है। यह विभु है क्योकि यह अहू भाव के रूप में सवत्र विद्यमान (अह्‌ प्रत्यक्षगग्य) 
है। यह शुद्ध चान -स्वरूप है और देव तथा काल से अपरिच्छित है।' यही शावा 
है।' यह एक शरीर को छोडकर दूसरे शरीर में प्रवेश करता है। भिनेमित 
अनुभव के कारण एक शरीर में एक ही आत्मा होती है और वह दूसरे चरीर मैं 
रहन वाली आत्मा से भिन्न है। अतएव अनेक जीवात्मा' हूं। अनक मातत से 
बद्ध और मुक्त की भी व्यवस्था हो सकती है अययथा एक के मुक्त होने से सभी को 
मुक्त मानना पडगा । बह स्वानुभवग्रस्थ भी ह* अतएवं उस मानसप्रत्यतगग्य 
कहा गया है) 
यह चान से भिन होकर भी हमें भान के ही द्वारा बोधगम्य होता है। 5582] 
(म) इस ज्ञान के द्वारा सत्र और सबटा इसका बोध हर्म 
अभाकर लेता है। यह स्वप्रकाश नही है। 


+ *लोक्वातलिक आत्मवाद १५ थास्त्रदोषिका १५३ 

* सजवात्तिक, यःन्‍्त्रदीपिका, पष्ठ १२३, निणयसागर-सस्करण | 
+ धास्त्रदीपिका पष्ठ १२३१ 

» श्ञास्त्रदीषिका, पष्ठ १२४ र५। 

* ब्लोक्वात्तिक, आत्मवाद १ ५३ 
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प्रभाकर का कहना है कि 'जीवात्मा' भोक्‍ता है, शरीर भोगायततव है, इख्िया 
भोग-साथन है. और 'सुख-दु ख तया पृथिवी' आदि भोग्य है। जीव, शरीर, इन्द्रिय, 
भोग्य तथा ज्ञाता, इन पाँचो के रहते ही 'ज्ञान' होता है और वस्तुत समस्त जगत इन्ही 
पाँचो में समवेत है ! 
मुवित का स्वरूप 


तीन प्रकार से प्रपञ्ष्च, अर्थात्‌ संसार मनुष्य को वन्धन में डालता है। अर्थात्‌ 
भोगायतन शरीर, भोग-साधन “इन्द्रियाँ तथा शब्द, स्पर्श, रूप, जादि भोग्य विषय, 
भादूभत इन तीनों के द्वारा मनुष्य सुख तथा दुख के व्यय का साक्षात्‌ 
अनुभव करता हुआ अनादि काल से वन्धन्नं में पडा रहता 
है। इन्ही तीनो का आत्यन्तिक नाश होने से ही 'मुद्तित' सिलती है। तस्मात्‌ 
इनके आत्यन्तिक नाश को ही भाट्टमत में मोक्ष कहा गया है। 
पू्े में उत्पन्न शरीर, इन्द्रियाँ तथा विपयो का नाश एवं भविष्यत्‌ काल में होने 
वाले शरीर, इच्धिय तथा विपयो का पुन न होना ही आत्यन्तिक ना कहा जाता 
है। पश्चात्‌ सुख तथा दु ख से रहित होकर मुक्त पुरुष' स्वस्थ हो जाता हैं, अर्थात्‌ 
शान, सुस्त, दु ख, इच्छा, द्वेप, प्रयत्न, धर्म, अचर्म तथा सस्कार से रहित होकर पुरुष! 
अपने स्वरूप में स्थित रहता है, अर्थात्‌ ज्ञान-शक्ति, सत्ता, द्रव्यत्वादि से सम्पन्न 
रहता है । 
पूर्व-जन्म के कर्मो से उत्पन्न ब्में तथा अधर्मे के फल का उपभोग करने से उन 
घर्माधर्मों का चाश हो जाता है ४ इनका नाश होने पर सुख तथा दु ख का भी नाण हो 
जाता है। इस प्रकार पूर्व-जन्म के बन्धनों से पुरुष मुक्त हो 
हो जाता है। काम्य कर्मो के परित्याग से भविष्य में घर्मावर्म तथर 
की झादायां इससे होने वाले सुख-दुख भी नही उत्पन्न होते। वेद-चिहित 
कर्मों के करते रहते से तथा निषिद्ध कर्मो के परित्याग से नवीन शरीर आदि तो 
होते नही, अतः पूर्वे-शरीर का वाश होने पर पुरुष अपने स्वरूप में मुबत होकर स्थित 


* नित्यकरे, अर्थात्‌ 'सन्ध्योपासन आदि, जिसके करने से कोई पुण्य न हो, किस्तु 
न करने से पाप हो, तथा नेमित्तिक कम को करते रहने से ओर आत्मज्ञाच को प्राप्त 
करने से घर्माधमे का नाज्ष महों हो सकता, इन दोनो में विरोध है। उनका नादा 
केवछ भोग से हो होता है, यह भाट्टमत है--शास्त्रद्दीपिका, पुष्ठ १३७ ६ 


रषु३ भारतोय दचन 


रहता है। इस प्रत्ञार यह निरिचत होता है हि भट्ट मीर्मासक मे मत में 'प्पफच 
रम्बघ वित्॒र्या को हो 'मोज्ञ बहत है । मोधादस्या में जीव में व सु है, न आतर 
है जौर न जात है-- 

“हस्मात लिसम्दायों निरानदच्च मोल / 


एक बात और ध्यात में रखनी है हि मुक्तावस्था में पुष्य के धदीराटि ता रहता 
नहा मन के साथ सम्बाध नी नहा रहता फ़िर दिस प्रवार मुक्त जीव को आम 
जीव हो सरता है? चरीर मन आटि साधन के बिता 
मुश्तणीव आत्मा भी अपने को नहा जाव सरती। अत मो बी 
को आत्म ज्ञान अदस्था में जीव में मात्मज्ञान' नही है किन्तु 'ज्ञानगक्तिमातर' 
नहीं होता जीव में अवन्य रहती है। शानदाकिति वा छोप बमी 

भी नहां हीता। साथ ही साथ उसकी सत्ता तथा द्रब्यत्व ओरटि धम तो उतरे 
रहते ही ह। यही वस्तुत आत्मा का निजी स्वरूप है, जिसमें वह मो! में स्थि। 


रहती है-- 
वयदस्य स्व नज रूप शञान"रहितसत्ताइव्यत्वादि तस्मिप्नवतिष्ठते 


एक वात और स्मरण रखनी है दि आत्मज्ञान से मुक्ति मिलती है, कि 
अट्टमत में नित्य और नमित्तिक कर्मों का अनुष्ठान होता ही रहता है । गवर्त 
बपम्य और निपिद्ध क्‍्मों का परित्याय करता पडता है। मुक्त का साक्षात 
भारण चान नहीं है किन्तु चान होने से जोव की प्रवत्ति मौत वी तरफ हो जाती 
है. तया पूथ-जम के घर्मा घम्र वा भोव के द्वारा नाता होने पर जीव॑ परत चद्दीर 
धारण सही करता। 
परम तथा अघम का नि-ेप रुप से साण होने से देह के आत्यन्तिक नाए को हद 
प्रभाकर सोध कहते हू। वस्तुत घर्माघम के वशीभूत होकर जीव नाना योतियों में 
अमण करता रहता है। घर्माधम का नात होते से इनसे उतने 
प्रभाकरमत हह इद्धिय आदि के सम्वय से सवया रहित होकर जीव 
सासारिक ढुस के बता से छुटकारा पाने पर “मुक्त” होता है। 





* शास्त्रदीपिका, पच्ठ १२५ ३०। 
* शॉल्च्रदीपिका पष्ठ १३०३ 
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मुक्ति को प्राप्त करने के लिए सासारिक दु खी से जीव उद्विंग्न हो जाता है । 

[ ख-मिश्चित सुख से भी वह पराद्यमुख हो जाता है। वास्तविक परिणुद्ध सुल तो 

ससार में है नहीं । बाद को मुक्ति के लिए वह तत्यर होता 

पल को प्रका है। पश्चात्‌ ससार में अम्युदय देने वाले, बन्धन के साधन रूप, 

निपिद्ठ तथा पाप के हेतुभूत कर्मो का परित्याग करने पर, पूर्व-जन्म में किये हुए कर्मों 

के फलस्वल्प धर्मावर्म के फल का भोग के हारा नाश करने पर भी योगगास्त्र में प्रति- 

पादित शम, दम, ब्रह्मचयं आदि योगाड्ोो के पालन द्वारा प्राप्त मात्मन्ान के द्वारा, 

निःशेप कमे के आशय से, जर्थात्‌ घर्मावर्म-सस्कारों का नाण करने से ही जीव सुक्त 
होता है ।' बह पुन. ससार में नहीं आता। 


मुक्‍्तावस्था में जीव की सत्तामात्र रहती है । जो सत्‌ और अकारण है, बही 


अविनाणी है) यह आत्मा! सतू और अकारण है । यह विभु है, क्योकि इसके गुण 
सबेत्र विद्यमान है ।* 


उपर्युकत वातों से यह सिद्ध होता है कि भट्टरृत में कर्मफलों के उपभोग से 
धर्माघम का क्षय होता है, किन्तु प्रभाकर का कहना है कि केवछ उपभोग से ही क्षय 


नही होता, किन्तु शम, दम, ब्रह्मचये, आदि योगाड्नों के पालन के द्वारा प्राप्त अ्मकज्ञा 
भी धर्माधर्मे के नाश के लिए आवश्यक है। 


भट्टमत में प्रपञ्च-सम्बन्ध का बिलय हो मोक्ष! है, किस्तु प्रभाकर के मत 
भाद्ट सौर गुरुमत में घर्माघर्म के निःशेष नाश से उत्पन्न देह का आत्यन्तिक उच्छेद 
में मोक्ष. ही मुक्ति है। 
_ इस प्रकार दोनो भतो में स्थूछ दृष्टि से भेद देखने मे आता है, किन्तु वस्तुतः 
भेद नहीं है। भट्टमत में शरीर जादि तीनो सम्बन्धो का आत्यन्तिक नाण--- 
'ज़िविधस्थापि बन्वस्थात्यन्तिको बिलयों सोक्ष?" तथा प्रभाकरमत में देह का 
मात्यन्तिक उच्छेद---जात्यस्तिकस्तु देहोच्छेदो मोक्ष: "----'मोक्ष' है | एक में शरीर के 
49933++++ कक ५५७५ ५-५५७०५७७ ५५७५» /०-५)७७७»५»-प-»०» १५. 
* प्रकरणपब्चिका, पुष्ठ १५४-१५७१ 
* प्रकरणपस्चिका, पृष्ठ १५७१ 
* भ्रकरणपण्चिका, पृष्ठ १५६, काझर-संस्करण १ 
* झास्त्रदीषिका, पुष्ठ १९० ६ 
* प्रकरणपण्न्चिका, पृष्ठ १०६५ 


रपर मारतोद रणन 


सम्बाय का विलय दूारे में चरीर का उच्छेट। वस्तुत दरार ढ उच्च से सख्बद 
का उच्छल हा हाय हा 


प्रमाथ-विचार 
मामासा का मुख्य दिधय है वर्मा | जमिनि ने परम का लखाय चोइताठपतो 
थम ' किया है। इस घम को जावत क॑ लिए एक मात्र प्रमाय है->वि”। प्र 
आर प्रमाए्ें से घम! का न नहा हा सठा। इसा पद” 
अप में प्रयध आटे प्रमाणों का विचार सामरात्ाात में हिय 
राया है। प्रसरत यहाँ पर भी उनका विचार क्रिया जाता है। 


प्रमाण ना लक्षण 
यथाय अनुमब' का मामासक लप् भा श्रम! बहत हैं। स्म्तिं तथा धर 
आहटि का प्रमा' नहा मानव । अठएव अज्ञात तत्व के अयदात को गा कहाँ 
अड्हेने है। इस अनधिगत अय के जात का उत्पन्न वरते वाहा करा 
(3 प्रमाण! है । इसी को दास्त्र्पित्रा में कहा है-£ 
“कारणदोषबाधकलशातरहितम अगहीतप्राहि ज्ञान प्रमाणन 
अयात जिस चान में अचात वस्तु का बनुमव हा अन्य चान से वाघित न हो एव दोर 
रहित हां वहा प्रिमाध! है । 
प्रमाण के मेट--म्राठमत में प्रमाण के छ भेद हँ-अप्रा्त अबुगत 
उपमान हट अयपित्ति ठममा अनुपलीय या अमाव। 
ब्रत्यस तथा अनुमात के ल्थण एवं श्रक्रिया का साधारण रूप से स्यू शव 
के समान ही दहाव माना है. तयाएि यक्रिया में दुठ नेट है। 47290 
अत्यप्त तथा...” डे सकार के सिनिक्षा हात हैं। भट्ट से कैवठ सा 
मनमान. रे संबुक्तातवाटाम्य! दो ही सल्निकष मात हैं ॥ इसे मई 
हर में समदाया सम्बंध नहा होवा। इसी प्रकार अनुमाव वा 
अकिया में याव के समान परस्चावयव! वाज़्य न मान कर अविता, हितँ झा 


९ चोइना' अर्थात योग आई किया में अ्रवत्ति कराने वाला वेद का विध्ययक्क 
बाजय के द्वारा छ्चित अय हो शर्मा है। 
3चष्ठ ४ड५। 


सीमांता-दर्शन श्प्पु 


; 


दृष्दान्त' अथवा (ृष्दान्ता, 'उपनण। एच नियम, एस्ही तीन पायी को 'अंयबब' 
माना है । 


जैमिनि के प्रत्यक्ष! लक्षण में, जिसको भट्ट ने भी स्वीडार फिया दें, 'अव्यापरत्व 
दोप देकर प्रभाकर मे उसे जठलण कटा है जौर उसे अस्यीकार किया है। 
प्रभाकर के मन में स्मृति! से भिन्न समितं ही अनुमृति' है कर यही प्रमाण 
है। सस्फारमात्र से उत्पन्न ज्ञान स्मृति है। स्वप्सो नी स्मृति 
ही है तथा संणय मी स्मृति' ही है। स्मृति! यथावव होने पर 
भी प्रमाण ' नही है। सभी नज्ञानां ययार्थ है, किन्तु “अनुभूति ही प्रमाण! है । 


प्रभाफ रत्मत्त 


प्रमाण-«पाँच प्रकार का है--प्रत्यक्ष, जनुमान, उपमान, अर्थापत्ति तथा घतर । 
साक्षात्‌ प्रतीतिः प्रत्यक्षम--साक्षात्‌ उत्पन्र नाना ही प्रत्यक्ष है। प्रभाकर 


जशताजा 


ह 
का कहना है कि प्रत्येक प्रत्यक्ष ज्ञान में 'मिय, माता' तथा 'प्रमा, ये तीनो रटते है । 
लर्वात्‌ प्रत्येक प्रत्यक्ष-जान के स्वरूप में, जमे--में घट को जानता हूँ, 'घट', में” तथा 
जान, इन तीनी का साथ-साय भान होता है । इसी को बह 'त्रिपुदी-प्रत्यक्ष! कटने है । 
में! आत्मा का प्रतीक है। उसके भान के बिना किसी वस्तु का ज्ञान नहीं होता । 
अहू (में) की लगाये बिना कोई भी प्रतीति नदी होती। बढ जानता है! (से 
जानाति) ऐसी प्रतीति कमी नहीं होनी । भिय' और 'माता' से प्रतीति भिन्न होती 
है, किन्तु प्रमा' से भिन नहीं होती । वह तत्स्वरुपा होती है। 'मेय! और माता' 
की प्रतीति एक तरह वी है । इनकी प्रतीति अपने छिए प्रकाश की अपेक्षा करती है, 
किन्तु 'प्रमा' स्वयं प्रकाश' स्वरूप है । उसकी प्रतीति स्वय होती है । यही कारण है 
कि सुपुप्ति में 'मिय' और “माता, प्रकाशात्मक न होने के कारण, नहीं प्रकाशित होते । 
उनको प्रकाश में छाने के लिए दूमरें की अपेक्षा होती है, किन्तु प्रमा तो स्वय प्रकाश 
है, इसलिए उसे प्रकाश में आने के लिए दूसरे की सहायता नहीं छेनी पडती है ।* 
प्रत्यक्ष ज्ञान में मेय' और माता का भान तो अवश्य होता है, किन्तु उनके भान के लिए 
दूसरे प्रकाश की आवश्यकता होती है। ये 'स्वत. प्रकाश नही है । मित्ति' मात्र 
स्वर्य प्रकाश है। इन्द्रिय और अर्थ के साक्षात्‌ सम्बन्ध से प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । 





* रामानुजाचार्य---तन्त्रहस्य, पृष्ठ २-८ ॥ 


* प्रकरणपशण्चचिका, पुष्ठ ५१; तन्त्ररहस्य, पृष्ठ ८॥ 
* प्रकरणपब्च्चिका, पृष्ठ ५५-५७ ॥ 


मीमांसा-दर्शन श्प्प्‌ 
दृष्दान्त' अथवा ददृष्टान्त', 'उपनय' एवं 'निगमन', इन्ही 'तीन' वाजयों को जिवमय! 
माना है। 
जैमिनि के प्रत्यक्ष' लक्षण में, जिसको भट्ट 


ने भी स्वीकार किया है, अव्यापफत्व! 
दोप देकर प्रभाकर ने उसे अलक्षण कहा है और उसे अस्वीकार किया है। 
नि 


प्रभाकर हे हज ब $ 

हर के मत में स्मृति' से भिन्न 'सवित्‌' ही “अनुभूति! हे और चही प्रमाण 
है। सस्कारमात्र से उत्न्न ज्ञान स्मृति है। 'स्वप्न' भी स्मृति 

ही है तथा संशय भी 'स्मृति' हो है। 'स्मृति' ययार्थ होने पर 

भी 'प्रमाण ” नही है। सभी ज्ञान ययार्य हे, किन्तु 'अनुभूत्ति' ही 'प्रमाण' है।' 


प्रमाण--पाँच प्रकार का है--प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, भर्थापत्ति तथा 


प्रभाकरमत 


शब्द । 
साक्षात्‌ प्रतीतिः प्रत्यक्षम'--साक्षात्‌ उत्पन्न 'नान' ही प्रत्यक्ष है।* 


प्रभाकर 
का कहना है कि प्रत्येक प्रत्यक्ष ज्ञान में मिय', 'माता' तथा 'प्रमा', थे तीनो रहते है । 
अर्थात्‌ प्रत्येक प्रत्यक्ष-ज्ञान के स्वरूप में, जैसे--में घट को 


जानता हूँ, 'घट', 'मं' तया 
ज्ञान', इन तीनो का साथ-साथ भान होता है। इसी को बह 'त्रिपुटी-प्रत्यक्ष” कहते है। 
में! आत्मा का प्रतीक है। इसके भान के बिना किसी वस्तु का ज्ञान नही होता। 
अह' (मे) को लगाये बिना कोई भी प्रतीति नहीं होती। 


वह जानता है! (स 
जानाति) ऐसी प्रतीति कभी नही होती । 'मेय' और “माता” से प्रतीति भिन्न होती 
है, किन्तु 'प्रमा' से भिन्न नही होती | वह तत्स्वरूपा होती है। 'मेय' और 'माता! 
की प्रतीति एक तरह की है। इनकी प्रतीति अपने लिए प्रकाश की अपेक्षा करती है, 
किन्तु 'प्रमा' 'स्वय प्रकाश' स्वरूप है । उसकी प्रतीति स्वय होती है। यही कारण 
कि सुपुष्ति मे 'मेय' और “माता, प्रकाशात्मक न होने के कारण, नही प्रकाशित होते । 
उनको प्रकाश में छाने के लिए दूसरे की अपेक्षा होती है, किन्तु प्रमा तो स्वय प्रकाश! 
है, इसलिए उसे प्रकाश में आने के लिए दूसरे की सहायता नहीं छेनी पडती है।* 
प्रत्यक्ष ज्ञान मे मेय' और 'माता' का भान तो अवश्य होता है, किन्तु उनके भान के लिए 
दूसरे प्रकाश की आवश्यकता होती है। ये स्वत प्रकाश' नही है । 'मिति' भात्र 
स्वयं प्रकाश” है। इन्द्रिय और अर्थ के साक्षात्‌ सम्बन्ध से प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। 





* रामानुजाचार्य---तन्त्ररहस्य, पृष्ठ २-८ । 
* प्रकरणपण्न्चिका, पुष्ठ ५१; तन्‍्त्ररहस्य, पुष्ठ ८१ 
) प्रकरणपब्चिका, पुष्ठ ५५-५७१ 


५६ भारतीय दक्ष 


प्रभाकरमत में इीद्धाय और अथ के बीच में सम्बंध दो प्रकार ते होता है 
ज्ञान के विषमा (मेय) के साथ इद्रिय के सयोग' से विषय में संयुक्त के साय 

सपिक्प समवाय तथा समवेत-समवाय' से। ड्ब्य जाति तथा गुण के 

साथ इबद्विय-सयोग से प्रत्यक्ष भाव होता है। 

संत्िक्प! दो प्रकार के ह--तत्समवाय” तथा 'तलारणसमवाय । कि 
अत्यक्ष की समस्त प्रक्रिया में चार प्रकार के सप्चिक्प होते ह--आत्मा के साथ 
मन का मल के साथ इंद्धिय वा द्रव्य के साथ इन्द्रिय का तथा रूप आदि गुणी के साथ 
इद्धिय का। सुस-ढु ख आदि आन्तरिक वस्तुओ के प्रत्यक्ष में मन को अप तथा बात 
के साथ दो ही प्रकार के सन्निक्ष होते ह। 

सभी गृणों का ज्ञान प्रत्यक्ष होता है। द्वव्य के पान के बिता रूप आटिशा 
ज्ञान होता है और कही रूप आदि के ज्ञात के बिना भी द्रव्य का शान होता है। एसमे 
कीई नियम नहा है।' 

प्रत्यक्ष के सविकल्पक तथा नि्विवल्पव/ दो प्रकार के भे” प्रभाकर भी माती 
हूं। भाट्ट के मत में अथम तिविदल्पक या आलोचवात्मक जञाव होता है पश्वा 
स्विकल्पक भान होता है जसा “याय-वशेपिक मत में है। अत 
इसका विश्वेप विचार करना यहाँ पुन्क्ति होगी। 

्योगज प्रत्यक्ष! को एक भिन्न प्रत्यक्ष भट्ट सही सानते। योगियों के अललश 
में भी शैय वस्तु का अस्तित्व आवश्यक है! परोक्ष वस्तुओं का गोगियों कोजो 
ज्ञान होता है उसे प्रातिभ/ ज्ञान कहते है दिल्‍्यु यह तीखे 
चान है। 

अनुमान तथा उपसात ये दोता प्रमाण 'यायन्‍्वररेपिर में समात है अत 
इनका पुत्र विचार करने से विश्यप छ्ाम नहीं है। 


प्रत्यक्ष के भेद 


गोगज भत्यक्ष 


डझब्दप्रमाण 

दादप्रमाण और उतवा भेद--शात्र दाक्ह से पदाथ का स्मरघात्मत' शात होते 
पर जो यादयाथ का शान होता है वही (ग्दप्रभाण है। मह दो प्रकार का है-“प रन 
तथा अपौरुषेय । 


* यहाँ स्पापन्वपिकन्मत हे अन्तर है। 


सीमांसा-दर्शन श्प्छ 


जिस प्रकार का अर्थ हो, उसे उसी रुप में देखने वाला आप्न' है। आप्तो 
का वाक्य 'पीरुपेय' है । वेदवाकय “अपौरुषेय' है । स्वत. 'शब्द' तो अदृप्ट हैं और जब 
य शब्द आप्त तथा वेद के वाक्य के रूप में होते हे, तब उनमें कोई भी दोष नही रहता। 


तस्मात्‌ इस प्रकार के वाक्यों से उत्पन्न ज्ञान को द्ाब्दप्रमाणा कहते है । 


शब्द के और भी दो भेद हे--सिद्धार्थ' तथा 'विधायक' | किसी पदार्थ के 
निष्चित अर्थ को कहने वाला वाक्य 'सिद्धार्यक बावयों है और किसी प्रकार के कार्ये 
के लिए प्रेरक वावय विधायक वाक्य है । विधायक पुन. दो प्रकार का है---उपदेशऊ 
तथा अतिदेशक । 'ऐसा इसे करना चाहिए, यह्‌ उपदेशक' वाक्य है। दहपूर्णमास 
याग के द्वारा स्वर्ग का साधन करें, यह अतिदेशक' वाक्य है।' 


धर्म की व्यास्या के लिए ही मीमासाशास्त्र घना है । धर्म को जानने के ल्एि्‌ 
एकमात्र प्रमाण है--विद' या 'अपौरुषेय वाक्य! । वेद के नित्यत्व तथा अदुप्टत्व 
चेद “धर्म में को प्रमाणित करने के लिए शब्द को नित्य मानना आवश्यक 
धरमाण में है। शब्द का अर्थ तथा शब्द! एवं अर्थ का सम्बन्ध, ये भी 
नित्य हे। वस्तुत. ये सभी विचार अपौरुपेय वाक्य के सम्बन्ध 

में मीमासाशास्त्र मे किये गये हे । छौकिक वाक्य में अनेक दोष रहने की सम्भावना 
हल के कारण उपर्युक्त विचार छोकिक वाक्य के सम्बन्ध में नही 
अपौरुषेय और कहा जा सकता। यही कारण है कि वेद-वाक्य को पौरुषेय 
स्वप्रकाश नही माना जाता | ऐसा करने से उसमें भी दोप की आशका 


रह जायगी। अतएवं वेद” अपौरुषेय है, इसे किसी ने नहीं बनाया और यह 
स्वप्रकाण' है । 


वेद! में जो मन्त्रो के साथ बहुत-से नाम आये हे, वे उन मनन्‍्त्रो के रचयिता के नाम 
नही हे, किन्तु वे उनके नाम हे जिनके प्रति वे मन्त्र तैजसरूप में आविर्भूत हुए है और 
वे ही लोग उन मन्त्रो के विशिष्ट ज्ञाता हुए हैं । इसी लिए उनके नाम उन मन्‍्त्रो के साथ 
सम्बद्ध है । इसी लिए “ऋषि' को 'मन्त्रद्रष्ठा' कहा गया है। 


वेद-वाक्यो का अर्थ उनके अपने प्रसग में ही करना उचित है। एक-आब मन्त्र 
को पृथक्‌ कर उसका अर्थ करने से उसका वास्तविक अर्थ नही होता। 





* शास्त्रदीपिका, पृष्ठ ७३, निर्णेयसामर-संस्करण | 
भा० द०-१७ 


र्षद भारतोय दरान 


शाठ कै विज्ञान से परोखभून विषय के ज्ञान को टिब्दप्रमाण या चाल 
कहते हें॥ अ्थति दाब्ट वितान के द्वारा आमा के सिद्ध 
से अ्प्ट विपया के ज्ञान को व्यसप्रमाण' बहत हैं। 


प्रभावर का कहना है कि ययाथ राचात वेल्वाक्यो स ही हो सता है! 
अतएव विद! ही एक मात्र आट्प्रमाण! है। वेद-वाउय में भो जो वातय विध्यपक्त 
हू वे ही "ब्"प्रमाण हूँ! जसे--ध्वगक्ामों यजेत। 


यहाँ एव बात ध्यान में रखनी है कि जो हा” के रूप में कान के द्वारा हमें सुनन 
में आवा है वह घ्वनि' है और वह नित्य धब्ट का प्रतीक है । ध्वति/ स्वय अनिय है। 
ध्वनि चब्ट से भिन्न है इसमें मुक्ित यह हैकि यरि वस्तुत ध्वनि” होती वो एक है 
शब्ल के जसे घट इस 'ब्ट के दस बार उच्चारण करने पर दस हठो का ज्ञान 
हांता किन्तु एसा तो होता नही । अनेक वार उच्चारण करने पर भी एक ह्वीयः 
ना बांध होता है। अतएवं उच्चारण के द्वारा घ्वनि' वी उत्तत्ति होती है त 
कि टहाब्द' की। तस्मात “स्ट/ नित्य है। शब्ट के साथ अय वा सम्बय' भी 
नित्य है। इन सभी वाता के रहते हुए भी यह कभी नही भूलना चाहिए कि मीमाती 
में वैदिक "ब्द तथा वाकयां का ही विश्येष रूप में विचार है। ये "ब्द अपौस्यय उवा 
नित्य ह अर्थात यह गब्दप्रमाण स्वतःप्रमाण है। इन दणब्दों के प्रामाष्य के लिए दूर 
की अपेक्षा नही होती । 


उपमानप्रमाण 


साल्त्यजय ज्ञान की उपमसान' कहते ह। इसमें इद्धिय के साय अब का सति 
कप नहीं होता । जसे-- गाय! के ज्ञान को रखने वाला जब गवय को देवता 
तब उसे अपनी गाय क। स्मरण होता है इन दोनो में सादश्य' है और इस स्म्ण 
के अनन्तर यह गवय है ऐसा जो ज्ञान होता है, वही 'उपमित्ति! है और उतता 
कारण' “उपमान! है । 

वह मनुष्य जिसे गाय! का चान पूव से ही है जब जयछ में जाता है वहाँ वह 
एक जातवर को देखता है। उस जानवर को वह अपनी गाय के सदृ" देखता है। 
तत्प”चात उसके मन में पूचचात गाय वा स्मरण होता है 
कि मेरी गाय मेरे सामत उपस्थित जानवर के सटग है! ईस 
सादा से जो चात उत्पन होता है उसका दिषय है--ववरसान जानवर के साहा 


प्रभाक्ष्रमत 


भट्टमत 


भोमांसा-दर्शत श्ष्९ 


विशिष्ट अपनी गाय का स्मरण । यही है उपसिति' | इसमें सादृब्य का 'प्रत्यक्ष' 

तथा गाय का स्मरण' होता है। इन दोनों वातो का एकत्र ज्ञान न तो प्रत्यक्ष से 

और न स्मरण से होता है। तस्मात्‌ उपमान' नाम के प्रमाण को स्वीकार करना 
पडता हे।' 

सादृष्य' के द्वारा अदृष्ट विषय के 'ज्ञान' को उपमान कहते है। जैसे--गाय' 

को जानने वाला पुरुष गवय” को देखता है। तब 'गवर्य' के प्रत्यक्ष शञान से 'सादृष्य' 

पं करमंत के द्वारा प्रत्यक्ष रूप में अविद्यमान गाय का ज्ञान भी उसे हो 

जाता है। इसी ज्ञान को 'उपमार्ना कहते हू, अर्थात्‌ सादृश्य के 

प्रत्यक्ष से अविद्यमान गाय का जो सादृश्य-ज्ञान होता है, उसे ही 'उपसान' कहते है । 


उपमान के स्वरूप सें भेद--उपर्युक्त वातो से मालूम होता हे कि भट्टमत में 
अविद्यमान गाय का स्मरण तथा प्रभाकरमत में अविद्यमान गाय का 'साददय- 
ज्ञान ही 'उपमान' है। 


अर्थापत्ति 


द्प्ट या श्रूंत विपय की उपपत्ति जिस अर्थ के विना न हो, उस अर्थ के ज्ञान को 
“अर्थापत्ति' कहते हे । जैसे--'देवदत्त दिन मे कुछ भी नही खाता, फिर भी खूब मोटा 
है! इस वाक्य में न खाना, तथापि मोटा होना', इन दोनो कथनों में समन्वय 
की उपपत्ति नही होती। अत उपपत्ति के लिए रात्रि में भोजन करता है', यह 
कल्पना की जाती है। इस कथन से यह स्पष्ट हो गया कि यद्यपि दिन में वह नही 
खाता, परन्तु रात्रि में खाता है।! अतएव देवदत्त मोटा है। यहाँ पर प्रथम वाक्य 
में उपपत्ति लाने के लिए रात्रि में खाता है, यह कल्पना स्वय को जाती है। इसी 
को “र्थापत्ति' कहते हे । 
).:##65 ञ 
«_यह दो प्रकार की है-- दृष्टार्थापत्ति, जैसे--ऊपर के उदाहरण में तथा 
“श्रुतार्थापत्ति', जैसे--सुनने में आता है कि देवदत्त जो जीवित है, घर मे नही है। 
अर्थापत्ति के भेद इससे दिवदत्त कही और स्थान में है', इसकी कल्पना करना 


अर्थापत्ति! है। अन्यथा जीवित मे नहीं 
8 हे होकर घर मे नहीं रहना', इन 
दोनो बातो मे समन्वय नही हो सकता । 


* इलोकर्वात्तिक, उपमान, ३७-४३ 


2६० भारतीय दचन 


प्रभाकर का मत है कि दिसी भी भ्रमाण से चाद विधव की उपपत्ति के दिए 
“अर्थोपत्ति' हो सकती है केवल दप्ट और श्ुत से हो नहीं। 


यह बात साधारण रूप से प्रत्यघ आनि प्रमाषा से दि हुं होती उलाव 
अर्थापत्ति' नाम वा एक भिन्न प्रमाण! मीमासक मानते ह।' 


अनुपल्ब्धि या अभाव 


अभावध्रमाण--अत्यक्ष आदि श्रमाणा के द्वारा जद किसी वस्तु का शत 
नहा होता तव बह बस्तु नहीं है” इस भ्रक्नार उस वस्तु के अमाद का जात 
हमें होवा है। इस अभाव! का जान इच्धिय-सनिक्ष आटि के द्वारा तो हो 
नहीं सकता क्‍्याकि इन्द्रियसन्रिक्ध माव! पटार्थों के साथ होता है। आए 
अनुपलॉधि' या सिम्ाव! माम के एक ऐसे स्वत प्रमाण को मीमासक मोती 
हैं शिसके द्वारा किसी बस्तु के अभाव! का भान हो । 


यह तो भीमासका का एक साधारण मत है। हिस्तु प्रभाकर इसे नही स्वीरार 
करते । उतका क्यन है क्रि जितने प्रमाण हें सबके अपते-अप्नत का 
प्रमाकरमत मे हैं; डिल्ठु अभाव! अमाण का कोई भी अपना विधव 
नही है गा जसे--इैस भूमि वर घट नही है इस ज्ञात में गे 
बहाँ घट होता तो भूतछ के समान उसका भी ज्ञान होता झिन्तु ऐसा गहा है। फिर 
हम दैखते क्या हैं? केवल भूमि! जिसका ज्ञान हमें अ्रत्यध है होता है। पर्ठा 
अभाव का अपना स्वरूप तो कुछ भी नही है। वह तो जहाँ रहता है उसी आया हा 
साथ बहा जाता है। इसलिए यथाय में भूतछ के शान के अविरिक्त पट हीं 
है इस प्रकार का भान होठा ही नहा। अतएद अभाव! 'मषिररणलरूर हो 
है। इसका फ्थक अस्तित्व नही है।' 
ये ही पाँच या छ प्रमाण मोमासक छोग मानो हैं। 
सम्भवप्रमाण--हुमारिल ने सम्मद' की चर्चा की है। जम--एर सेर दूप में 
आधा सेर दूध तो अव'य है” अर्यात एक सेर हाने में सन्‍्तेह हो रायता है किल्ठु उ्ती 
आधा सैर होने में ती कोई भी सरेह नही हो सरता। इसे ही सम्मव/ तास ता 
अमा पौराणिकों” से माना है। डुमारिठ ने इसे अनुमान! के अलगत माता है। 
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रे मीसांसा-दर्शन २६१ 


ऐतिह्मप्रमाण-एवं 'ऐतिह्य' का भी उल्लेख कुमारिल ने किया है। जैसे 'इस 
वट के वृक्ष पर भूत रहता है। यह वृद्ध लोग कहते बाबे है! अत. यह भी 
एक स्व॒तन्त्र प्रमाण है। परन्तु इस कथन की सत्यता का निर्णय नहीं हो सकता, 
अतएव यह प्रमाण नही है। यदि प्रमाण है तो यह आगम' के अन्तर्भूत है। किन्तु 
इन दोनो को कुमारिल ने भी, अन्य मीमासको की तरह, स्वीकार नही किया ॥* 


प्रतिभाषमाण---प्रितिभा' अर्थात्‌ प्रातिभ ज्ञान सदैव सत्य नही होता, अतएव 
इसे भी मीमासक छोग प्रमाण के रूप में नही स्वीकार करते ।* 


प्रामाण्यवाद 


न्यायशास्त्र तथा मीमासाशास्त्र मे प्रामाण्यवाद सबसे कठिन विपय कहा 
जाता है। मिथिला में विह्वन्मण्डली में प्रसिद्ध है कि एक समय, १४वीं सदी में एक 
बहुत बड़े विहएन्‌ और कवि किसी अन्य प्रान्त से मिथिला के महाराज की सभा मे 
दो विवारे आये। उनकी कवित्वशक्ति और विद्वत्ता से सभी चकित 
का महत्त्व हुए। के मिथिला में रह कर 'प्रामाण्यवाद का विशेष अध्ययन 
करते थे। कुछ दिनों के पश्चात्‌ महाराज ने उनसे एक दिन 

नवीन कविता सुनाने के लिए कहा, तो वहुत देर सोचने के बाद उन्होने एक कविता 
की रचना की--- नमः प्रामाण्यवादाय सत्कवित्वापहारिणे ।” इसकी दूसरी पक्ति की 
पूछति करने मे उन्होंने अपनी असमर्थता प्रकट की। वास्तव मैं 'प्रामाण्यवाद' बहुत 
कठिन है और इसका अध्ययन करने वालो का ध्यान और कही नही जा सकता है। 


उपर्युक्त प्रमाणों के सम्वन्ध में प्रइन होता है कि इन प्रमाणों में से किसी एक 
प्रमाण के द्वारा पृथकू-पृथक्‌ जब हमे ज्ञान होता है, तब वह ज्ञान स्वयं यथार्थ 
माना जाय या उसकी यथार्थता के लिए किसी दूसरे प्रमाण की 

भए्सए्यविचार सहायता छी जाय? अर्थात्‌ प्रत्येक प्रमाण स्वतस्त्र रूप से 
ज्ञान को उत्पन्न करता है और वह ज्ञान स्वय यथार्थ है अथवा 
एक प्रमाण के द्वारा एक ज्ञान उत्पन्न होता है तथा दूसरे प्रमाण के द्वारा उस ज्ञान 


का स्वरूप 





* इलोकर्वात्तिक, अभाव, ५७-५८ ॥ 
+ शास्त्रदीपिका, पृष्ठ ८७ 


२६२ भारतोय इचत 


मात याभाम्य सिद्ध होता है। यही प्रामाण्यवाद का विषय है। इसमें नथापिकों 
के साथ मीमासत्रा का बहुत श्ास्त्राथ विचार हांता रहा है। नयायिक परता 
प्रामाष्य बे तथा मीमासत स्वत प्रासाष्य' ने समयक है। 
इसके पूव कि इस विषय वा हम विचार करें इतना कह देना आवश्यक है कि 
भीमासन 'देद! को नित्य अपौरुषय तथा स्वत प्रमाण मानते हैं ॥ इनके मत में 
एकमात्र -+विद', “नाइप्रभाणं 
मोर्मांसक) के कु एड़मात्र प्रमाण है--विद', जिसे हम “उप्र! 
या 'आगम्म भी कहते ह। वस्तुत प्रत्यक्ष आर प्रमाण तो 
स्वत भप्रामाण्यवादी को 
होने का मीमासा का अपना विषय भी नहा है। अतएवं मीमासका 
प्रमाण का स्वतः आ्रामाण्यः मानता स्वामोवित' है अन्यथा 


वेद का स्वरुप ही सप्ट हो जायगा। इसी कारण जव प्रत्यवादि प्रमाणा की भी 
चर्चा भीमासक छोग बरते ह तो उसके भी प्रामाष्य के सम्बध में वेट प्रामाण्य के 
आधार पर स्वत प्रामाण्य' ही मातते हू। 
मीमासको वा करना है कि झद्विय के सयोग से दूर से ही जठ को देखकर वहाँ 
जल अवश्य है. इस गान को यथाथ मान कर ही लीग जल छात के लिए वहाँ जाते 
सोभासक्सत 5 इसमें सदेह या अययाथता की सम्भावना मही है। 
भान ठो यथाय ही होता है। उसकी सत्यता में सदेह करता 
ही व्यय है। प्रभाकर न तो स्पष्ट कहा है कि चान' हो और वह मिथ्या हो यह 
दाता परस्पर विरुद्ध ह। ज्ञान हाने से ही वह यथाव है। वह मिथ्या हां हीं नहां 
सकता। कुमारिल ने भी इसे स्वीकार किया है। इस प्रकार से मीमासक लोग 
प्रत्यक प्रमाण में स्वत प्रामाष्य' मानते ह। 
इसके विरुद्ध म नयायिकों का कहना है कि जब इद्रिय के सयोग से जल का 
भान होता है और लोग जल छान के लिए जाते ह तो उनके मन में सरटेह रहता 
नयाधिक्मत ह*ै हि जले मिले या न मिले अथात वहाँ जे है यह ज्ञान 
सन्देहयुक्त है। पश्चात वेहा जाकर जल के मिलने पर हम 
निणय करते ह कि सु जो प्रृव में वहा जछू है एसा चान हुआ था वह यथाय 
है। अर्थात जज चान की सत्यता जल को थराप्त करप्र पर ही निश्चित हीती है। 
अपन मत में भी मही प्रक्रिया नयायिक लोग सावते ह। इंद्िय और अब के 
सत्रिकप से अथात चलु और घट के सन्निक्थ से जय घट यह घडा है. एसा चान 
होता है। इसे नयायिक' छाग व्यवसाय बहते हू । यहे ज्ञान था “यवसाय ठौक 
है या नही, इसका निश्चय उहें पश्चात अह घटचानवात मझ घट का नाव 
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है', इस ज्ञान से, जिसे नैयायिक अनुव्यवसाय कहते है, होता है। इस प्रकार नैयायिद 
परत: प्रामाण्यां मानते हे । 


यहाँ प्रघान रूप से दो मत हे। किन्तु मीमासको में भी तीन विभिन्न मत हें- 
(१) प्रभाकर (गुस्मत), (२) भाट्ट (भट्टमत) तथा (३) मुरारि मिश्र (मिश्रमत ) 
प्रभाकरमत में ज्ञान स्वत प्रमाण तथा स्वप्रकाश है। ज्ञान 
स्वप्रकाग होने से ही उसका स्वत प्रामाण्य सिद्ध है। इसलि 
इनके मत मे प्रमाण का प्रामाण्य आप से जाप सिद्ध है। ज्ञान होने से ही व 
यथाये है। अतएव इन्हें ज्ञान के प्रामाण्य के लिए दूसरे की अपेक्षा नही होती 
अत ये स्वभाव से ही स्वतः प्रासाण्यवादी' हे। 


प्रभाकरसत 


भट्टमत में भी स्वत प्रामाण्य माना गया है, अर्थात्‌ जिससे ज्ञान उत्पन्न होता 
उसीसे उस ज्ञान का प्रामाण्य भी सिद्ध है, ऐसा भाट्ट लोग स्वीकार करते हे। इंनव 
कहना है कि चक्षु और घट के सन्निकर्प से 'अय घट, य 
ज्ञान! होता है। किन्तु इनके मत्त में ज्ञान! स्वप्रकाश तो 
नही, अत उस ज्ञान का भान भट्टमीमासक को साक्षात्‌ नही होता। वह अतीरि 
है। तस्मात्‌ ज्ञान होने के पश्चात्‌ 'मया ज्ञातोष्यं घट. (मुझ से यह घट जा 
गया), ऐसा उन्हे भान होता है। जब वह 'घट' ज्ञा्ता हुआ, तब उसमे ज्ञात्तर 
नाम का एक धर्म उत्पन्न होता है। इस 'ज्ञातताएँ का प्रत्यक्ष ज्ञान भट्टमत में हो 
है।' यह धर्म घट के 'ज्ञात' होने पर ही हो सकता है और घट का ज्ञान होने से 
घट ज्ञात” हो सकता है। अन्यथा न घट ज्ञात्त होगा और न उस पर ज्ञातता' ६ 
ही होगा। विना ज्ञान! के अस्तित्व को स्वीकार किये 'ज्ञातता/ उत्पन्न नही 
सकती । अतएव 'ज्ञाततएं की उपपत्ति हो, इसलिए अर्थापत्ति' प्रमाण के द्वारा भ 
मीमएसक क्षान! के अस्तित्व को स्वीकार करते हे। इसी जक्ततएं से उस ज्ञान 
प्रामाण्य को भी भट्ट मानते हे । यही उनका स्वतः प्रासाण्य है। 


भट्टमत 


ये दोनो मत मीमासा में पूर्व से ही बहुत प्रसिद्ध थे। पश्चात्‌ एक नवीन मत्‌ 
प्रचार हुआ। तब से प्रामाण्यवाद पर तीन मत हो गये और २ 


सरारिमत विद्वानों में 
परारिस कारण था कि विद्वानों में लोकोक्ति है--मुरारेस्तृतीय- पस्या, 


ज्ञान का स्वरूप है---अहं घटत्वप्रकारकज्ञानवान्‌, 
+ उमेश सिक्ष-- सुरारेस्तृतोयः पन्‍्या/--परञ्चम ओरियप्टल कान्फरेन्स प्रौ 
१ 
िग्स, छाहोर 
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मगर दिप है मां। में इम्ल्प और मप के संरोध से कान होते पर मा घट 
दहू मात्र है है। इगे अर घट की गाता का वियय शएन है विए पाए 
महू पचातगाए एका अनुस्धरणा हा है। इगी अतम्पदगाय के द्वारा सर 
पट इस हम का भाव तप उसरा प्रायार दस्ता हू! निरिशा हैले ह। इस प्रचार 
मद भे परत प्राबास्य हुमा । 
प्रभाररमत में क्ात के ईशप्रराणार रे भटूमत में आातता से पा मिधमत्र में 
अनुस्दशाय शी शाम, मर्पति शानडिय हे रशा प्रामाप्य बा वि/बद होठा हैं।' 
सुराहि प्रिघ हा मात मैदादिश से झगा शुए मिश्लाओजुहशा है। परसखु भट 
कतता है हि सशपिक्षमत में प्रपम कान सनिय रा है। सिधमत मैं ररेद 42 
है । पारण है दह हि मिधमत में भायान्यव्यामपी बही है णा क्ातगामरी है, अपत 
संठंग थो हाप * शमप में सदा उपस्यि! याए है।' 
इसे प्रकार शिषार बरत हे यह रपष्ट है हि. यथाएं में प्रमाकर के ही मह में 
फ्दत' प्रामाष्य/ है। भट्टूमत में तो शापताा से ब्रामास्य है नहिं हात! से हो! 
इगी प्ररार घिचसत में भी अनुम्पर्साय से प्रामाश्य है नहि कान! हे ही प्रामाख 
का निघय हाएा है। ऐिर भी हिसी रूप सें ये तीनो सयाविक्! ही झेशा हद 
आ्धाष्यवारी' ह। 
भान्ति-श्ञान 
अमाशर ₹ मत में प्रास्ति' मौर ज्ञान! य दावा शा” परस्पर विदद है। वात 
रवप्रशाण हात * कारण स्व यपाय है। एड वस्तु ही द्रसरी वस्तु के रूप में जातवा 
अनाज आानति (ज्ञान) है। सोपी (धक्िति) में रबत का या 
पते रफ्यु में सप का जो आहतियान महा जाता है उसके 
राम्बय में प्रमाषर डा कहता है हि सीपी या रज्जु' के साथ चचु का 
+ गुदनथ स्वप्रशायादिता मुरारिये अतस्यवस्तापादिना, भट्टनपे शाततालिंग 
कानुत्तित्पाशिता यावश्तानप्राहक्सामप्रीप्राद्मरवत्त्य सवताधारधत्वात प्रामाष्य 


सिद्धि 

+ मतसवझानस्वरूपवत ततप्रामाष्यप्ह इति सुरारिमिशा»-वढ़मान-* 
शुयुमाश्जलिप्रक्षण पष्ठ २१९ सियमुद्दिष्याट--तस्मते जाने दियसब्निधिरेव 
प्रामाध्यप्रहतामप्रीत्वेत ततप्रतिवधादेव सय्यातुत्पत्ति-परचपर मिप-८ 
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सन्निकर्ष होता है और ज्ञान होता है रजत या 'सपे! का। परन्तु यह ज्ञान 
'रजत' तथा सर्प' के साथ चक्षु के सन्निकर्ष से नहीं होता, क्योकि यह तो वहाँ 
विद्यमान नही है। सीपी तथा रज्जु का ज्ञान कभी नही होता। ऐसी स्थिति में 
'डूद रजतम्‌' या “रज्जौ सपप में दो भिन्न विषय हुए और दोनो का पृथक्‌-पृथक्‌ ज्ञान 
होता है--रज्जु का चक्षु से और रज्जु में विद्यमान सादृइय के कारण सर्प का स्मरणा- 
त्मक ज्ञान होता है। रज्जु या सीपी के साथ चक्षु का सन्निकर्प होने पर भी नेत्र-दोष 
या मन्द प्रकाश के कारण सीपी और रज्जु के विशेष गुणो को न देखकर उनके सदृश 
रजत तथा सप॑ के गृणो का स्मरणात्मक ज्ञान देखने वाले को होता है। यह भी स्मरण 
रखना आवश्यक है कि किसी खास रजत या सर्प का स्मरण नही होता । अतएव 
इस रजत या सर्प का ज्ञान नतो प्रत्यक्ष! है और न अनुमान है। यह स्मरणात्मक' 

है और यह '“अ्रान्ति' नही है। यहाँ एक वस्तु दूसरे रूप में नहीं देख पडती। एक 

सीपी तो है वाह्म जगत्‌ में और वह है चक्षु का विषय तथा दूसरी (रजत, सस्काररूप 


में) आत्मा' में है और वह है मन का विपय। फिर 'भ्रान्ति' तो हुई नही। अतएव 
ये दोनो ज्ञान भिन्न हे और यथार्थ है । 


फिर लोगो को भ्रान्ति' मालूम कैसे होती है? इसके उत्तर में प्रभाकर का 
कहना है कि उन दोनो ज्ञानो को, अर्थात्‌ “रजतज्ञान' तथा 'शुक्तिज्ञान' को, एक में 
मिला देना ही '्रान्ति' है, क्योकि न तो रजत 'शुक्ति' है और न शुक्ति ही 'रजत' 
है। एक में मिला देने से एक वस्तु को दूसरी वस्तु के रूप में जानना ही तो “अमः' 
है। रजतज्ञान और शुक्तिविपय में जो भेद है, उसका भान नही होने से यह भ्रान्ति 
है। इसे 'अख्याति' कहते हे। 


सिध्या ज्ञान को कुमारिक तथा मुरारि 'अन्ययास्याति' कहते हे। भट्ट का कहना 

है कि इद रजतम्‌ या 'रज्जो सपे.' यह ज्ञान तो यथार्थ है, क्योकि जिस समय 
एक व्यक्ति को में सन्निकर्ष से सं 

कला ए. रजत में चक्षु के सन्निकर्प से सर्प का ज्ञान होता है, 


वह ज्ञान तो वास्तविक सत्य होता है, क्योंकि उस व्यक्ति में भय, 


कम्पन, आदि सर्प-ज्ञान का फल स्पष्ट है। पश्चात्‌ किसी दूसरे के ज्ञान से उस पूर्वे- 
व्यक्ित का ज्ञान मिथ्या हो जाय, 


यह तो भिन्न विषय है। पूर्व मे तो उस व्यक्ति 
के ज्ञान मे कोई भ्रम नही था । को 82 


मि 03कक मिश्र आदि विद्वानो के अनुसार “रज्जी सर्प.” 'आन्ति-ज्ञान' है, 
हट सर्प हु *. ब्‌ । 
इसमे सपत्व-अकारक सर्प-विपयक ज्ञान का रज्जुत्व-प्रकारक रज्ज-विपय मे 


२६६ भारतोय दचन 


आरोप' क्या जाता है। सपत्व तो सदव सए में रहता है वह कभी भी रजु में नहीं 
रह सकक्‍ता। परतु उक्त स्थल में अन्य विषय में अय प्रकार का ज्ञान हाता है। 
अतएव यह भ्रमात्मक ज्ञान! है। 


आलोचन 


इस प्रकार सक्षेप में मीमासा-दरत का विचार समाप्त हुआ । मनत को से 
यह स्पष्ट है कि “भाद्टमत' व्यावहारिक जगत से “याय-वशेपिक के समान विशेष 
सम्बद्ध है। इस मत में आत्मा! तो जड है किस्तु ज्ञानगक्ति उसमें सटव रही 
है। इसी से उस वोवस्वल्प भी कहते ह किन्तु यह जाग्रव अवस्था के लिए ही 
कहा गया है। स्वप्नावस्था में आत्मा में चान नहा रहता। 

प्रभाकरमत में भी आत्मा/ जड है किन्तु ज्ञान! स्वप्रकाश है। इसे जात बर 
यह स्पष्ट है कि प्रभाईरमत "याय तथा भट्रमत से कुछ ऊँचे स्तर का है। दोगो 
मता ने आत्मा/ के अस्तित्व को परूण रुप से सिद्ध क्या है और क्रमश" उत्तके गुणों 
के वास्तविक स्वरूप की जिचासा में मीमासक लोग रहते ह। 

ईदवर--मीमासका को ईन्चर' या परमात्मा! से विश्ञेप कोई प्रयोजन नहीं है 
तथापि ये 'नास्तिक नही कहठाते क्योकि ईदवर' के अस्तित्व का खण्डन तो इहांत 
नही क्या। 

मुक्ति--मुक्‍्तावस्था में भी मीमासक की जीवात्मा! स्वतत्र है और परस्पर भिन्न 
हैं। मुक्ताउस्था में भी ययाय बचपिक की तरह 4रुपबट॒त्व कौ इह्ोत भी स्वीकार 
किया हैं। पत्पर्थों में भी अनेक नित्य पटाय ये मानते ह्‌। 

इन सवकी देखकर यह कहा जा सकता है कि मीमासा-दान भी नीचे स्वर 
से तत्त्व चान के स्वस्प का वणन करता है और इसक्य गन्तव्य पद अभी बहुत दूर हैं। 


दह्मम परिच्छेद 
। ख्य [९] 
साख्य-दर्शन 
सांख्यशास्त्र का स्वरूप 


पूर्व में अनेक बार यह कहा गया है कि भारतीय दशेन-शास्त्रो 
वही है जो मनुष्य के जीवन का। मानुपिक जीवन में ढुख के अनुभव के साथ ही 
उसकी निवृत्ति के उपायो के लिए जिज्ञासा भी उत्पन्न होती ही है। समय-समय पर 
चरम लक्ष्य तक पहुँचने के लिए जीवन-यात्रा के भिन्न-भिन्न स्तरों में साधक को 
क्रमश दुख-निवृत्ति के कुछ अशो का अनुभव भी होता ही रहता है और इसी से 
प्रोत्साहित होकर साधक एक भूमि से दूसरी भूमि पर जाने के लिए प्रयत्न करता 
रहता है। यह तो मनृष्य-जीवन का व्यावहारिक रूप है। यही बात सिद्धान्तरूय 
में हमारे दर्शनों मे भी है । 
पहले कहा गया है कि परम पद की प्राप्ति तथा दुख की आत्यन्तिक निवृत्ति 
आत्मा' के दर्शन से ही होती है, अतएव आत्मा का साक्षात्कार करना चाहिए। 
अभी तक यह देखने में आया है कि सभी दशनों में प्रधानता आत्मा के ज्ञान को ही 
दी गयी है। 
वेद तथा उपनिषदो में तो आत्मा” के सम्बन्ध में वहुत-सी वाते कही 
किन्तु वहाँ किसी एक क्रम के अनुसार विचार नही है। जब हम वर्गीकरण के अनुसार 
आत्मा के सम्बन्ध मे विचार करते हे, तब हमें आत्मा के स्वरूप का ऋमिक ज्ञात 
प्राप्त होता है। चार्वाको ने आत्मा के अस्तित्व” को माना है, किन्तु 


वजन मे न्तु उसे वे भूत तथा 

भौतिको से पृथक्‌ नही कर पाये। जैनो ने बात्मा के पृथक्‌ अस्तित्व को स्वीकार 
किया तथा उसे 'उपयोगमय” भी माना, परन्तु आत्मा को सावयव, देह-परिभाण' 
१4 


आदि भौतिक घर्मे से छुटकारा नही मिला। बौद्धो ने आत्मा को चित्त-सत्तति के 
समान स्वीकार किया, आत्मा-हूपी पृथक्‌ तत्त्व के अस्तित्व को स्वीकार नही 


न्नो का मुख्य लक्ष्य 


गयी हूं, 


रद भारतीय दपन 


किया। “यायन्व्रेषिक तथा मीसासा ने भी आत्मा की पथक सत्ता मावो। 
आत्मा का अपना स्वरूप है यह भी मीमासा ने स्वीकार क्या। चान को 
स्वप्रकान! तथा नित्य भी मीमासा ने स्वीकार किया विन्चु आमा के 
सम्बध में विभुत्व” तथा तित्यत्व को छोड कर और कोई विशेष सूच्म 
विचार नही क्या। 


यद्यपि इन छोगा ने भूत तथा भौतिको से पथक उसवी सता स्थिर की फिर भी 
आत्मा द्रव्य! हा रही और एक प्रकार से जडत्व' से छूटकारा नहा पा सकी। इस 
आत्मा के विधेष नान से आत्मा एक पथर्‌ सत्‌ वस्तु है. एसा ज्ञान साधक को होता 
है किन्तु इससे सन्तोष नहीं होता । अतएवं इसके सम्बंध में विशेष खोज करने के 
लिए सावक आगे बटता है, अर्थात “याय-मीमासा की व्यावहारिक भूमि से ऊँचे स्तर 
बी तरफ बह चठता है। 

यद्यपि परम पट के पहुँचने के माय में प्रत्येक बिन्दु एक मिन्न स्तर है वहाँसे एक 
मित्र रुप में आत्मा के स्वरूप का चान होता है और वही एक दणन "सत्र हो जाता है 
तथापि सभी स्तरा का यहाँ विचार करना सरल और सम्मव नहीं है। इसी लिए 
मुख्य-मुख्य भूमियां से ही आत्मा के स्वरूप का विचार क्या जा रहा है। अवान्तर 
भूमियां का विचार छोड कर हम उस स्तर से यहाँ विचार करने जा रहे ह गिसे सॉँहयँ 
तथा थोग' के नाम से प्रसिद्धि मिली है। 


सस्या' हाब्ट सम पूवक चक्षिड स्याजा (व्याणा ) घातु से बना है। इसता 

अय है-- सम्पक छूयानम अर्थात सम्यक विचार'।' इसी को विवेक-बुद्धि कहा 
'सास्यं ल-द है। इसी लिए सख्यावान्‌ को पण्डित का पर्याववादी कोशवारों 

न कहा है। सभी जिज्ञासुआ को माटूम है कि अनादि काल से 

कासप ओआत्मा'अविदास आच्छारित है। यही उसका बधन है! अविया 

के ही कारण आत्मरा' को अपने स्वरूप का ज्ञान नहा होता। स्वरूप के ज्ञात वे बिता 
दुस की निवत्ति भी नहा हो सक्ती। अतएवं स्वरूपतान, अर्थात अविद्या से आःमा 
को प्धक करना आवश्यक है अर्थात सत्त्व रजस-तम्रों रुपा जियुणात्मिका अविदा 
त्रिगुणातीत आत्मा से पयक है इस प्रकार वा ज्ञान जाव को प्राप्त करना है। यह भी 
लात क्रमश सोप्रानपरम्परा के अनुसार हाता है। इसी पृथत्रकरण को पबवैश्च्याति 


१ छर्चा सच्या विधारणा--अमरक्ोंग १५२॥ 


सांस्प-दर्गन २६५९ 
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या विवेक या प्रकृति-पुरप-विवेका कहते हूँ उसी को सत्त्यपुयपान्यतारपाति' 
भी कहते हे। इसी लिए पच्रशिसाचार्य ने कहा है--एफमेव दर्शन ए्यातिरेव दर्शनम्‌! 
इस विवेफ-वुद्धि की प्राप्ति 'सांटपन्‍्दर्शनां के विपयो को जानने से मिलती है। 
इसलिए इसे 'सारय-दर्शना कहते हे। 
प्राचीनों की उक्ति है---न हि सांख्यसमं ज्ञानम्‌', अवात यथार्थ ज्ञान तो सांरप 
में ही है, ऐसा ज्ञान दूसरे शास्त्र में नही है। जितने जिज्ञामु होते है, जो बिद्वान्‌ है, 
सासय को. जिन्हें दु स-निवृत्ति की इच्छा है, सभी को तात्यिक ज्ञान की 
प्राचोनता आवश्यकता है। विना ज्ञान के किसी प्रकार की सिद्धि नहीं 
मिलती। इसलिए भगवान्‌ ने गीता में भी कहा है-- 
नहिं ज्ञानेन सदृर्श पवित्रमिह विद्यते* 
ज्ञान के समान पवित्र इस ससार में कोई भी वस्तु नही है। 
'ज्ञानं लूब्ध्वा परां शान्तिसच्तिरिणाधिगचछति/' 
ज्ञान को प्राप्त कर शीघ्र ही परा शान्ति को साथक प्राप्त करता है। 
ज्ञानेन तु तदकज्ञानं येपां नाशितमात्मनर 
भात्मा के ज्ञान से ही जिनका वह अज्ञान नष्ट हो गया है। 
“गच्छन्त्यपुनरावृत्ति' ज्ञाननिर्धृतकल्मपा:* 
ज्ञान की प्राप्ति से समस्त मल के नाश होने पर साधक पुन. इस ससार में नही आते। 
कहने का अभिप्राय है कि अपना कल्याण चाहने वाला कोई भी मनुष्य नहीं 
है जिसे ज्ञान का प्रयोजन न हो। इसलिए साख्यश्ास्त्र का अव्ययन, अनुगीरून 
अनादि काल से होता आया है, ऐसा अनुमान होता है। यही कारण है कि उपनिपद 
से लेकर साहित्य तथा ज्योति शास्त्र के भी ग्रन्थों में साख्यशास्त्र के विपयो का 
किसी न किसी प्रसंग में उल्लेख मिलता ही है। महाभारत, रामायण, पुराणों की 
तो वात ही क्या, इनमें तो अनेक रूपो में तथा अनेक प्रकार से साख्य की चर्चा है। 


* इसमे सत्वरजस्तमासि गुणा भया दृब्या । अहं तेभ्योष्न्यः । तद्व्यापारसाक्षि- 
भूतो लित्यो गुणविक्धक्षण जात्मेति चिन्तनम्‌ । एप सांख्य:--शंकराचार्य 
गीताभाष्य, १३---२४॥। अर्थात्‌ ये सत्त्व, रजस्‌ और तमस्‌ भेरे दश्य ६ ४ 
में इनसे भिन्न हूँ। इनके व्यापार के साक्षिस्वरूप नित्य और गणो से 
अत्त्मा है यह चिन्तन करना है यही सांख्य है। ड न 
* शीता, ४-३८। गीता, ४-३९१ गीता, ५-१६॥ ५ गीता, ५-१७। 


२७० भारतीय दान 


साख्य वे ज्ञान के विना काई विद्वान नानी नहा हो सकता। साख्यगाल््र के 
प्रवतक परमपि कपिल ही आदि विद्वान! बहे गय ह।' शास्त्रा के अध्ययन से यह 
स्पष्ट है कि साख्यणास्त्र वे समान व्यापक "सत्र कोई दूसरा नही हुआ। यही कारण 
था कि साख्यणास्त्र के तत्वो के विवेचन में अनेक प्रद्यार के मतभेट देख पडत हूं। 
जसे--तही मूल प्रति एव है तो किसी ने भिन्न भिन्न जीवात्मा क लिए मिन्न-मिन्न 
प्रकृति! मानी है. * कोई महत' और वुद्धि' में भेद मानते ह' कोई इह़ें पर्यायवाचक 
शब्द बहते है, विसी के मत में भ्रदृति' स्वतत्र हैऔर पुरुष से भिन्न है परन्तु 
बिसी और के मत में प्रद़्ति' ईवर' की "जित है।' महाभारत' में कहीं २४ कही 
२५, तो कही २६ तत्त्वा वा उल्लेख है! गीता में प्रहृति' दो प्रकार को है--परा 
और मपरा ! ये भद सास्यकारिवा/ में तही ह विन्तु इसमें कोई विशप अल“ 
नही है। परम्तु गौता में कहीं प्रदृति' को माया कहा है कही उस से मिन्त पं 
साख्य की प्रदृति' में और गीता की प्रदृृति' में और भी अनक भट ह्‌ ॥इल महा को 
देखने से यह मालूम हाता है कि साख्य के तत्त्वा का विद्वप विवेबत छोग करते थ। 
जिह्लें जिस प्रकार का विष्वप अनुभव हुआ उहान उसी श्रकार उन तत्त्वा को समभा 
और उसी तरह उनवा विश्लेषण भी क्या। 


सास्य-दशन तो वास्तव में मतोवज्ञानिक दयत है। इसके तत्त्व स्थूल नहीं ह। 
वे हमारे बोद्धिक जगत के तत्त्व हं। इस जग्रव में केवल सूक्ष्म ही तत्त्व हू। उर्तके 
सम्बध में विचार भी सूदम ह) अतएवं जिसमें जितनी बुद्धि होती है वह उतना 
सूक्ष्म विचार कर सकता है। इसलिए साल्य के तच्ची के विचार में भे” होता असम्भव 
नहा। हाँ मूल विचार में कोई भी भेद नही है। 





१ देखिए--योगभसाष्य १ २५॥ 
* मोलिवयसांल्‍्य ह्यात्मानमात्मान प्रति प्रघान बदन्ति उत्तरे तु सांद्या 


सर्वात्मसु अपि एक नित्य श्रघानभिति अपन्ना---गुणरत्न-यडदशनसभुच्चर् 
भ्रकाद प० ९६ दिल्विओयेफा इडंका सस्करण। 

१ 'बुद्धरात्मा महान पर“>-कठोपनिषद १ै३ १०१ 

* सारयकारिका ३॥। "'वेताइवर ४ १०१ 

* वान्तिपव ३०३ ३०८॥ २८। 
उस्तेश सिभ--हिस्ट्री आफ इंडियन फिलासफी, भाग ५ परिच्छेद ४। 


सांख्य-दर्शन २७१ 


१६वी सदी के वाद के विज्ञान भिक्षु ने जो साख्यसूत्र तथा उसके ऊपर प्रवचन- 
भाष्य' लिखा है, उसमे भी बहुत-सी भिन्न बातो का उन्होने प्रतिपादन किया है। 
विज्ञान भिक्षु वास्तव में वेदान्ती थे। अतएंव उनका विचार वेदान्त-मिश्चित है, 
उसे साख्यमत का सैद्धान्तिक ग्रन्थ ज्ञानी लोग नहीं मानते, फिर भी साख्य के 
तत्त्वो के विचार का यह एक स्वतन्त्र रूप है। इस प्रकार साख्यज्षास्त्र की व्यापकता, 
प्राचीनता तथा महत्त्व को अनादि काल से विद्वानों ने माना है। 
उपर्युक्त बातो से यह स्पष्ट है कि एक समय था, जब साख्य-दर्शन का अध्ययन 
बहुत व्यापक रूप में होता था। खेद का विपय है कि आगे उसके रहस्य को विद्वान्‌ 
लोग भूल गये । प्राचीन परम्परा नष्ठ हो गयी गौर विद्वानों ने 
साख्यभूमि को भी न्याय-वेशेषिक-भूमि के समान ही स्थूछ जगत्‌ 
के तत्त्वो का प्रतिपादन करने वाला शास्त्र मान लिया और उसी 
प्रकार इसके तत्त्वो की भी व्याख्या करने लगे, जैसा कि आगे चल कर स्पष्ट होगा । 
इस समय सांख्य के रहस्य को जानने वाले व्यक्ति इस देश में बहुत कम रह गये हे । 
ऐसा मालूम होता है कि जास्त्रविचार की आध्यात्मिक प्रवृत्ति बौद्धो के साथ-साथ लड़ते 
झगडते रहने के कारण सर्वथा बहिर्मुखी हो गयी। न्यायगास्त्र के 
न पदार्थों तकिक रूप ने विद्वानों को अन्तर्दृष्टि से दुर हटा दिया | अतएव 
२३३४ वाह्मय जगत्‌ के तत्त्वो के स्थूल विचार में ही वे सब ऊग गये। 
कहती इसमें कोई सन्देह नही कि बुद्ध के पश्चात्‌ भारतवर्ष में बहुत ऊँचे 
विचार के विद्वान हुएु और उन्होने दशेनो के ऊपर बहुत विचार किया। इनकी 
विद्वत्ता पाण्डित्यपूर्ण थी, परन्तु बहिर्मुखी थी । जहाँ तक दाशेनिक विचार बाह्य जगत्‌ 
से विशेष सम्बन्ध रखता है, वहाँ तक तो इनके पाण्डित्य ने दश्ेनशास्त्र मे चमत्कार- 
सूणे विचारो को दिखाया, किन्तु जहाँ से उस विचार का क्षेत्र एक प्रकार से अलौ- 
किक जगत्‌ में प्रवेश करता है, वहाँ इनका पाण्डित्य बहुत सफल नही है। वहाँ तो 
क्ञानियो की अन्तदृष्टि होने से ही सफलता मिलती है। 
यह कहना ठीक नहीं है कि इन विद्वानों में अन्तर्देष्टि वारे लोग हुए ही नही। 
हुए तो अवश्य, किन्तु उनकी सस्या वहुत थोडी है और फिर भी अधिकाशञ छोगो ने, 
सम्भव है, व्यक्तिगत रूप में अपने लिए ही अपने ज्ञान का उपयोग किया हो। यही 


कारण है कि आधुनिक काल में सास्यशास्त्र के तत्त्वो के वास्तविक स्वस्थ का 
पसिचिय अन्धकार में पठा हुआा है ।* 


सांख्य के रहस्य 
का 


९ समसने फे उमेश एपयोगदर्शनः 
झरने फे छिए क्री उमेश मिश्र द्वारा लिछित 'सांस्पयोगदद्ट देपिए | 


२७२ आरतोस रचन 
सास्य-दर्शन वी भूमि 


जमा ऊपर बहा गया है, प्रयक दशन वा एक अपना स्ववत्र स्थान है, स्ववत्र 
दृष्टि है, प्रयेर्े दान एक स्ववात्र विल्दु पर स्थिर हारुर दापनिक दृष्टि से विरद के 
तत्वां का अपने-अपने अनुमयों ब बनुचूत विचाट बरता है। परन्तु समी दपन ह्‌ 
सा एक हा परभपद ने पाने की इच्छा रसने वाल पथ्रिक। कोई आगे है और काइई 
पीठ । स्पाय-चचपिक-मत में पदार्थों के तात्विक वियारों से माटूम हुआ कि इनक 
मत में नौ नित्य द्रव्य ह आरा जड है, मालावस्था में भी आमा और मत का सम्द व 
रहता हा है आत्मा में स्वस्मयोग्यता' मात्र है. अद्वत का स्थान नहीं है, इयादि। 
किन्‍्तु उपयुक्त बाता से जिचासु को इस मूमि स सन्‍्तोष नहा हाता। अतएवं जढ़ाँ पा 
वच्नपिक या मीमासा वी मूमि का अन्त होता है, उसके आगे बह सपना दप्टि को अपती 
खात को बढ़ाता है अर्थात्‌ छार मूत्रों क॑ मिश्न-प्मिप्त परमाए बाह्य काठ टिक 
मन तया आमा इन नौ निय तत्त्वा पर विशेष विचार बरने लगता है। वा” को उसे 
मह माहूम होता है कि ये सभी नौ तत्व वस्तुत' निय नहीं हू जसा न्यायन्वपरपिक 
ने श्रत्रिपाटन किया है। इनका मूष्म रूप में विल्यन हा सकता है। फ़िर इ हर नो तत्त्वा 
का यूटम रूप में विश्लेषण करने को वह उद्यव ही जाता है। विलय" के दवा पता 
आगे स्पष्ट होगा यह इन नो तत्त्वा का वेवल दो तत्त्वों में 'प्रहति! तया पुष्य 
में अन्तभूत पाता है। इससे स्पष्ट है कि जहाँ न्‍्याय-वश्मपित्र का अन्त हांदा है, वहा 
स साख्य का विचार आरम्म होता है। जो मौतिक परमाणु तया मन आह आर्ट 
चाय में मूट्मतम या रूपरहित हाने के कारण दब्टियोचर नहा हैं वे ही साय में 
स्पूल्तम तत्त्व हें और साख्य-भूमि में सभी को उनका प्रत्यस होता है। हाँ इन 
दोना का मापटण्ड भिन्न है क्याकि मूमि मित्र है दष्टि भिन्न है। एक तिम्त स्वर 
का है, दूसरा ऊँचे स्तर का है। न्‍्याय-वेग्पिक का जयत स्थूल है व्यावहारिक है 
सास्य का जयत यूत्म है वुद्धियम्य है। परन्तु जिस प्रकार याद वा क्षेत्र शत है 
उसी प्रकार साख्य का भी क्षत्र सत' है। एक्वी सत्ता वाह्य है दूसरे वी सता 
आंतरिक है। यही इनका मौलिक भद है। 


सास्य-दर्शन के आचार्य तथा उनके ग्रन्थ 


साख्य-दधन के आरि प्रवतक मह॒धि कपिक हू। ४८ बवतारा में पौराणिका न 
इनकी भी ग्रिनती की है। भागवत में इहें विष्णु का पज्चम अवतार माना यया है । 


सांट्य-दर्शन २७३ 


इन्होने सांस्य-दर्णन के रहस्यों फो सूच-रुप में प्रतिपादित किया था, ऐसी परम्परा 
सुनने में जाती है। परवर्तोी सास्थाचार्य कपिल मुनि के प्रशिष्य 


कपिल गज लिया चाहे 
५ 'पल्चणियाचार्य' ने भी कहा है-- 


'निर्माणचित्तामधिप्ठाय भगवान्‌ परमपिरासुरये जिज्ञासमानाय तत् प्रोवाच 
भर्षात्‌ सृष्टि के आदि में विप्णुरुप भगवान्‌ ने योग-बल से एक चित्त का सिर्माण 
कर, स्वय एक अश से उसमें प्रवेण कर, कपिल! के रूप को घारण कर, मह॒पि कपिल 
के सप में, करुणा से युक्‍त होकर, परम तत्त्व की जिज्ञासा करने वाले अपने प्रिय शिष्य 
आनुरि' को साख्य-दर्शन के तत्त्वो का उपदेश दिया । 

सम्भव है कि यही उपदेश सूनझूप में रहा हो, किन्तु इसका कही भी उल्लेख 
नही मिलता । इनके नाम से कोई अन्य ग्रन्य प्रसिद्ध भी नही है। 

पुराणो में तया अन्य दार्शनिक ग्रन्थों मे भी लिखा है कि कपिल के साक्षात्‌ 
शिप्य 'आसुरि' थे। इनकी रचना के सम्बन्ध में कही कोई 
उल्लेख नही मिलता। 


आसुरि के प्रथम शिष्य" 'पजञ्चशिख' थे। इन्होने साख्य-दर्शन पर एक सूत्र- 
ग्रन्थ! लिखा था। ग्रन्थ उपऊूब्ध नही है, किन्तु इनके नाम से कतिपय सूत्रों का उल्लेख 
मिलता है। योगभाष्य में आठ सूभ्ो का उल्लेस है।' विज्ञान 
भिक्षु तथा बुद्ध वाचस्पति मिश्र का कहना है कि ये सूत्र पञुच- 
शिख के रचित हे। इनमे से किसी-किंसी सूत्र का अन्य ग्रन्थों में भी उल्लेख है। 


अआसुरि 


पञुचशिख 





* योगी लोगो में तपस्या फे कारण सुक्षम शरीर था चित्त बनानेको शकित हो 
जाती है, जिसके द्वारा दे अपनी इच्छा से अनेक शरीर घारण कर छेते हे और 
अपूर्व फार्यों का सम्पादन फरते हें । इसे 'निर्माणकार्या कहते हें । इसी प्रकार 
योगदाक्ति से अनेक प्रकार के चित्तों का भी निर्माण योगी लोग कर लेते 
है और उनके द्वारा ज्ञान का प्रचार करते हे। इसे “निर्माणचित्त! कहते 
है | बौद्ध-दर्शन में इसका विश्येष विचार है। ज्ञानी छोग मृत्यु के समय पूर्व-पुर्वे- 
जन्म के अन्त कर्मों का भोग कर नाश करने के लिए ज्ञान-योग के चरूसे 'कायव्यूह' 
के द्वारा अनन्त बारीर सुक्ष्म रूप से निर्माण कर, भोगो के द्वारा सभी कर्मों को 
क्षय कर, अन्त सें परमपद को प्राप्त करते हे । यह सब इसी का स्वरूप है। 

१ सहाभारत, झान्तिपरवें, २१८-६-१०॥ 
३३ « ०.०७७० $9..७०० ७-७ « ५ 
हक ये १०३६; २-५; २-६; २-१३; ३-१३; ३-४१ । 


रेछड भआारतोय दचन 


इनके अतिरिक्त मामती आटि ग्रन्‍्या में भो बुछ सूत्र मिलते हू।' इन सूत्रा का यहाँ 
एकत्र सक टन कर देना अनुपयुकत न होगा। 
(१) एक्तमेव दान ख्यातिरेव दश्ननम।'ं 
अर्थात्‌ एक ही दान ख्याति ही दान! । अभिप्राय मह है क्ति लौविक घआानिि 
दष्टि में स्याति' या बुद्धि का वत्ति' ही दशन! है। इस प्रकार अविद्या के कारण वृद्धि 
चवकत्ति को दान थर्यात पौत्पेष उतय! के साथ एवाबार सान लिया जाता है 
(२) आइदिविद्वाधि्माणचित्तमपिष्ठाय क्ादष्यादमंगवात परमॉपरापुरये 
जिज्ञातमाताय तन प्रोवाच 
» (३) तमणुमात्रमात्मातमनुविद्यास्मीत्येव तावत सम्प्रजानीते ॥ 
॥.. अभिप्राय यह है कि अधुमात्र तथा सभी करणा वी अपैसा सूष्म उस अस्मिता 
मात्र या बृद्धितत्त्व का एव उसके आध्यात्मिक सूल्म मान के अनुसरण प्रूवक केवल 
अस्मि था महे इस रुप का ही भान होता है। 
(४) व्यवृतमब्यश्त वा सत्त्वमात्मत्वेन अभिप्रतीत्य तस्य सम्पदमनु 
नादति आत्मसम्पद म्वानस्तस्य ध्यापट्मनुपोचति आत्मव्यापद 
भयमान स रसर्वेश्रतिवुद्धा 
अभिप्राय यह है कि व्यक्त या मन्‍्यवत सत्त्व को अति स्त्री पुत्र पय्य आ्िचेवत 
तथा राय्या आसने आटि अचेतन वस्तु को अपना ही स्वरूप मानकर उतकी सम्पत्ति 
को भी अपना ही सम्पत्ति मातकर 7ाय आानन*त होते हैं और उनवो विपत्तिया वा 
अपनी हां विपत्ति समच कर लोग चोक में पडे रहते ह ये समी मोह में पडे है । 
(५) बुढ्धितः पर प्ुदुषमाक्ारच्रीलविद्यादिभिविभक्तमपतयत्र कुर्यात्त 
ब्ात्मबुद्धि मोहेन।' 
अभिप्राय यह है बुद्धि' से परे अर्यात भिन्न रुप का जो पुष्प! है उसे अपने 
से आकार (स्वस्प-सटाविषुद्धि) रोल (औटासीन्य) विद्या (चतन्य) आरिक 
द्वारा भिन न दख+र मोह स उस में (अथात वृद्धि में) आत्मदद्धि करे। 





! ब्रह्मसूत्रजपाकर भाष्य की टीका, २२ १०॥ 

* दोगमाष्य १ ४३ 

* योगमाष्य १ २५ इसका अभिप्राय यहले कहा गया है। देखिए, पष्ठ २७३, 
टिप्पणी'। 
योयमाष्य १३६॥ "योगमाष्य, २०५३ १ घोगमाध्य २६३॥ 


सांस्य-दर्शन रेड; 


न 


|, ५ 

(६) 'स्थात्‌ स्वल्पः संकरः सपरिहारः: स प्रत्यवसयः, कुशलस्प 
नाउपकर्षायारूं, कस्सात्‌ कुशल हि में वहुन्यदस्ति यत्रायसावापं 
गतः स्वर्गेंषपि अपकर्षमल्प करिष्यति' 


अभिप्नाय यह है कि यज्ञ करने से प्रवान पुण्य-कर्माशय उत्पन्न होता है, किन्तु 

भय ही साथ (यज्ञ सें पशु-हिंसा करने के कारण) पाप-कर्माशय भी उत्पन्न होता ही 

! उस भ्रधान पुण्य के साथ गौण रूप से पाप का भी स्वल्प सम्पक है। प्रायश्चित्त 
भादि करने से उस पाप का परिहार हो सकता है और वह पाप कथड्चित्‌ सहाय किया 
जा सकता है। किन्तु कुशल अर्थात्‌ विशेष प्रुण्य-कर्माशय का वह (पाप) नाश नहीं 
कर सकता है, क्योकि हमारे और भी अन्य कुशल पुण्य-कर्म हे, जहाँ यह स्वल्प पाप- 
कर्माशय आवाप' को प्राप्त कर, अर्थात्‌ क्षीण होकर, स्वर्ग मे थोडा ही ढु ख देगा। 

(७) 'रूपातिशया वृत््यतिदायादव परस्परेण विरुध्यन्ते सामान्यानि 
त्वतिशयेः सह प्रवर्तन्ते' ।* 
. अभिप्नाय यह है कि बुद्धि के जो घर्म-अधर्म, ज्ञान-अज्ञान, वेराग्य-अवराग्य, 
एड्वर्य-अनैब्धर्य, थे आठ भावरूपो के अतिशय है तथा वृत्ति के जो शान्त, घोर और 
मूढ, ये तीन अतिशय (उत्कटता) है, इनमें परस्पर विरोध होता है, अर्थात्‌ जब धर्म का 
उत्कर्प होता है, तब अधर्म का उत्कर्प नही होता, इत्यादि, किन्तु बुद्धि का साधारण 
भाष या वृत्ति अतिशय के साथ विरीध नही करती, मिलकर ही कार्य करती है। 
(८) हुल्पदेशभवणानामेकदेश्षश्ुतित्वं सर्वेवां भवति” 
यह है कि समान देथ, अर्थात्‌ आकाण में रहने वाले सभी श्रवण-ज्ञान 

युक्त 2 का एक ही देशावच्छिन्न श्रुतित्व है, अर्थात्‌ सभी के श्रोत्रेन्द्रिय एक 
भा ग़श ही है। 

/ (९) 'तत्संयोगहेठुविषजनात्स्यादयमात्यन्तिकों ढुःखप्रतीकार.' ॥* 

अभिप्राय यह है कि एप और प्रकृति के सबोग के हेतु के परित्याग से दु ख का 


आत्यन्तिक विनाश हो सकता है। 


 घोगभाष्य, ९१३ 
३ श्ीगभाष्य, शेर । 


३ बोगभाष्य, इ्न्डेर 
* बरह्मसूतन-शाकर भाष्य की टीका भामती, २-२-१० | 


जला 


२७६ भारतोय दचन 


(१०) मादस्तु मोलो शानेद' । 
(११) द्मलयात ततोयस्तु स्याह्यात मोपहझणघम ३ 
किसा का मत है कि धप्टितत्र भी पण्चणिज का ही ग्रन्य है। 
विध्यदास या विध्यवासित एक बहुत प्रसिद्ध साख्य के आचाय थे। इतवा 
मत बनक  ग्राया में उल्लिखित मिल्ठा है। वुमारिल के “लॉकवासिक मोज 
वत्ति* 'मेघातियिभाष्य' अभिनवमार्ती' आडि प्रन्यां में भी 
विष्यवासत 
इनके मत दी चर्चा है। 
भत्यु के पाचात आतिवाहिक शरोर के द्वारा जीव अयन्र जाता हैं। इस 
मत को विध्यवास नहां स्वीकार करते यह दुमारिल ने बहा है।* 
इनके अतिरिक्त वापगष्य जैगीपव्य वोदु देवल आदि भी साय के प्रसिद 
आपाय थ। विन्तु कसी का नी काई ग्रथ उपलष नही है। 
विचान मिक्षु १६वा सटा में बहुत बड़े विद्वान हुए है। कहा जाता है कि वतत 
मान साख्यसूत्र और उसका भाप्य सास्यप्रवचन साप्य' ये दोता इंहा दी रघताएँ 
हैं। इहाते यागवात्तिए” तथा ब्रह्ममूत्र पर विनानामृत भाप्य 
विज्ञान मिशन भी ल्खि ह। इनके अतिरिक्त 'साख्यसार! एवं योगमार्र भी 
इहाने लिखे ह। यह बहुत स्वतत्र मत के विद्वान थे। यही कारण है हि इतकी 
व्यात्याओ में बहुत स्वात ज्य है और साख्य एवं वेदान्त के मता कया मिश्रण है। इतका 
मत साझय तथा बेटान्त दोना के समन्वयरूप में है॥ इसलिए पानी विद्यत लोए 
साथसूृत्र को साख्य परम्परा का प्रामाणिक प्रन्य नही मातते । 
इन्वरक्ट्ण का समय ईसा क॑ युव दूसरा सती कहा जा सकता है। पश्वीिस 
क॑ बाइ सम्मव है कि साख्य के अनेक आचाय हुए हा बिन्तु वे प्रसिद्ध नहींय। 
उनके बाद सदसे प्रसिद्ध ई-वरइृष्ण' ही हुए । इहान पष्टि 
इत्वरहप्ण तत्र के आधार पर साह्य-दगन पर 'साह्यकारिका' नाम का 
एक सवाज्भपूण ग्रथ ल्खिा। यही ग्रय आज भी आ”रणीय है। इसको प”कर 


* घागवात्तिक पष्ठ ४६६ (४ २५) 

* योगवात्तिक पच्ठ डछढ ((४ ३२) 

+दष्ठ ३९३ कारिका १४३ छणड ६२३ 
४ २२॥ 

*मनुसहिता है ५५३ 'नाटथयात्त्र को व्यास्या कयरिका ११॥ 
अतरामवदेहस्तु निषिड़ों विष्यवात्तिता-“लोक्वात्तिक, आत्मवाट ६२॥ 


सॉएप-दर्शन २७७ 


सास्य-दर्शन का परम्परागत ज्ञान हमें प्राप्त होता है। इसको 'कनकमप्तति, सास्य- 
सणति', सुवर्णसप्तति', आदि भी लोग कहते है । 

इन नामो को देखकर यह निश्चय होता है कि इस ग्रन्व में सत्तर कारिकाएँ थी । 
किननु वत्तेमान काल में इस ग्रन्थ में केवल उनहत्तर कारिकाएँ ही उपलब्ध होती हें। 

मत मी गौडपाद-भाष्य' में, जो इस ग्रन्थ पर प्राय. सबसे प्राचीन उपलब्ध 

सांस्यफारिका  _ उनहचर ही कार्रिकाएँ है 
टीका है, केवल उनहत्तर ही कारिकाएँ हे। यह गौडपाद यदि 

शकराचाय्य के परम गुरु हो तो, कहा जा सकता है कि सातवी सदी के पूर्व ही यह एक 
कारिका नप्ट हो गयी थी। परन्तु बाद में किसी ने अन्त में तीन कारिकाएँ जोड़ दी 
जिन पर वाचस्पति मिश्र ने अपनी टीका तत्त्वकौमुदी' में व्याग्या भी की है। 

वह कौन-सी कारिका थी जो नष्ट हो गयी, इसके सम्बन्ध में अनेक विद्वानों ने, 
मुख्यत, छोकमान्य बारू गगावर तिलक ने, बहुत विचार किया है, किर भी कोई एक 
अत नहीं है। हम भी अपना विचार समय पर कहेगे। 


सांस्यकारिका की टीकाएँ-सांस्यकारिका' के ऊपर निम्नलिखित व्यास्याएँ 

मिलतो हे-... 

(१) 'माठरवृत्ति! या 'माढ्खूत्ति--पह्‌ सबसे प्राचीन है। इसका उल्लेख 
जैनो के 'अनुयोगद्वारर नाम के, दूसरी सदी के, ग्रन्थ में है। इन्हें 
कनिप्क का समसामयिक लछोग मानते हँ। परन्तु यह ग्रन्थ उपलब्ध 

नही है। काशी 'चौखम्भा सस्कृत सिरीज' के अध्यक्ष ने माठरचृत्ति' 
के नाम से एक टीका प्रकाशित की है। यह दीका भिन्न है। मुझे तो 
ऐसी प्रतीति होती हैं कि यह्‌ नवम सदी से पहले की कभी नहीं हो 
सकती । मालूम होता है कि गौडपाद-भाष्य' के आधार पर बृहद्‌ रूप 
में इसे किसी ने लिखा है । 

(२) गौडपाद-भाष्य--यह प्राचीनतम टीका माछूम होती है। इसमे उनहत्तर 
कारिकाओ पर भाष्य है। शकराचार्य के परम गुरु का नाम गौडपाद था, 
ऐसी छोगो की घारणा है। ये ही 'माण्ड्कयकारिका' के सकलयिता प्रसिद्ध 
चेदान्ती गौडपाद' हे। ये दोनों एक हे अथवा भिन्न, इसका निर्णय 
करना कठिन है। एक तो साख्याचार्य हे, दूसरे वेदान्ताचायें । लेखबैली 
भिन्न है। ज्ञानका स्तर भी भिन्न है। परन्तु शास्त्र भी तो भिन्न 

...__>“+ देखिए--उमेश मिश्ष--गौडपादभाप्य ऐंड साठरवृत्ति--इलाहाबाद यूनि- 

चाॉसटी स्टडीज, भाग ७ (१) 


२७८ 


(३) 


(४) 
(५) 
(६) 


भारतीय दान 


स्तरका है इसलिए लेखनली में भी भेंट होना स्वामावित्र है। 
फिर भी तिणय बरना कठित है। इंद्ोव अपने भाष्य में दो स्थलों 
पर सांख्य वे वास्तविक सिद्धान्ता का उल्लेख किया है.' जिससे सास्य 
के स्वरूप का वुछ ज्ञान हो जाता है विन्दु अयत्र तो इसकी भी 
व्याख्या बहुत सन्तापजनक नहीं मालूम होती । 

जयमगला--यद्धपि इस टीका के सम्पाटक डा० हरदत्त हर्मो ने कटा 
है दि इसब रचयिता शकराचाय हू किन्तु यह विश्वसतीय नही 
मादूम होता। प्राय इसके रचयिता काई बौद्ध विद्वान थें जिनता 
नाम टक्दाय था, जिहांत इस टीका के प्रास्म्म में बुद्ध की मजा 
चरण में प्रणाम क्या है। माटूम होता है किसी ने इसमें प्रूव हेश्क 
कौ भ्रुटि समझकर “चा? जोड़ दिया है। किन्तु यह ठीर नहीं है। 
हमारे गुस्वर महामहापाध्याय डाकटर श्री गोषीनाथ कविराज ने भी 
इस प्रथ ही भूमिका में यही बात छिसी है। इस ठीवा गा समय 
वाचस्पति मिश्र के पूव ही वहा जा सकता है। 

चद्धिका--तारायण तीथ (१७वीं सती) इसके रवयिता है| बाचस्पी 
मिश्र की तत्वकीमुटी की यह अनुयायिनी टीका मादूम होती है। 
सरलर्सास्ययीग--२०वी सती के हुगली के प्रसिद्ध हरिहराण्पक ने 
बगला में यह व्यास्या ल्खिी है। 

तस्वकौमुदी--साचस्पति मिथ्र॒ (प्रथम) (१०म यतक) ने सास्यवारििी 
पर 'तत्त्व-कॉमुदी” ताम की एक विस्तत व्याल्या लिखी है। सर्वांगपूण होते के 
कारण साख्य-पास्‍्त्र का प्रधान ग्रथ एक प्रकार से यही टाका मानी जाती है। 
इसमें कोई सन्देह नही कि इसमें बडी विद्वता है परन्तु खेद यह है वि 
वाचस्पति मिंश्र ने इस व्याल्या को साय भूमि की दप्टि स लिखा हैं। 
वाचस्पति मिश्र मिथिला वे एक बहुत बड विद्वात थे। इहान गाया 
कार्णाटक गुद त्रिलोचन से पटा था। सभी दवा पर ईडन 


ग्रथ “ख है किन्तु प्रधानतया यह नयायिक थ। इह्ोते साह्य 
के तत्त्वो को व्यावहारिक बाह्य जगत के तत्त्वा के समान ही मात ल्यिा 
विवेचन तिया। इसलिए 


और यायशास्त्र की प्रक्तिया से उन तत््वा का विवेचन 


विन मल 2 जल अर 
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सांख्य-दर्शन २७९ 


यह टीका स्थरू-स्थकू पर कुछ कठिन भी हो गयी और साख्यज्ञास्त्र के 
विचारों से सवेथा पराझुमुख हो गयी है, जैसा तत्त्वों के विचार के समय 
आगे कहा जायगा। फिर भी आजकल के विद्वानों की दृष्टि में इसका 
बहुत आदर है। इसे ही पढ़कर विद्वान्‌ अपने को साख्यगास्त्र का 
पूर्ण्ञाता मानते हे। परन्तु यह एक बहुत बडी भ्रान्ति है, जिस ओर 
लगभग वीस वर्ष पूर्व हमने विद्वानों की दृष्टि आकपित की थी । 

इसके ऊपर अनेक व्याख्याएँ लिखी गयी हे, जिनमे बरूराम 
उदासीन की व्याख्या आधुनिक विद्वानों की दृष्टि में उत्तम है। परल्तु 
खेद है कि किसी विद्वान्‌ ने आज तक वाचस्पति मिश्र के दुष्टि-भेद की 
तरफ ध्यान नही दिया। वाचस्पति मिश्र ने न्याय की दृष्टि से साख्य के 
तत्त्वो का विचार किया है, यह सर्वथा निर्मल है। 


युव्तिदीपिका--यह भी साख्यकारिका की एक सुन्दर टीका है, परल्तु 
इसके रचयिता का नाम अज्ञात है। इसमे प्राचीन मतो का भी उल्लेख 
है। इसके अन्त में क्तिरियं श्रीवाचस्पतिमिश्राणाम्‌' लिखा है, किन्तु 
यह भूल है। यह टीका प्राचीन नही है, यह इसके लेख से स्पष्ट है। 
(८) सुवर्णसप्ततिश्ञास्त्र--लछोगो की धारणा है कि यह साख्यकारिका' के ऊपर 
परमार्थ” की टीका है। प० ऐय्यास्वामी शास्त्री ने इसे चीनी भाषा से 
सस्क्ृत में अनुवाद कर प्रकाशित किया है। कहा जाता है कि ५४६ 
ईस्वी में बौद्ध विद्वान परमार्थ ने सांख्यसप्तति का सस्क्ृत भाषा से चीनी 
भाषा में अनुवाद किया था। इसका मूल सस्क्ृत-प्रन्थ उपलब्ध नही है। 
इस टीका में सत्तर कारिकाएँ हें। आधुनिक कारिका तिरसठ और एकह्त्तर 
इसमें नही हे। इसलिए श्ञास्त्री का कहना है कि यह ग्रन्थ पूरा है, इसमे 
से कोई भी कारिका नष्ट नही हुई है। परन्तु गौडपाद-भाष्य में तथा अन्य 
सभी टीकाओ में कारिका तिरसठ पर व्याख्या है, इसलिए कारिका तिरसठ 
का अस्तित्व हम कैसे विस्मरण कर दे ? तब यह्‌ प्रश्न और भी बहुत 
जटिल हो जाता है। 


(७ 


कामना, 


तस्वदृष्टि से मुझे यह विश्वास है कि एक कारिका अवश्य नष्ट हो गयी है। 
इसी कारण साख्यशास्त्र का वास्तविक रूप आज भी अन्बकार मे पडा है। 

इन ग्रन्यो में केवल ईश्वरकृुष्ण की कारिकामात्र को सास्य का प्रामाणिक ग्रन्थ 
सदा से माना गया है। शकराचार्य, जादि विद्वानों ने भी इसी को प्रामाणिक मान कर 
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विवेचन क्या है। अतएवं हम भी इसी वारिका के आपार पर यहाँ सास्यपस्त्र का 
विचार वरेंगे। 


तत्त्वो का विचार 


यह पहले कहा गया है कि साख्य-“न के सभी तत्त्व सृक्ष्म हैँ इसके स्पूलतम 
तत्त्व भी हमारी स्थूल दष्टि से देखे नदी जा सकते। जिन तत्त्वा को न्याय-वपपिक 
व्योयनधिक के मीमासा ने नित्य कहा है और जिनके अ”र उनकी दप्दि 
क /. न्हां जा सवती वे तत्त्व साख्य में स्थूलतम हू! ये समी बातें 

त्य पदाप.. शम्रण स्पप्ट हो जायगी। जस्ते-- 


दथिदी परमाणु जछीय परमाणु तजस परमाणु वायबीय पद्माणु आय 
काल दिक आत्मा एवं मनस ये याय-वेशपिक के नी नित्य-द्वव्य ह जिनमें निम्न 
लिखित पाँच मत हू | इनके स्वरूप ये ह+- ि 
पथिवी परमाणु>-पथिवी द्ब्य+गघ 
जीय परमाणु--जलीय द्रव्य+ रस 
तजस परमाणु--तजस द्रव्य+रूप 
वायबीय परमाणु-न्‍्वायवीय द्रव्य+-स्पया 
आकाणर-आकाय द्रव्य + 75 
इसस यह स्पप्ट है कि न्‍्याय-वचपिक के मत से परमाणु में द्रव्य और गुण दोना 
मिश्रित ह्‌/ आकाश स्वय नित्य और विभु है, जिसका विश्ेष-गुण शब्द” है! इसी 
प्रकार आत्मा नित्य और विभु है। उसमें चान आटि विशेष-्युण ह। इन बातो की 
ध्यान में रखकर साख्य के तत्त्वा का विचार करना चाहिए। 
साय की भूमि में तीन प्रकार के तत्त्व ह--व्यकत, “व्यक्त दया श। 
ज्ञ! चेतन है। व्यक्त को मूण प्रद्ृति या प्रघान कहते हू। यह जड है। व्यक्त 
के तरस भद हु और य काय-कारण की परम्परा में मूलछा प्रकृति के परिणाम है 
कि त्त्वो के जगत में ये ही पचीस पमेय या तत्त्व ह। इन पचीत 
साहय के तत्त्व _तत्त्वा के अतिरिक्त और कुछ भी उस भूमि में नही है। ई हा 
उत्त्वा के यथाथ तान से साख्यणास्त्र के अनुसार ढु ख वी निवत्ति होती है जमा कहा है5: 
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#व्यपताय्यकतन्नविज्ञानात्‌ 
व्यक्त, अव्यक्त तथा ज्ञ के विशेष ज्ञान से परम तत्त्व की प्राप्ति होती है। विवेक, ज्ञान या 
स्याति ही इनके मत में 'मोक्ष' है। अतएवं इन्ही तीन प्रकार के तत्त्वों का विगेष 
विचार करना यहाँ आवश्यक है | 
इन तत्वों को समझने के लिए हमें यह ध्यान मे रखना चाहिए कि इन तत्त्वो मे 
एक तत्त्व चितन' है, जिसे 'श' या पुरुष! भी कहते है और अवशिष्ट दोनों, व्यक्त, 
और “अव्यवत', जड़ हे। पुरुष निष्क्रिय, निर्गुण, निलिप्त है, जैसा आगे कहा जायगा। 
अन्य दोनो तत्त्व त्रिगुण, अविवेकी, आदि धर्मो से युक्त हे। ये ही तीनो तत्त्व सुक्ष्म जगत्‌ 
के पदार्थ हे। इन पदार्थों में परस्पर क्या सम्बन्ध है और किस प्रकार ये सूक्ष्म जगत्‌ 
के कार्य का निर्वाह करते है, इन बातो को समझने के लिए हमें सबसे पहले 'परिणाम' 
तथा 'कार्यकारणभाव' के स्वरूप को जानना उचित है । 
प्रत्येक पदार्थ में कोई न कोई 'धर्म'* होता ही है। यह घर्म नित्य नही है। 
यह बदलता ही रहता है। इसी बदलने को 'परिणार्मा कहते हँ। अर्थात्‌ किसी वस्तु 
में पूर्व में वर्तमान धर्म का हट जाना और उसके स्थान में दूसरे 
परिणाम धर्म का आ जाना ही परिणाम! है। यह परिणाम व्यक्त और 
अव्यक्त तत्वों में सतत होता ही रहता है। 
ज्ञानियों ने सभी वस्तुओ के अवयवो की परीक्षा कर यह निश्चय किया है कि 
वस्तुत. जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु सत्त्व, रजसू तथा तमस्‌, इन तीनो गुणों से ही वनी है। 
इन्ही तीनो गुणो के सस्थान-भेद से वस्तुओ में भेद है। इनमे 
सत्व' का स्वरूप है-प्रकाश तथा हूकापन, 'तमस्‌” का धर्म 
है-अवरोध, गोरव, आवरण, आदि और “रजस्‌' का घर्म है-चल, 
अर्थात्‌ सतत क्रियाशील रहना । ये सत्त्व, रजस्‌ और तमस्‌ साख्यदर्शान में गुण” कहलाते 
है। ये अपने धर्म या स्वरूप से पृथक्‌ कभी नही होते, अर्थात्‌ रजोगुण के रहने के 
कारण प्रत्येक वस्तु क्रियाशील है। इसी रजस्‌ के कारण प्रतिक्षण मे तत्व का एक 
धर्म को छोड़ कर दूसरे धर्म को स्वीकार करना परिणाम होता रहता है। रजोगुण भी 


सभी वस्तुओ में रहता ही है, अतएव स्वभाव से ही प्रत्येक वस्तु परिणामशील है। 
चेतन को छोडकर परिणाम-शून्य अन्य कोई भी वस्तु साख्यदर्दोन में नही है। 


गुणों का 
स्वरूप 


* सांख्यकारिका, २॥ 
२ तत्व था वस्तु में रहने वाली एक शक्ति या उस वस्तु का अपना ही स्वरूप 
4धर्म' है। यह बदलता रहता है, किन्तु इसका नाता नहीं होता। 
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परिणाम के भेट--घम! लक्षण! और अवस्था के भद से परिणाम तीन 

प्रकार का है-- 

(१) परमन्परिणाम--घम के अभिमव तया प्रादुर्भाव से धर्मों में जा 
परिणाम हाता है उसे 'घधम-परिणाम कहते हू। जम्ते--पथिदी आरि 
भूवां का राय या घट घम परिणाम है। 

(२) खक्षण-परिणाम--धर्मों के भूत वत्तमाव तथा भविष्य रूप को 
लक्षण-परिणाम! बहते ह। इसमें समय के परिवतन का वक्षण्य है। 


(३) अवस्था-परिणाम--विद्यमान वस्तु में अवस्था के बारण वह्सप्य 
होना अवस्था-परिणाम है। जसे--घट' का नया तथा पुराता होता या 
गाय का शिशुत्व वाल्य कौमार वाबवय, आदि “अवस्था-परिणाम है ४ 
ये परिणाम प्रतिक्षण जड वस्तुआं में होते रहते हू। और ये इतन सूक्ष्म ह कवि 
चला के द्वारा इनका वणन करना सम्भव नहीं होता इस परिणाम के ज्ोत में 
अधकार के गभ में छिपा हुआ अनागत वतमान हो जाता है और वही फिर भूत 
हाकर अव्यक्त रूप में विलीन हो जाता है। यह प्रक्रिया अनारि और अतन्त है। 
इसका कभी विराम नहां हाता। इसी “अव्यक्तावस्था' को अव्यक्त! या मूली 
प्रकृति कहते हं। अतागत का अव्यक्त अवस्था से व्यक्त में अर्थात वतमान रूप 
मे आ जाता अर्थात मूला प्रह्वति से महत अहकार आटिं का व्यक्त होना विसदेश 
परिणाम है तथा व्यक्त सं पुन भूत अवस्था में अर्थात अव्यक्त रुप मैं हो जाता 
'सदलपरिणाम' है। उपयुक्त तीना परिणामों में तत्त्व अव्यवत स॑ व्यक्त और पु 
व्यक्त से अव्यकत सदव होता रहता है। धर्मों का धर्मान्तर में परिणत होता 
“अवस्था और घम का रुक्षणान्तर हाना भी “अवस्था ही है। वस्तुत परिणाम एक 
ही है। किन्तु भेद है स्वरूप में ।* 
व्यक्तावस्था में तथा अव्यक्तावस्था में जब सभी काय भेट अपनी-अपनी पह्ति 
म ठीन हो जाते ह॒ तब भी यह भेट होता ही रहता है । इसे * 
कहते हू। इसका कारण है कि प्रश्भति सत्त्व रजस तथा तमस इन तीनो गुणा बी 





* बुद्धिह॒डक्नार प्॑चतमात्राण्येकादरोंद्धियाणि पझुूच महाभूतायव तत्कायम 
तच्च कायम प्रकृतिविरूपस प्र्तेरसदशस--गौडपादभाष्य, कारिका 4<। 
+ घोगभाष्य हे १३ ॥ 
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साम्यावस्था' है। उसके गर्भ में 'रजस' है, जिसका स्वभाव है कि एक क्षण के लिए 
भी वह स्थिर न रहे, प्रत्युत सतत चलशील ही रहे । इसी चल रजस्‌ के कारण प्रकृति 
में परिणाम होता ही रहता है। अतएव प्रकृति स्वत परिणामिनी' कही जाती है। 


मूला प्रकृति 'अव्यक्त' है। यह तीनो गुणो की साम्यावस्था' है, अर्थात्‌ 
अंव्यक्तावस्था मे सत्त्व' सत्त्वरूप मे, 'रजस्‌' रजोरूप मे तथा 'तमस्‌' तमोरूप में परिणत 
होते ही रहते है। इसमे कोई वैषम्य उत्पन्न नही होता । परन्तु यह स्मरण करा देना 
आवश्यक है कि कर्म की गति अनादि है। अविद्या अनादि है। अविद्या तथा जीव 
का सम्बन्ध भी अनादि है। परन्तु ये, कमंगति, अविद्या तथा अविद्यासम्बन्ध, अनित्य 
है। इनका नाश यद्यपि परिणाम के द्वारा ही होता है, तथापि नाश के लिए भी सृष्टि 
का होना आवश्यक है। अव्यक्त रूप में रहने से सृष्टि नही हो सकती | अब प्रश्न है 
कि सृष्टि होती है कैसे ? न्‍्याय-वेशेषिक में तो ईश्वरेच्छा से परमाणु 
सुष्टि का कारण मे क्रिया उत्पन्न होती है और फिर परमाणु से आरम्भक सयोग 
के द्वारा क्रमश सृष्टि होती है, अर्थात्‌ ईश्वरेच्छा' निमित्त कारण 
है और परमाणु” उपादान (समवायि) कारण है। साख्य में अव्यक्त प्रकृति से सृष्टि 
किस प्रकार होती है ? वस्तुत कारण ही क्या है ? इत्यादि विचार आवश्यक हे । 


फर्ये-कारण का स्वरूप--इसी के साथ-साथ यह भी विचारणीय है कि कार्य 
और कारण में क्‍या सम्बन्ध है? कार्य! कारण से भिन्न है या अभिन्न ? 


| 


न्‍्यायमत में कार्यो कारण' से भिन्न है, और 'कारण' में कार्य! का अभाव है, 
फिर भी कायें एक किसी विशेष 'कारण' में हो उत्पन्न होता है, जिसके साथ उस 
कार्य' का एक रहस्यपूर्ण सम्बन्ध है। इस रहस्य को नैयायिको ने स्वभाव' के अधीन 


कर दिया है, किन्तु वस्तुत न्‍्यायमत में इसका समाधान नही है। 


साख्य की दृष्टि सूक्ष्म है। यह ऊँचे स्तर पर पहुँच कर तत्त्व का विचार करता 
है। अपने स्तर के सूक्ष्म विपयो के रहस्य का इसे ज्ञान है। इसके मत में कार्य” वस्तुत 
कारण! में वर्तमान है, अर्थात्‌ कारण-वब्यापार के पूर्व कार्य' कारण में, अव्यक्त रूप मे, 
रहता है। काये की उत्पत्ति और नाश का अर्थे 'उस विपय की सत्ता का होना तथा 
न होना! नही है। कारण से कार्य की उत्पत्ति का अर्थ है 'अव्यक्त से व्यक्त होना' 
तथा कार्य के नाश का अर्थे है व्यक्त से अव्यक्त होना' । यह भी एक प्रकार का परि- 
णाम है, जिसके कारण अव्यक्तमूला प्रकृति में अव्यक्त रूप में वर्तमान वस्तु व्यक्त _ 
हो जाती है। साख्य में व किसी की 'उत्पत्ति' और न किसी का 'नाज्' होता है। वस्तुत- 
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तत्व विचार 


यह प्रद्ृति तीना गुणा की 'साम्यावस्पाँ है। इसमें रजोगुण तियाशील है 
बिन्तु तमागुण ता अवरोब-हुप में इस प्रकृति! को काय उत्पन्न करने में वाया देता 
पक है। परल्तु पूव-युव-जमा क कर्मों का फलस्वरूप अच्प्ठ तो 

23892 % जीवो के साथ रहता ही है। वे अटप्ट जब पारो मुख होते ह्ृ 
अर्थात पुन ससार में आकर जीव को सुखद खार्टि के रूप में 

भोग देन को उम्र होते ह तब उस तमोगुण का प्रमाव हट जाता है भर 
'अ्रशति में क्षोम (घाचल्य) उत्पन होता है। पश्चात प्रड्मति का अवरोध हट 
णाता है और रजांगण के रहने के कारण स्वत परिणामिनी वह मूह प्रहेति 
अम्यात हपों को महत्‌_ अहकार! आदि व्यक्त तत्त्वों के रूप में प्रशधित 


भरती है। 
अग प्रा होता है दि क्षोम होन पर मूलछा प्रद्नति से सबसे पहले सात्विक बदि 
मी ही अभिव्यक्ति गयो हुई ? 

रागापा। में यह बहा जा सकता है कि तमोगुण का प्रभाव तो अत्ष्ट के प्रो 
श्गुण हो। रो ही हट गया रजोगुण तो सत्त्वगुण का सचालन करन में ही रूगा हुआ 
भा अताएय र्यगुण ही प्रधान होवर बुद्धि की अभिन्‍्यक्ति कर सका। 


दृगरी बात यह भी है कि क्षाम तो फठान्युतावस्था में पुरुष के बिम्द के सम्पर्क 
हो ही होता हैं। पुरुष बा विम्व घित और प्रकाश-स्वरूप है। गुणा में सत्तगुणा 
ही प्रवा7-स्वस्प है। अतएवं चिद विम्व का सम्पक फुछामुखावस्था में सत्तगुण 
में' ही शाध हाना स्वाभाविक है। इसी लिए उस अवस्धा में चिल विस्व का सम्प 
तात्वगण के शाघ होते ही प्रदृमति में क्षाम उत्पन्न हुआ और उससे सास्विकी बुद्धि 
वी ही प्रथम बार अभिव्यवितर हुई। 

प्रति मे शात्वित्ष अप से महत तत्त्व! बी जिस बुद्धित्त्व” भी कहो है 
अभिव्यक्ति होती है इसलिए महत को ब्रद्वत की विकृति/ कहते हू । महत्‌ में 
भी सत््व रजस और तमस है। बिन्‍्नु इसमें प्राघात्य है सात्त्व' का अतएव सत्व क 
धम अर्थी्ते प्रवाता और रूपाय बद्धि में ह ।' 
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बुद्धितत्व अध्यवसायात्मक है, अर्थात्‌ किसी कार्य के करने में जो निरचय 
किया जाता है कि, यह कार्य हम अवश्य करेंगे', वह वुद्धि का स्वरूप है। रजोगुण 
के कारण वृद्धि भी चल है, अतएवं इसका भी परिणाम होता है। 
बुद्धि उस समय 'विक्ृति' होते हुए भी बुद्धि प्रकृति! होकर 'नहुँकार' को 
उत्पन्न करती हे। अतएव यह वृद्धि! प्रकृति-विक्ृति' है । 
इसके दो प्रकार के रूप होते हे--सात्विक', जैसे--धर्म, ज्ञान, वैराग्य तथा 
ऐश्वर्य, एव 'तामसिक', जैसे--अवर्म, अज्ञान, जवेराग्य तथा अनैब्बर्य )! जीवात्मा 
के भोग का प्रधान साधन वुद्धि' है और यही 'बुद्धि' पुन प्रकृति और पुरुष के सुकष्म 
भेद को भी अभिव्यकतत करती है, आर्थात्‌ वृद्धि के ही द्वारा भोग तथा मुक्ति भी होती 
है।* बुद्धि के ये घ्म भाव' भी कहलाते है और ये लिंगशरीर' मे रहते हे।* 
बुद्धि में भी सत्व, रजस और तमस्‌, ये तीनो गुण हे । सत्त्व भ्रघान है, अन्य गुण 
गौण है। प्रतिक्षण परिणाम होने के कारण वृद्धितत्त्व' से परिणाम के द्वारा अहंकार'- 
५ तत्व बन जाता है। वुद्धितत््व में रहने वाले रजोगुण से 
5 अहकार' उत्पन्न होता है। इसमें रजोगृुण का प्राधान्य है। 
यह अभिमानात्मक है, अर्थात्‌ मे, मुझे, आदि जो अपने में अभिमान होता है, वह 
अहंकार” का स्वरूप है 
ये तीनो गृण आपस में एक दूसरे को अभिभूत करते रहते हे। कदाचित्‌ रजोगुण 
तथा तमोगृण को अभिभूत कर सत्त्व' प्रीति तथा प्रकाश-हूप अपने धर्मों से प्रधान 
रूप में अभिव्यकत होता है, कदाचित्‌ सत्त्व तथा तमोगुण को 
अभिभूत कर “रजोगृुण अप्रीति तथा प्रवृत्ति-हप अपने घर्मी 
से प्रधान रूप मे अभिव्यक्त होता है, कदाचित्‌ सत्त्व तथा रजस्‌ को अभिभूत कर 
तमोगु्णा विपाद एवं स्थिति-छूप अपने धर्मो से प्रधान रूप में अभिव्यकत होता है। 
ये गुण अपने स्वरूप को अभिव्यक्त करने में एक दूसरे की अपेक्षा 'रखते है । 


से गुण आपस में मिलकर, एक दूसरे को सहायता देकर, कार्य को उत्पन्न करते 
हैं, अर्थात्‌ इनमें जो परस्पर सहायता देने का स्वभाव है, वही परिणाम रूप में कार्य 


शुणों का स्वभाव 


* सांख्यकारिका, २३१ 
* सांख्यकारिका, ३७॥ 
* सांख्यकारिका, ४०१ 


रेट भारतोय दचन 


उत्पत्ति! और नाश' दाना ही एक घम को छाड कर दूसरे घम का ग्रहण करता है। 
केवल स्वम्प में परिवतन होता है वस्तु में नहीं। इसी को 'धत्हायवा् कहते हैं। 
इस मत में यद्यपि कारण स कार्य पयक देख पड़ता है दोनो के नाम मित है, तथापि 
वस्तुत कारण से कार्य भिन्न नहीं है। काय! अपने कारण! में ही रहता है। 
भेंट है घम का। अतएव ये लोग “मेदसहिष्णु अमेदवादी' ह। इनक्त सिद्धान्त है-+ 


'नासतो विद्यते भावों नामावों दिद्यते सता 


ब्र्थात बता स सत्‌' नहीं हाता और सत” का अमाव नहा होता। 
इल्वरहृष्ण ने सतक्षाप' को सिद्ध ब्रने के लिए ये पाँच युक्तियाँ दी ह--+ 


(१) असदक्रणात--असत अकरणात--अयात जो नहा है (अमर है) 
उसमें उत्पन् करने की सामस्य नही (अकरण) है अधात उसमें कारण 
व्यापार नहा हा सकता। जसे--खरहे का सांग (जो असत है) कमी 
कुछ उत्पन नहीं कर सक्‍ता। अतएव यदि कारण में कार्या अछत 
हाता तो वह कारण कमी भी उस काय को उत्पन्न वे के 
सकता। 


(२) उपाहानप्रहणात--विसी वस्तु को उत्पन्न करने के लिए एक किसी विधय 
कारण (उपादान) का ही खोज की जाती है। इससे स्पप्ट है कियर 
विशेष वारण ही उस वस्तु को उत्पन्न करने में समय हो सकता है 
दुमरा नहा अथात वह विशेष कारण उस काय से किसी प्रकार 
सम्बद्ध हाने क कारण ही उसे उत्पन्न कर सकता है. अन्यथा नही। 
अतएव उस काय! के लिए उस विदप कारण की "शरण हेती पड़ती 
है। यदि वाय उस विदप कारण स सम्बद्ध न होता तो वह कारण 
उसे कमी व्यक्त अर्थात उत्पन्न नहीं कर सकता था। कीये त्ते 
असम्वद्ध कारण वस्तुत कारण ही नही है। अर्यात उपाहात कार 
में काय किसी एक रूप में अवन्य वतमान है। 


(५) सप्तमबामावात--यति उपाठान कारण के साय काय का सम्बद होता 
आवःयर न हाता तो उस कारण को उपाटान मानना तेया उस काया! 





* स्गददघीता २१६४ 
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के लिए उस उपादान की शरण लेना, दोनो ही व्यर्थ होते। फिर तो 
किसी भी कारण से किसी भी कार्य की उत्पत्ति हो सकती है। परन्तु 
ऐसी स्थिति तो कही देखने मे नही जाती । यह अनुभव-विरुद्ध है। सभी 
चस्तुएँ सभी कारण से उत्पन्न नही होती। जतएवं कार्य कारण' में 
सत्‌, अर्थात्‌ कारण-व्यापार के पूर्व भी, विद्यमान है । 


(४) शक्तस्य दावयकरणात्‌--पहले यह कहा गया है कि मीमासा-मत में एक 
दव्ति-पदार्थ माना जाता है। कारण में रहने वाली और कार्य को 
उत्पन्न करने वाली यही शक्ति! कार्य को उत्पन्न करती है। कार्य 
को कारण” में रहने की या 'कारण' से किसी प्रकार सम्बन्ध रखने 
की आवश्यकता नहीं है। अतएव, जिस प्रकार भीमासक कहते हैं, 
कारण में कार्य के न रहने पर भी, कारण में रहने वाली शक्ति कार्य 
को उत्पन्न करने में नियन्‍तण रखेगी, फिर सभी सबसे उत्पन्न नहीं 
हीगे। अत सत्‌ कार्य मानने की कोई आवश्यकता नहीं है। 


इसके उत्तर में साख्य कहता हैं कि किसी 'कारण' में कोई शक्ति है, 
जिससे कोई विशेष कार्य उत्पन्न होता है या नही, यह भी तो उस कार्य 
को देखकर ही कहा जा सकता है, अर्थात्‌ उस कारण में उस कार्य के 
सम्बद्ध रहने से ही मालूम होता है। सम्बद्ध रहने से उसकी उत्पत्ति 
होती है और सम्बद्ध न रहने से उस कार्य की उत्पत्ति नही होती, अर्थात्‌ 
कार्य' कारण-व्यापार के पूर्व कारण में विद्यमान है। 


कारणभावात्‌'---साख्य में कारण” और कार्य' में अभेंद या तादात्म्य 
सम्बन्ध माना जाता है । ऐसी स्थिति में यदि कारण' है, तो कार्य! 
भी है, ऐसा मानना पडेगा । सतू-रूप कारण के साथ असत्‌-रूप कार्य 
में अमेद सम्बन्ध नही हो सकता। अतएव कारण' में 'कार्य' विद्यमान 
है, यह मानना पडता है। 


जननी, 


(५ 


इन हेतुओ के द्वारा साख्य सतुकार्थवाद की स्थापना करता है, अर्थात समस्त 
विद्वरूप कार्य मूलप्रकृतिरूप कारण में अव्यक्तावस्था में वर्तमान रहता है। 


पर 8 2 2 और यमन 


* सांख्यकारिका, ५ १ 


२८६ भारतीय दरन 
तत्त्य-विचार 


यह प्रद्नति तीता गुणा वी 'साम्पावस्था' है। इसमें रजोगुण त्रियागील है 
विन्तु तमागुण तो अवरोध रुप में इस प्रहृति! को काय उत्पन्न बरने में बाधा देता 
प्रात लत्दो है। परन्तु प्रूवयूव-जमो वे क्‍्मों का फलस्वरूप अदृष्ड तो 
बी अभिव्यक्ति नो वे साथ रहता ही है। व अदृष्ट जब पाको मुख हते ह 
अर्थात पुन ससार में आकर जाव को सुझदु खाटि के रुप में 
भाग देने को उमुस हाते हू तब उस तमागुण वा प्रभाव हर जाता है और 
प्रहति' में क्षोम (चाचत्य) उत्पन्न होता है। पत्चात प्रहति का अवरोध हू 
जाता है और रजांगुण के रहने के कारण स्वत परिणामिनी वह मूला प्रति 
अव्यक्त रूपा को महत्‌”! अहकार, आदि व्यक्त तत्वा के रूप में प्रकातित 
करती है। 


अव प्र“न हाता है कि क्षोम होत पर मूला भ्रद्नति से सबसे पहले सात्तविक बढ़ि 
की ही अभिव्यक्ति क्‍या हुई ? 

समाघान में यह कहा जा सकता है कि तमोगुण का प्रभाव तो अदष्ट के फ्लो 
"मुख होने से ही हट गया रजौगुण तो सत्त्वगुण का सचालन करने में ही लगा हुआ 
था अतएव सत्त्वगुण ही प्रधान होकर बुद्धि वी अभिव्यक्ति कर सका । 


धुसरी वात यह भी है कि क्षोभ तो फ्लो मुखावस्था में पुरुष के विम्ब के सम्पवें 
पे ही होता है। पुरुष का विस्‍्व चित और प्रकाटास्वरूप है। गुणा में सत्वगुण 
ही प्रकाथ-स्वरूप है। अतएवं चिद बिम्व का सम्पक फ्लोमुखावर्था में सप्वगुण 
के ही साथ होना स्वाभाविक है। इसी लिए उस अवस्था में चिट बिम्व का सम्पक 
सत्वगुण मे' साथ हावे ही प्रहृनति में क्षोम उत्पन्न हुआ और उससे सात्विकी वद्धि 
वी ही प्रथम बार अभिव्यक्ति हुई। 

प्रकृति के सात््विक अच्र से महत तत्व की, जिसे बद्धितत्त्व' भी कहते ह्‌ 
अभिव्यक्ति हाती है चसारिए महत को भ्रद्मति की विक्ृति कहते ह। महू में 
भी सत्त्व रजस और वमस हू्‌। किन्तु इसम प्राघाय है सत्त्व का अतएवं सत्त क 
घम वर्थात प्रकाश और छघुत्व बुद्धि में ह।' 


* साख्मकारिका ३ै३॥ 
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चुद्धितस्‍्व अध्यवसायात्मक है, अर्थात्‌ किसी कायये के करने में जो निश्चय 
किया जाता है कि, यह कार्य हम अवब्य करेंगे', वह बुद्धि का स्वरूप है। रजोगुण 
के कारण बुद्धि भी चल है, जतएद इसका भी परिणाम होता है। 
बुद्धि. उस समय “विकृति' होते हुए भी बुद्धि 'प्रकृति' होकर 'अहंकार' को 
उत्पन्न करती है। अतएवं यह वृद्धि! प्रकृति-विकृृति' है । 
इसके दो प्रकार के रूप होते हे--सात्तिक', जैसे--धर्म, ज्ञान, वैराग्य तथा 
ऐव्वर्य, एव 'तामसिक', जैसे--अथर्म, अज्ञान, अवेराग्य तथा अनैश्वर्य ।' जीवात्मा 
के भोग का प्रधान सावन बुद्धि! हे और यही बुद्धि! पुन प्रकृति और पुरुष के सूक्ष्म 
भेद को भी अभिव्यक्त करती है, अर्थात्‌ बुद्धि के ही द्वारा भोग तथा मुक्ति भी होती 
है।* बुद्धि के ये धर्म 'भाव' भी कहलाते हे और ये 'लिगशरीर' मे रहते है।* 
वुद्धि मे भी सत्त्व, रजसू और तमस्‌, ये तीनो गुण हे । सत्त्व प्रधान है, अन्य गुण 
गौण हे। प्रतिक्षण परिणाम होने के कारण वुद्धितत्त्व' से परिणाम के द्वारा 'अहंकार'- 
ह तत्व बन जाता है। वुद्धितत्व में रहने वाले रजोगुण से 
0 अहकार' उत्पन्न होता है। इसमे रजोगुण का प्राघान्य हे। 
सह अभिमानात्मक है, अर्थात्‌ 'मे', 'मुझे', जादि जो अपने मे अभिमान होता है, वह 
अहकार' का स्वरूप है।॥ 
ये तीनो गुण आपस में एक दूसरे को अभिभूत करते रहते है। कदाचित्‌ रजोगुण 
तथा तमोगरण को अभिभूत कर सत्त्व प्रीति तथा प्रकाश-रूप अपने धर्मो से प्रधान 
रूप में अभिव्यकत होता है, कदाचित्‌ सत््व तथा तमोगुण को 
अभिभूत कर “रजोगृुण अप्रीति तथा भवृत्ति-रूप अपने घर्मो 
से प्रधान रूप में अभिव्यक्त होता है, कदाचित्‌ सत्त्व तथा रजस्‌ को अभिभूत कर 
तमोगृण” विपाद एवं स्थिति-रूप अपने धर्मो से प्रधान रूप में अभिव्यकत होता है। 
ये गुण अपने स्वरूप को अभिव्यक्त करने मे एक दूसरे की अपेक्षा रखते है । 


ये गुण आपस से मिलकर, एक दूसरे को सहायता देकर, कार्य को उत्पन्न करते 
है, भर्थात्‌ इनमे जो परस्पर सहायता देने का स्वभाव है, वही परिणाम रूप मे कार्य 


गुणों का स्वभाव 





* सांख्थकारिका, २३१ 
* सांख्यकारिका, ३७१ 
$ सांख्यकारिका, ४०॥ 


र्टट भारतीय दरन 


को अभिम्यक्त करता है। ये तीनों गुण परस्पर मिल कर ही रहते ह। कभी काइ 
भी एक ट्रूसर से पथर होकर नहीं रहता। इनमें अविनामाव सम्बंध है । अतएवं 
'इस जगत में शुद्ध सात्तविक या शुद्ध राजसिक या शुद्ध ठामसिक्त काई भी वस्तु नहा 
है। जिसमें जिसकी प्रघानता हा, वह उस नाम से कहा जाता है। 


इसी कारण से अहकार-तत्त्व में भी तीवा गुण ववमान ह्‌ अहकार बुद्धि वी 
विज्वति! है परन्तु इसमे जब दूमरा तत्त्व उत्पप्त हाता है. उस समय अहवारँ भी 
प्रश्ति! का घम्र घारण कर छेता है। यह भी गुणों का स्वभाव है । अतएवं अह्कार 
भी प्रड्डति विजृति' है । 
अहुदार का स्वरुप--अहकार अभिमातात्मक है। इसमें भी तीना गुणों वे 
मिलने के कारण इसक तीन रूप ह-- 
“बहता, जिसमें सात्त्विक गुण' विशेष है। इससे ग्यारह हत््ियों की अभिन्‍्वक्ति 
होवी है। 
भूतादि/ जिसमें तमोगुण का वच्िष्टय है। इससे पाँच तमात्राआ वी 
अभिष्यक्त होती है । 
“तजस', जिसमें रजोगुण” की विशेषता है। तजसरुप अहकार' सात्विक तथा 
सामस इन दोनो अब को अपने-अपने काय करने में सहायता देता है।" 
इन अशो से युक्त अहकार से ग्यारह इन्द्रिया वी अर्थात मबस पाच ज्ञानलियों 
की तथा पाच कमेंद्ियाँ की अभिव्यक्तित होती है किन्तु इहा गुणों के अवीन्तर 
बज, . पास से इन ग्यारहा में भी अन्तर है। ये ग्यारह वैवक 
का विक्ृति/ ह। ये कभी भी प्रकृति! का रूप नहीं धारण करती 
हु। इनसे कोई अय तत्त्व अभिव्यक्त नही होता । 
अक्षु श्रोत्र प्राण रसना तथा त्वक ये पाच चानेद्रियाँया ुद्वीदियाँ हृ्‌ 
इनके विषय क्रमश रूप हाब्ट गघ रस तथा स्पा हू। ज्ञावद्धियों को अपने-अपब 





* सास्यकारिका, १२॥ 
$ साल्यकारिका २४ २५१ 
१ सास्यकारिका २६॥ 
साल्यकारिका, २६॥ 


सांख्य-दर्शन २८९ 


विषयों के प्रति केवल 'आलोचनात्मक', अर्थात्‌ द्वाररूप में सामर्थ्य-प्रदर्शनमात्र, वृत्ति 
है। वाक, पाणि, पाद, पायु तथा उपस्थ, ये पाँच कर्मेन्द्रियां' हे । इनके विषय 
क्रमश, वचन (वर्णोच्चारण), आदान, विहरण, उत्समें (मलत्याग) तथा छोकिक 
आनन्द हू । 

इनमे से ज्ञानेन्द्रिय के साथ कार्य करने के समय 'मन' ज्ञानेन्द्रिय के समाव रूप 
का तथा कर्मेन्द्रिय के साथ करमेंन्द्रिय-स्वरूप का हो जाता है। इसी लिए इसे उभ- 
यात्मक' कहा है।' यह दोनों प्रकार की इन्द्रियों की सहायता करता है। 


किसी कार्य को करने के समय में 'मन! मे--किया जाय या न किया जाय--- 
इस प्रकार जो संकल्प-विकल्प होता है, वह 'मन' का घर्म है, स्वरूप है। 


“भहंकार! के तामस अश से शब्दतन्मात्रा, स्पर्शतन्मात्रा, रूपतन्मावरा, रसतन्मात्रा 
तथा गन्घतन्मात्रा, ये पाँच तन्मात्राएँ अभिव्यक्त होती हे। ये सभी तामसिक स्वरूप 
की है। 'तन्मात्र' शब्द का अथे है---तदेव इति तन्मात्रम्‌', अर्थात्‌ 
वही'। शब्द के आगे “मात्र' शब्द लूगाने का अभिप्राय है--- 
उस शब्द के अर्थ को सीमित करना। अर्थात्‌ शब्दतन्मात्र' का अर्थ है--शब्द ही", 
और कुछ भी नहीं। कहने का अभिप्राय है कि शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गध, ये 
पाँचों धर्म अपने शुद्ध रूप में पृथकू-पृुथक अहंकार से अभिव्यक्त होते हे। इनमें 
परस्पर कोई भी सम्बन्ध नही है। अहकार से ये पाँच स्थूछ तत्त्व उत्पन्न होते हे। 
परन्तु ये फिर भी स्वय अविशेष', अर्थात्‌ सूक्ष्म ही हें। ये अहंकार से उत्पन्न होने 
के कारण स्वय 'विकृति' हे, किन्तु परचात्‌ आकाश आदि स्थूछ तत्त्वों को उत्पन्न 
करने के कारण 'प्रकृति' भी हें। इसलिए ये पाँच 'प्रकृति-विकृति' हे ! ये सूक्ष्म है, 
अतएव इन्हे 'अविशज्ञेष' कहा जाता है।' 


तन्मात्राएँ 


शब्दतन्मात्रा आदि पाँच पृथक्‌-पृथक्‌ अहकार से उत्पन्न हुए हें। इस परिणाम 

की प्रक्रिया में यद्यपि ये पाँच अहकार से उत्पन्न हुए हे, अहकार का तामस रूप इन 
पाँचो में समान रूप से पृथक्‌-पृथक वर्तमान है, फिर भी ये 

परस्पर मिले हुए नही हे। अतएवं इनसे जो आगे सृष्टि होगी, 
वह स्वतत्र रूप में पृथक्‌ू-पृथक्‌ होगी। अर्थात्‌ 'शब्दतन्मात्रा' से आकाश”, स्पर्श 


पाँच भूत 





* सांस्यकारिका, २७॥ 
+ “तन्‍्मात्राष्यविशेषा:--सांख्यकारिका, ३८॥ 
भा०्द० १५ 


रर० भारतोय दान 


समात्रा' से वायु! रूपतमात्रा' से तिजस', रसतमात्रा से जल तथा गयतामात्रा 
से पथिवीं पथक्‍-पथक अभिव्यक्त हाते ह।' यही पाँच भूता वी सप्दि है। य भूव 
साख्यमत में स्थूल्तम पटाथ हु। अतएव इहेँ विनेद', अर्थात स्थूल कारिवा में 
कहा है।' इसी कारण इसे लोग महाभूत भी कहते हू। अर्थात शाह आदि 
तमात्राएँ सुक्षम भूत! हू और उनसे क्रमण आकाश आटि स्थूल महामूर्ता अभिन्‍्यक्त 
हाने हू। फिर भी यह सवता स्मरण रखना है कि ये 'स्यूठ महाभूत एवं प्रवार से 
परमाणु-स्वर्प ही है अतएवं ये “यायनव"पिक वे 'महामूता से बहुत सूदम हू अरथति 
साध्य क थ स्पूल महाभूत ह किन्तु याय-वशपिक के ये परमाणु” ही ह। 
यह अवश्य ध्यान में रखना चाहिए कि 'याय-वरापरिक क॑ परमाणु के समात सारूय 
के ये पाँच भूत न्याय-वे"पित के स्यूल महामूता के समान जसा कि कुछ टीवाबारा 
ने समझा है कत्यपि नही ह। दब्टतमात्रा से आक्राच उत्पन्न होता है और उसमें 
चब्ल है। स्पणातामात्रा से वायु उत्पन्न होती है और उसमें स्पा है। रूपतमात्रा 
से तैजम जिसमें रूप है, रमतमात्रा से जल जिसमें रस है तथा गघतामात्रा से 
प्रथ्चिवी जिसमें गघ है उत्पन्न होते ह। ये स्थूढ हू अतएवं भान्‍्त घोर तथा मू” 
हूं।' इसे अच्छी तरह समझने के लिए निम्नलिखित बाता को ध्यान में अवश्य 
रखता चाहिए-- 
“याय-ब"पिक मत में पथिवी जल तेजस तथा बायु इन चार कायहप स्पूछ 
द्रव्या का सबसे सूश्म अतएवं नित्य द्रव्य है इत चारा का परमाणु” अर्थात रबछ 
कायरूप पयिवी छोटी हाते होते एक एसी अवस्था में पहुंच 
परमाव का जाती है जिसका उसके वाद विभाग नहा क्या जा सकता है। 
स्वरुप उस पथिवी की वही अवस्था चरम अवस्था है। उस परविवी 
का उससे छोटा हिस्सा नहा हा सकता है। अतएवं बह नित्य है। उमी को 
पथिवी का परमाणु भी कहते ह। 


* गधतन्मात्रात पथियो रसतसात्रादाप, रूपतमात्रात तेज, स्पात मात्रा 
हायू.. शादतन्सात्रादाकालसम इस्येवमुत्पन्नानि महाभूतान्पेते विशेषा-“ 
गौडपादभाष्य सांख्यकारिका, ३८ ३ 

* सह्यरारिका ३८३ 

* तन्माजाप्यविशेषास्तेम्पो भूतानि पशन्‍्च पज्चम्य ॥ 
एते समता विशोषा चान्ता धोराइच सूढाट्च (--साह्यकारिका, ३८। 


सांख्य-दर्दोत २९१ 


इस पृथिवी-परमाणु' में पृथिवी द्रव्य है और साथ-साथ उसके गन्च आदि कुछ 
गुण है, अर्थात्‌ यह परमाणु-रूपा पृथिवी' भी गुणवती है। इसी प्रकार जल के परमाणु 
हैं और वे भी द्रव्य और गुण से युक्त, अर्थात्‌ गुणवान्‌ हैँ, तेजस्‌ के परमाणु भी द्रव्य 
और गुण से युवत, अर्थात्‌ गुणवान्‌ हे तथा वायु के भी परमाणु द्रव्य और गुण से युक्त, 
अर्थात्‌ गुणवान्‌ हे। 


पुथिवी-परभाणु--द्रृव्य+ गुण (गस्घ) 
जलीय परमाणु--द्रव्य+ गुण (रस) 
तेजस परमाणु-रद्वव्य+- गण (रूप) 
वायवीय परमाणु--द्रव्य+ गुण (स्पशश ) 
तत्त्वों की अभिव्यक्ति--त्याय-वेशेपिक-मत के अनुसार उनके सूक्ष्मतम भूतों 


का स्वरूप ऊपर दिखाया गया, अब साख्यमत का विचार किया जाता है। 


साख्यम्त में परिणाम होता है। प्रकृति' से ऋषज्ञ तत्वों की अभिव्यवित होती 
है, जिसका स्वरूप निस्तलिखित प्रकार से निरूषित किया जा सकता है-- 


मूला प्रकृति 
बुद्धि या महत्‌ 


अहकार 


| 





। 





ज्ञानेन्द्रिय करमेंन्द्रिय मनस्‌ 


की ओके | । शब्द- स्पशें- रूप- रस-  गनन्‍्ध- 
| तल्मात्रा तन्मात्रा तन्मात्रा तन्‍्माना तन्मात्रा 
धोत्र त्वक्‌ चक्षु रसना प्राण 


| | 


! | ! आकाश वायु तेजसू जरू पृथिवी 


। 


चाकू पाणि पाद पायु उपस्थ! 











२ भारतोय दान 


यें सास्य के घौवीस तत्व ह । इनके अतिरिक्त एक पुरुष! तत्त्व है जिसे मिछा 
कर सास्य में पचीस तत्त्व ह। ये ही साल्य के प्रमेय” हु। इनसे अतिरिक्त अन्य 
बोई भी वस्तु सास्य का 'प्रमेय नही है। अब यहाँ विचार वरना चाहिए कि साहय 
के आकाण आदि उपयुक्त पाँच भूतो का वास्तविक स्वरूप बया है ? 


उपयुक्त 'यायन्व"पिव तथा साख्य के तत्त्वा वे स्वरूप का अच्छी तरह 
विचार करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि सास्य के आकाण आदि पाँच भूत “याय 
वेपिक के परमाणुआं के समान हू नं कि उतके महाभूता के समान । जसा ऊपर 
कहा गया है साख्य के इन पाँच मूता में क्रमश टब्टतामात्रा' से स्वतत रूप में 
अभिव्यक्त हान के बाएण आवाश! में केवल !ब्द! 'स्पातामात्रा सं स्वतत्र रूप मे 
अभिव्यक्त होने के कारण वायु में केवल स्पा रूपतमात्रा से स्वतत्र रूपमे 
अभिव्यक्त होने के कारण तेजस में केवछ रूप रसतमात्रा' से स्वतत्र हूपमे 
अभिव्यक्त होने के वारण जरू में केदल रस तथा गघतमात्रा' से स्वतत्र रूप 
में अभिव्यक्त हाने के कारण पृषिवी में बेवछ ग्रघ रहते हू। 
सास्य के पचभूत--इस प्रकार ये पाँचा भूत क्रमण पथकक्‍सथक रूप में पांच 
तमात्राओं से अभिव्यक्त हुए हू। अत इनमें क्रमश पंथव-प्यक पाँच तमात्राएँ 
भी ह अर्थात 
आका"जज्ञाकाप तत्त्व+ चब्दत मात्रा अर्थात शब्द । 
बायु-न्‍्वायु तत्त्व+ स्पणत मात्रा अर्थात स्पय। 
तेजस--तैजस तत्त्व+ रुपत मात्रा अर्थात रुप। 
जलू--जल तत्त्व+ रसतमात्रा अर्थात रस। 
पथिवीज-पचिवी तत््व+ गघत-मात्रा अर्थात गब ? 
उपयुक्त बातो को ध्यान में रखने से यह स्पष्ट मालूम होता है कि न्याय-वशपिक 
भत के जो चार परमाणु ह तथा साख्य के जो वायु आलि चार भूत ह॒ इनमें प्राय डुछ 
भी भेद नही है। 
“आकाश न्‍्याय-वशपिक मत में नित्य और व्यापक है किन्तु साख्य के मा मे 
वह अव्यापक है तथा अनित्य है। 
स्याय-वेंगेपिक-मत में पहले निगुणरूप वायु आदि चारा मूता की उत्पत्ति होती 
है. परचात उनमें क्रय अपना-अपना गुण उत्पन्न द्वोता है अर्थात द्रव्य वारण है 


सांस्य-दशेन २९३ 


और उसका कार्य है गृण' | साख्य में बिलकुल उलटा है। शब्द, स्पर्श, रूप, रस 
तथा गघ कारण' हैँ और इनसे क्रमश. पृथक्‌-पृथक्‌ जाकाश, वायु, तेजसू, जल तथा 
पृथिवी, ये पाँच भूत उलन्न होते है और ये भब्द आदियो के क्रमणः कार्य हे। 
इन अश्ो में भेद होने पर भी साख्य के चार भूत तो न्याय-वेशेपिक के चार पर- 
माणुओ के समान ही मालूम होते हर 
ये पाँचो भूत एक प्रकार से वेदान्तियो के 'अपज्चीकृत' भूतों के समान हे। 
ये तेईस तत्त्व 'मला प्रकृति! से क्रम से उत्पन्न होते है। ये प्रकृति के व्यक्त रूप' 
है। अतएव ये प्यवत' कहलाते है। इनका प्रत्यक्ष प्रमाण से ज्ञान होता हैं। इनके 
अतिरिक्त एक अव्यक्त' तथा एक ज्ञ' के होने से साख्य में पचीस तत्त्व हे। इन्ही 
तत्त्वो से साख्य, अर्थात्‌ वीद्धिक जगत्‌ की सभी वस्तुएँ अभिव्यक्त होती हे । 
'महत्‌ तत्त्व! से छेकर पचभूत पर्यन्त सभी “व्यकत' हे । ये सभी अपने-अपने कारण 
से उत्पन्न होते हें और ये अनित्य, अव्यापक, क्रियाशील' तथा अनेकों हूँ। इनमे 
. प्रत्येक में तीन गृण हे। वे ही गुण सस्थान-मेद से नाना रूप 
च्यवत के धर्म ते अभिव्यकत करते है। इन गुणों में आपस में आश्रितत्वाँ 
है। यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्त' अपने-अपने कारण में आश्रित है। ये 





* व्यक्तम्‌ प्रत्यक्षसाध्यम्‌-गौडपादभाष्य, सांड्पकारिका, ६॥ 
) प्रत्येक व्यवत' में 'रजोगुणां है, जो सतत चलायमान रहता है और वेपम्य 
उत्पन्न करता है। वह एक क्षण के लिए भी वेषम्य उत्पन्न करन वाली 
क्रिया से निवृत्त नहीं होता। इसी क्रिया फे कारण एक व्यक्त से वेषम्य से 
युवत दूसार “व्यक्त' उत्पन्न होता है तथा रजस्‌ के हारा वेषम्य उत्पन्न होने 
के कारण व्यवतो/ में स्थूल रूप से क्रिया का भान होता है, उनमें स्थूल चेष्टा 

होती है। इसी लिए व्यक्त 'सक्तिया है। 
कह नहीं सकते कि टीकाकार ने सरणकाल सें एक शरीर को छोड़ - 
कर दूसरे शरीर के घारण करने के समय की क्रिया अथवा संसार-दद्गा में 


सुक्ष्म शरीर के आश्रित होकर विचरण करना, आदि अर्थ कहां से और क्यों 


यहां छाये २ 

३ हक 9७०) बुद्धिरहंकार च हर 
गोौडपाद ने अनेकम्‌--बुद्धिहंकार:. पञ्चतन्मात्राण्येकादशे व्ियाणि 
पञ्चमहाभूतानि चेति'--इन्हें गिना दिया 


न्चमह दिया है, जिससे यह स्पष्ठ है कि व्यक्त 
अनेक है। परन्तु गौडपाद का ञर्य ठोक नहों है। यहां कहना है कि प्रत्येक 
व्यक्त अनेक है, अर्थात्‌ 'महत अनेक है, अहंकार' अनेक है, इत्पादि, न 
कि व्यक्तो की हो संख्या अनेक है, जैसा गोडपाद ने कहा है । 


श्र भारतोष दर्शन 


“लिया ह अथात लय के समय में प्रत्येक व्यवतत अपनेअपने कारण में छय का 
प्राप्त होता है। 


यहाँ लग का अथ हेतु! करना समुचित नहा मालूम हाता क्याकि ऐसा 
करन से अतिव्याप्ति दाप हो जायगा। 'मूला प्रद्धति' भा ता एक प्रश्ार से बढ़ 
पुर्ष के अस्तित्व को भ्रमाणित करन में ल्गि' है। परन्तु यहाँ तो मूला प्रकृति 
को अलिग' कहना है। इसलिए लय को प्राप्त होता ही लिग' का अथ करता 
चित है। 


प्रत्यक' व्यक्त में तीन गुण ह जो अभियवत रूप में हमें दख पत्ते हू। इन 
गुणा का वपम्य रूप व्यवता में है। अतएवं सभी व्यक्त 'सावयव हैं। यद्यपि 
मूला प्रकृति में भा ताना गुण ह परन्तु वे तीवा गुण प्रद्ृति में अन्यक्तावस्था म 
अर्थात्‌ साम्यावस्था' में ह। उस अवस्था में उतका भान ही नहीं होता। अवएवं 
उनको अवयव वहना कारिकाकार को इष्ट नहीं मालूम हांता । इसलिए प्रढवति 
“निरवयब' है।' 

प्रत्येक व्ययत्त अपने अस्तित्व के लिए अपने कारण पर निभर है। अतएवं 
यह परतत्र है। 

व्यक्त तीना युणा स युक्त है। ये जट प्रकृति के काय हू इसलिए ये भी जड़ 
हू और जड होने के कारण “अविवेको/ ह्‌ अर्थात अपने को दूसरा से पथक स्वय 
नहा कर सकते। य विषय ह्‌ अर्थात ज्ञान से भित्र और सबके भांग वी वस्तु है। 
ये सामाय! ह अर्थात सकल साधारण व्यक्तियों क लिए हू। य 'भअचेत्ता ह 
अर्यात चतन 'ज्ञ| स भित्र हु और जड़ हू। ये प्रसवर्धम' ह। किसी को उत्पत 
करन की योग्यता का प्रसवधमित्व टीकाकारा न कहां है किन्तु ग्यारह झीदिया 
मे तथा पाँच भूत्ता म दूसरा का उत्मन करन की याग्यता नही है। अतएवं यह अब 
उचित नहीं मालूम होता) यहाँ सहूप या विश्प या दोवा प्रदार के परिणामा 
से युक्त हाता 'प्रसव्धमित्व' का अथ उचित मालम होता है। 


१ सारयकारिका ३१७॥ 
कुछ टोकाकारों ने खाद, स्पय, रूप, रस गा आदि से यूवत होते से व्यक्त 


को सावयब! कहा है क्वितु क्या बढ्चि, अहकार, मत दस इ्ियाँ इतर 
खाद, स्पश, रुप, रस, गधघ, अभिव्यक्षत हू रै 


-सांख्य-दर्शन श्ष्पु 


सत्व, रजस तथा तमस्‌, इन तीनो गुणो की साम्यावस्था सूला प्रकृति' अथवा 
प्रधान! या 'अव्यक्त' कहलाती है। यह अति सूक्ष्म होने के कारण परोक्ष है। 


अव्यक्त 


बुद्धि के द्वारा इसका प्रत्यक्ष नहीं होता । यह अनुमान से सिद्ध 
होता है। महत्तत््वः आदि इसके कार्य हे। कारण के बिना 


कार्य की उत्पत्ति नहीं होती। अत्तएव महत्‌ आदि का जो कारण है, वही प्रधान 
या प्रकृति है पं 

भुला भ्रकृति' अव्यक्त है, इसका प्रत्यक्ष नही होता । अतएव इसके अस्तित्त्व 
के सम्बन्ध में साधारण लोगो को सन्देह उत्पन्न होता है कि प्रक्भोति' है या नही ? 
इसी लिए यृक्तियो के द्वारा प्रकृति! के अस्तित्व को सिद्ध करते हे-- 


(१) 


(२) 


(३) 


भेंदानां परिमाणातु--यह कारण है। महत्‌' आदि तेईस तत्त्व सीमित 
परिमाण के हें। सीमित परिमाण वाले कार्यो को उत्पन्न करने के लिए एक 


व्यापक कारण का होना आवश्यक है। यही 'प्रकृति' या अव्यक्तां रूप 
व्यापक कारण है । 


भेदानां समन्‍्वयात्‌ू-- महत्‌' आदि तत्त्व भिन्न-भिन्न हे, फिर भी इन सब 
में एक साधारण धर्म है, जो सबको एक सूत्र मे बाँवता है। जो ससनन्‍्वयों 
करने वाला, अर्थात्‌ एक भाव को सवेत्र रखने वाला है, वही अव्यक्ता है। 


(भेदानां) शक्तितः प्रवृत्तेत्च--महत्‌' आदि तत्त्वो मे सहूप तथा विरूप 
परिणाम के लिए प्रवृत्ति है। यह प्रवृत्ति व्यक्तो मे किसी विशेष 'शक्तिः 
के कारण होती है। वह “जक्ति' प्रत्येक व्यक्त” में भिन्न-भिन्न है, 
ऐसा स्वीकार करने में गौरव है। अतएवं एक शक्ति! का आश्रय 
मानना आवश्यक है जो सभी व्यक्तो में सकूप-विरूप परिणाम की योग्यता 
को उत्पन्न करे। वह आश्रय अव्यक्तां है। वस्तुत 'मूला प्रकृति! या 
“अव्यक्त' मे ही तो तीनो गुण हे। गुणों में ही परिणाम की शक्ति है। 


यह शक्ति प्रत्येक व्यक्त में 'मूला प्रकृति' से ही आती है और इसी लिए... 
इन व्यक्तो में परिणाम होता है।* 





* सांस्यकारिका, ८१ 
* सांस्यकारिका, ८, १४। 


१ सांख्यकारिका, १०-१११ 


२९६ भारतीय देन 


(४) कारण-काय विभावात--कारणघ और काय के रूप में तत्वों का विभाग 
किया जाता है, जैसे महत' कारण है और 'अहकार उस्डाय काय है। इसी 
प्रकार महत भी तो कार्य है उसका कारण होना चाहिए । इसी प्रकार 
अय तत्त्वा में भी जो दूसरे तत्त्वा को उत्पत करते को कारणरूपा शक्ति 
है उस कारण का अत्तिव तो मानता आवश्यक है। वही “अव्यक्त' है। 


(५) अविभागाद व्वरुप्यस्थ--सास्यवास्त्र में कारण और काय में तादा मय 
मानते है। सूप या सदृद्य परिणाम के समय काय” अपने कारण में 
ल्‍्पेन होकर एक हो जाता है।' इस प्रक्रिया के मतुसार क्रम" स्युटकरम 
रूप में प्रत्येक काय अपने कारण में लीन होता है। इस परिश्यिति में 

महत! रुप काय भी अपने कारण में लीन हागा और तमी समस्त जगत 
में ताटात्म्प या अविमाग मालूम होगा । अतएवं जिसमें महर्‌! आदि 
काय सभी लीन होकर एक मालूम हाते ह वही 'अव्यक्तत' है। 

इन युतितियां से सभी कार्यों का कारण-रूप एक 'अव्यक्त' या 'मूला प्रहति 

है, यह प्रमाणित हाता है।'" 

ऊपर ब्यक्त' के जो कारण स उत्पन्न हाना' (हेनुमत्‌) आटि गुण वहे गये ह 

उनके विपरीत गुण प्रधान! में ह अर्थात्‌ प्रहृति/ का कोई भी कारण नहीं! है यह 
अध्याह के “नित्य! है, ब्यापक्ा है तथा निष्चिय है। यद्यपि प्रति के गन 
अम्यकत के घम कल रजोगुण के रहने के कारण इसमें भी क्रियागीरता है, 
परिणाम हाता ही रहता है किम्तु वह परिणाम साम्यावस्था के रुप में ही रहता 
है। वहाँ वपम्य उत्पन्न नहीं होता ॥ बठएवं क्रिया! अभिव्यक्तत नद्दी होती, इसी लिए 
“प्रधान! को निष्क्रिय कट्दा है। 

यह 'एक' ही है। यह 'मताबित' है। इसका 'हय महीं' हाता। यह निरदधव 

है। यद्यपि सत््व रजस तथा तमस रूप अवयव प्रति में मी ह विन्‍्लु वे विषम रूप 
* रिणामदाद' में काय की भतायत' और 'मतीत' ये दो अवस्थाएँ अम्पस्त' 
हैं, दतमान” अदस्वा व्यद॒ता' है। मिनागतां और “अतीत, शोतों ही अवध्याएँ 
“कारण! हूं देव दितमात अवस्था काय है। मनाशत' से बितमात में 
खाता विस्तृणपरिषामा है सौर विमान! से मित्रौतँ में जाता शत 
परिचा्म है। 

१ शॉहपशारिका, १४ १६३ 
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में नही है। अतएव प्रकट रूप में प्रकृति में उतका एक प्रकार से न होना ही कहा जाता 
है। इसी लिए यह “निरवयव' है। प्रधान स्वतन्त्र' है, क्योकि यह नित्य है। इन 
धर्मों के कारण अव्यक्ता व्यक्त से भिन्न है। 


परल्तु च्रिगुणत्व, अविवेकित्व, विषयत्व, सामान्यत्व, अचेतनत्व, प्रसवधर्भित्व, 
ये धर्म व्यक्त! और अव्यक्त', दोनो मे समान रूप से है। 


ब्यवत्त तथा 'अव्यक्त' के स्वरूप का सक्षिप्त विवेचन ऊपर किया गया है। 
अब साख्य के तीसरे तत्त्व ज्ञ का विचार करना आवश्यक है। यह परोक्ष' है। 
कि इसे वृद्धि के द्वारा प्रत्यक्ष रूप में कोई नही देख सकता । यह 
जे! का विचार /ध्रगुणातीत' और “निलिप्त' है। इसलिए इसके अस्तित्व को 
(अनुमान के द्वारा) प्रमाणित करने के लिए कोई “लिंग” (अर्थात्‌ हेतु) भी नही हो 
सकता। बिना “लिंग! (हेतु) के अनुमान नहीं हो सकता, अर्थात्‌ अनुमान के द्वारा 
'ज्ञ! की सिद्धि नही होती। तस्मात्‌ इसके अस्तित्व के लिए एकमात्र प्रमाण है--झ्षब्द 
या आागम। शास्त्र में चषेत्तन-ज्ञ के अस्तित्व के लिए अनेक प्रभाण है। इस प्रकार 
आस या आप्तवचन' प्रमाण के ही द्वारा ज्ञ' के अस्तित्व की सिद्धि होती है । 


यह 'ज्ञ' अहेतुमान्‌ है, अर्थात्‌ इसका कोई कारण नहीं है। यह नित्य है। यह 
सिर्वेब्यापी' है। यह निष्क्रिय है, व्यापक होने से ही यह सिद्ध है कि इसमें क्रिया नही 
हो सकती । साथ ही साथ यह भी समझना चाहिए कि इसमे 'रजो- 
गुण' नही है, यह न्रिगुणातीत' है। अतएव इसको चलाने वाला 
या इसमें क्रिया उत्पन्न करने वाला 'रजस्‌' इसमें नही है । इसलिए यह्‌ ज्ञ' 'निष्किय' है। 


यह एक' है। कतिपय टीकाकारो ने इस 'ज्ञा को अनेक कहा है। यह 
हमारी समझ में नहीं आता कि किस प्रकार यह अनेक हो सकता है और किस आधार 
पर इसे हम अनेक” कह सकते हे? ईदवरकृष्ण का अभिप्राय 
तो स्पष्ट है कि यह 'एक' है और इसी एकत्वा को लेकर इस 
झ का साधर्म्य 'प्रकृति' के साथ उन्होने कहा है--तिया च 
पुसान्‌'।' ग्रोडपाद ने भी अपने भाष्य में केहा है---पुमानप्येक/ । स्वेताइवतर उप- 
निषद्‌ में भी कहा गया है---अजो होकः 


नज्ञ के घर्म 


सांख्य सें एक 
पुरुष 


* सांस्थकारिका, १०१ 
* सांख्यकारिका, १११ 


५९८ आरतोय दसन 


बरस से टीवाकारा ने ईश्वर्‌इप्ण वे क्यत वो ध्यान में न रस बर--- 


हु “जममरणकरणाता प्रतिनियमादयुगपत ग्रवृत्तेलच । 
पुरुषवहुत्व सिद्ध अ्रगुषण्यत्रिषययाच्चरे वा 


इस साध्यवारिका' को बढ्ध पुदथ/ के साथ न लगाकर “गे के साथ जोडक० 
साध्यमत में पुरुषवहुत्दवाद' का प्रचार किया है और इस स अमावित हांकर इस 
द्ेश के तथा पा”चात्य देशा के प्राय सभी विद्वाना न सागय में इसो पुरुषबहुत्ववाट वी 
स्वांवार कर ल्या है। 


इस अति का वारण साहस हांता है ज्ञ स सम्वब रखते वारी एक क्रिया 

का नष्ट हा जाता। इस नप्ट कारिवा में ज्ञ! तथा बढ़ पुष्य दोना के सम्बंध में 
ईल्वरकृष्ण ने अपना विचार प्रकांचित अवश्य किया हांगां। यह 

साहय की छुप्त क्ारिका बतमान सोलहूबों तया सत्रहवीं कारिकाओं के मध्य 


कोरिका रही होगी ऐसा मुच्त मात्म होता है। 


इसकी युक्तिया पर आग हम विचार करेंग॥ तयापि यहाँ इताा वह देना 
आवायक' है कि ईीवरइृप्ण ने बहा है---स्यवता-पक्‍्तज्ञविज्ञानात , अर्थात व्ययत 
अवज्यवत' तथा +' के विद्वप चान से (दुख की जायम्तिकी तथा एकान्तिकी निवत्ति 
होगी) । विचार करना है कि ई्वरइप्ण ने छठी कारिका में यह स्पष्ट कर टिया 
हैकि बुद्धि स जेवर पश्चिवी पथन्त समा 'व्यकता' का चान अत्यक्ष” से ही होता है। 
जिन तत्त्वा वा प्रत्यक्ष हाता है उतके अस्तित्व में तो कभी भी सन्‍हह नही हो सकता । 
अतएव इन तल्स ध्यकता 4 अस्तित्व का सिद्ध वरन व लिए वारिका में बहा भी प्रयल 
नही किया गया है इसकी आव"यकता ही नहा है थे तो प्रत्यक्ष ह्‌। 


अवधिप्ट 'अव्यकत' अर्थात 'मूला प्रकृति! एवं ज्ञो, य दाता परोक्ष तत्व हु और 
इनक चान क॑ लिए छठी कारिका में हा कहा गया है कि अतोद्ियों/ की प्रतीति 
अध्यर्त अनमारन स होती है। साख्यमत में मूलां प्रड्ृति' तया बढ़ 
अव्यवत और बड़ धुरुछ था ज्ञीवात्पएं परोक्ष ह 'अतोडिय! ह और इनके 
पृष्य की सिद्धि अस्तित्द का अनुमान के द्वारा औवरडृप्ण में सिद्ध हिया है । 





+ सांस्यकारिका १८॥ 
ह......न>जीफिकलत ०७» 
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उन्होने महत्‌' आदि तेईस व्यवत! रूप कार्यो के ह्वारा उनके मूल कारण, बर्थात्‌ 
भूल प्रकृति' को अनुमान के द्वारा सिद्ध किया है ४ 
इसी बात को ईव्वरक्ृप्ण ने-- 


भेदानां परिमाणात्‌ समन्वयात्‌ शविततः प्रवृत्तेश्व । 
फारणकार्यविभागादविभागाहँइवरूप्यस्य ॥ 


इस कारिका के द्वारा प्रमाणित किया है। इस प्रकार 'अव्यक्त' की सिद्धि की 
गयी है। 


यहाँ प्रव्न किया जाता है कि छठी कारिका में 'अतोच््ियाणाम्‌' में बहुवचन शब्द 
का प्रयोग है।' 'मूला प्रकृति' तो एक है। फिर वहुवचन क्यो ? उत्तर में यह कहा 
जा सकता है कि 'जीवात्मा' या 'बद्ध पुरुष! के अस्तित्व को भी प्रमाणित करना आवश्यक 
है। जीवात्मा' भी परोक्ष' है। इसलिए इसकी भी सिद्धि के लिए अनुमान प्रमाण 
की आवब्यकता है और अनुमान के लिए 'हेतुओ की आवश्यकता होती है। इन 
हेतुओ का निरूपण ईशवरक्षप्ण भें--- 


संघातपराथेत्वात्‌ू.. त्रिगुणादिविपर्ययादधिष्ठानात्‌ । 
पुरुषोषडस्ति भोकतुभावात्‌ कंबल्यार्थ' प्रवृत्तेश्व पे 


इस कारिका में किया है। इनके द्वारा पुरुष” की सिद्धि की है। यह 'पुरुष' बद्ध 
पुरुष! है, 'ज्ञ नही है, जैसा हमने अन्यत्र भी स्पष्ट किया है। यह बद्ध पुरुष” अनन्त 
है। अतएवं अतीन्द्रियाणाम! इस वहुवचन से मूला प्रकृतिं और बद्ध पुरुषों का 
ग्रहण होता है। 


अब यहाँ विचारणीय है कि ईइवरक्ृष्ण ने व्यक्त! और अव्यक्त' के अस्तित्व 
तथा धर्मो के सम्बन्ध में तो अपने ग्रन्थ में विचार किया है, किन्तु ज्ञ' के सम्बन्ध में तो 


! सांस्यकारिका, ८, १४-१६५ 
* साख्यकारिका, १५॥ 
* सामान्यतस्तु दृष्टात्‌' 'अतीन्द्रियाणाम्‌' प्रतीतिः 'मनुमानात्‌' । 


तस्मादपि चासिद्धम्‌ परोक्षम' 'आप्तागमात्‌! सिद्धम्‌ ॥ सांख्यकारिका, ६। 
* सांख्यकारिका, १७॥। 


३०० भारतीय दशन 


कही भी कुछ नही कहा है। कहना तो आवश्यक है अयया 'ज्! वा चान किस प्रकार 
हो सकता है? 

इसी लिए मुझे ता विः्वास है कि अय्यक्त का सिद्धि करने के पश्चात ईवर 
कृष्ण ने अवश्य 'ज्ञ| की सिद्धि क लिए तया बद्ध पुरुथ' क जिसवी चर्चा वाचस्पति मिश्र 
ने भी ग्रथ के अपने मगलाचरण में की है सम्बंध में 'एक कारिका' अवत्य लिखी 
होगी। उसी कारिका में जिस 'पुरुब, अयात बढ-पुरुष', को चर्चा आयी होगी उसी 
क अस्तित्व को सिद्ध करने के लिए ईल्वरकृष्ण ने सत्रहवां कारिका लिखी है। साय 
ही साय इसी “बद्ध-पुदथ' के सम्बंध में कहा है--- 


“जाममरणकरणानां प्रतिनियमात्युगपत प्रवुतेश्च 
पुरषवहुत्व॒ सिद्ध त्रगृण्पविषययाच्चव ॥' 


अभिप्राय है कि (वद्ध पुर्षा में) जम मरण तथा इींद्रया के नियमित विभित 
रूपों को उनको अलग-अठग पभ्रवत्ति को तया सत्त्व रजस और तमस इन तीना गुणा 
के वेषम्य को देखकर यह सिद्ध होता है कि 'पुदष बहुत हू! 
का है 7 / यदि एक ही पुरुष! होता तो एक के जम से सभी का जम+ 
एक के मरण से सभी का मरण तथा एक के अध हाते से 
सभी का अघा हो जाना एक के काय करने के लिए प्रवत्त होत से सभी वा प्रवत्त 
होना तथा एक क सात्तविक होन से सभी का सात्त्विक हो जाना सिर्ध हो जाता। 
परन्तु ऐसा होता नही है। इसलिए अनेक पुरुष ह। यह प्रुरुष 'न नही हो सकता। 
इस कारिका का विदद विचार आगे क्या गया है। 
यहाँ विचारणीय यह है कि उपयुक्त वातें बद्ध पुरुष के सम्बंध में कही जा 
सकती ह या निलिप्त 'ज्ञ' के सम्बव में? ज्ञ तो न कमी जम लेता है न कमी 
मरता है म कभी अथा या बहरा होता है न कभी किसी काय को बरत के लिए 
ग्रवत्त होता है तथा त्रिगुणातीत होने के कारण न सात्विक है न राजसिक है 
और न तामसिक है। अतएवं यह स्पष्ट है कि उपयुक्त 
बहन है बातें बढ पुदष' के ही सम्बंध में कहो जा सकती ह और बही 
स्व्वरकृष्ण का भी अभिप्राय है। इसलिए बहुत्व' में वा 
विशेषण नहा है किन्तु बद्ध पुरुष का है । 


* सॉह्यकारिका १८॥ 


सांस्य-दर्शेन ३०१ 


इन बातो को ध्यान मे रखकर हमें यह विश्वास है कि सोलहवीं तथा सन्नहवीं 
कारिकाओं के मध्य में एक कारिका थी, जिसमे 'ज्ञं के सम्बन्ध में विचार था। 
वही कारिका नष्ठ हो गयी है। इसकी तरफ हमारे विद्वानों की दृष्टि प्राय. नहीं 
गयी । अतएव कारिकाओ के अथे करने के समय में उन सबने साख्य के निलिप्त, 
त्रिगणातीत 'ज्ञ! को ही 'अनेक' मात लिया। परच्तु जैसा पहले कहा गया है, यह 
उचित मालूम नही होता। 


यहाँ इतना और कह देना आवश्यक है कि यह 'ज्ञ' अनादि अविद्या' के प्रभाव 
से अनादि काल से वद्ध भी है, अर्थात्‌ 'ज्ञ' की एक बद्ध अवस्था भी है, अतएव वह 
पुरुष (शरीर में रहने वाला अर्थात्‌ जीवात्मा) भी कहलाता 
है। किन्तु इस बद्ध पुरुष का भी तो प्रत्यक्ष नही होता। अत- 
एवं जीवात्सएं हे या नही, यह साधारण लोगो को मालूम नही 
या उन्हे इसके अस्तित्व में सन्देह होता है। इसलिए यह बद्ध पुरुष है', इसे प्रमाणित 
करने के लिए, जिससे साधारण लोग भी इसके अस्तित्व को मानव ले, कुछ साधारण 
यूक्तियाँ भी दी जाती हे, जिनके द्वारा वद्ध पुरुष के अस्तित्व की सिद्धि की जा 
सकती हैं।' जेसे-- 


वद्ध पुरुष की 
सिद्धि 


(१) संघातपराथेत्वात्‌ू--ससार में यह देखा जाता है कि जितने 'सघात' 
या मिश्रित या अवयवो से युक्त पदार्थ हे, जैसे पछण आदि, सभी किसी 
दूसरे के (उपभोग के) लिए होते हे। महत्‌” आदि व्यक्त सघात हें। 
तस्मात्‌ वे किसी दूसरे के भोग के लिए हे। वह दूसरा अर्थात्‌ पर, 
“बद्ध पुरुष या जीवात्मएं है, जिसके भोग के लिए महत्‌ आदि 
व्यक्त' ह। 

(२) त्रिगुणादिविपर्ययातू--व्यक्त' और “अव्यक्त' के त्रिगुणत्व, अबि- 
वेकित्व, विपयत्व, सामान्यत्व, अचेतनत्व तथा प्रसवर्धामत्व साधारण 
धर्म (समान घर्म) ऊपर कहे गये है। यदि ये घमे व्यक्त' और 'अव्यक्त' 


। 


के समान घर्मे' हे तो प्रश्न होता है कि ये किसके 'असमान घर्म' हे? 


* चार्वाक छोग जीवात्मा' दारोर आदि से भिन्न अस्तित्व रखने चाला एक 
पृथक्‌ तत्त्व है, यह नहीं मानते॥ जत्तउ॒व 'चद्ध पुरुष या जीवात्मा' के 
अल्तित्व की सिद्धि के लिए भो युक्तियां दी जातो हे 
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(५) 


भारतीय दन 


अत इनसे भिन्र क्सी तत्त्व का होना आवश्यक है जिसके थे 'असमान 
घम ह। वह तत्त्व बढ पुरुष या जोवात्मा' है। 
कहने का अभिप्राय है कि व्यक्त! और अव्यक्त! में त्रिगुणत्व, 

अविवेक्त्वि, आटि पूवक्थित धम समान रुप से हृ। इस बात का सिद्ध 
करने के लिए कारिकाकार ने अनुमान की प्रक्रिया टिखायी है-- 

प्रतिज्ञा--अविवक्यालि सिद्ध 

हेतु-श्रगुष्यात 

व्याप्ति--(अवय ) यत्र यत्र भ्रगुण्य तत्न तत्र अविवेजयाटि 
यथा आकाधात्पिल्चमूतेपु 

उक्त अनुमान की पुष्टि के लिए ब्यतिरेक व्याप्ति भी वारिया 
कार ने दिखायी है'-- 

स्यतिरेक श्याप्ति--- तद्विपययामावात', अयात 

यत्र अविवक्याटि नास्ति तत्र श्रयुष्य मास्ति यथा 'पुदय!2 

यटि पुरुष या जीवात्मा न माना जाय तो उक्त व्यतिरेता 
व्याप्ति में दृष्टान्त कया हांगा ? दष्टान्त बे न मिलन से अनुमाव द्ठी 
अशुद्ध हो जायगा। अतएव “त्रिगुणादिविषययात' हेतु के द्वारा बद्ध पुरप 
है यह प्रमाणित हाता है। इस अय बो समझने वे लिए हपें-- 

*अविवेषयादि सिद्धस्त्रगुणयात तद्धिपययाभावात' * 


तथा 
सघातपराचत्वात प्रिपुणादिविषययादधिष्दातात/' 
इन दोना वारिवाआ गो साय-याय समझना चाहिए । 


अधिष्ठानात--जिस प्रकार से विना चेतन सारधि के रिय नहा चत 
सकता उसी प्रकार बिना एक चतन अधिष्ठाता के शुद्धि आर्ि परिणमितर 


+ साह्यकारिका, १४३ 
* सास्यक्षारिश!, १४३ 
१ साह्यक्ारिशा, १७१ 


(४) 


(५) 


'सॉख्य-दर्शन देण्ई 


होने मे प्रवरतित नही होःसकृते । अत.- एंक चेतन पुरुष.का अधिष्ठाता के 
रूप में होना आवश्यक है। वह अधिष्ठाता' बद्ध पुरुष या 'जीवात्मा' 
है। यही पुरुष 'अव्यक्त' और “व्यक्त' का अधिष्ठाता है। 
भोकक्‍्तभावात्‌्--भोकता' का अर्थ है--सुख, दुख एवं. मोह-रूप भोग्य 
वस्तुओं का भोग करनेवाला'। यह भोक्‍ता चेतन ही हो सकता है। 
अव्यक्त' तथा व्यक्त' तो जड़ हे। ये भोक्‍ता' नही हो सकते । ये तो 
्लोग्य' ही है। अतणव इनका भोग करने वाले एक चेतन पुरुष का होता 
आवश्यक है। वही भोकता' चेतल पुरुष बद्ध पुरुष या जीवात्सा' है। 
कैवल्यारथ' प्रवृत्तेरच--बद्ध पुरुष' ही अपनी मुक्ति के लिए अनेक उपाय 
करता है। मुक्त होने पर अपने स्वरूप में बद्ध पुरुष' स्थिति को 
प्राप्त करता है। वह स्थिति पुरुष की 'कैवल्य' की स्थिति है। यदि 
वबद्ध पुरुष” न होता तो कौत बन्बन से मुक्ति पाने के लिए, अर्थात्‌ उस 
कैवल्य-स्थिति की प्राप्ति के लिए, प्रवृत्त होता ? 


बढ्ध'! ही जीव मुक्त होने के लिए प्रवृत्त होता है। निर्िप्त, त्रिगुणातीत मी 
तो बद्ध है नही, फिर वह मुवित के प्रवृत्त ही क्यो होगा ? अतएवं पुरुष” है और 
वह वद्ध' है। इस प्रकार बद्ध पुरुष के अस्तित्व को उपर्युक्त युक्तियो के द्वारा साख्य- 


मत में सिद्ध किया जाता है। 


जैसा हमने ऊपर कहा है कि बहुत-से टीकाकारो ने ईदवरक्ृष्ण के कथन को' 
ध्यान मे न रख कर तथा अआान्ति से साख्यकारिका की १८वीं कारिका को ज्ञ' के 
साथ जोड कर, सास्यमत मे पुरुषचहुत्ववाद' का प्रचार किया है। इस सिद्धान्त के 
समर्थन में निम्नलिखित युक्‍क्तियाँ भी दी जाती हे--- 


(१) जन्मसरणकरणातां प्रतिनियभात्‌--जन्म, मरण तथा करणो, अर्थात 


इच्द्रियो, के व्यापार प्रति पुरुष के लिए भिन्न रूप से नियमित हे, अर्थात 
एक उत्पन्न होता है, तो दूसरा मरता है। एक अन्धा है, तो दूसरा आँख 


वाला है। यह ससार में देख पड़ता है। यह भेद उसी स्थिति मे सम्भव 





* सांख्यकर्परिका, १११ 

२ च 
जन्मम्रणकरणाना प्रतिनियमादयुगपत्‌ प्रवृत्तेत्च । 
पुरुषचहुत्व'॑ सिद्ध त्रैगुण्यविपर्ययाच्चेव 
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है जव जनेक पुरुष हो। एफ ही पुष्प होता, तो एक के मरने से समी मर 
जाते, एक के अपे होने से समी अघे हो जाते । परन्तु ऐसा देखने में 
नही घाता। ऋतएुद बहुत पुएष मानना आादश्यक है 


(२) भयुयपत प्रवत्तेश्च--ससार में प्रदत्ति है। प्रति व्यक्ति में पथक-पथक 
प्रवत्ति देख पड़ती है। यह प्रवत्ति एक ही समय में एक हो बार सभी 
जीव में नही है। क्सी एक में एक समय प्रवृत्ति है तो दुपरे में उसी 
समय निवत्ति है। इस प्रकार जीवों में एक्कालीन प्रवत्ति न देखकर 
मालूम होता है कि अनेक पुरुष ह। यदि एक ही पुरुष होता तो 
सभी जीवो में एक समय में एक ही प्रकार की प्रद्ति या निवत्ति होती। 


(३) त्रपुण्यविषययात--ससार में प्रति वस्तु में सत्त्व रणस और तमस हूं। 
सत्त्व से शान्ति प्रकाश सुख, आदि मिलते हू 'रजससे दुख अशान्ति 
श्रोध आदि होते ह्‌ तथा तमस से मोह अज्ञान, आटि होते हूं। बोई 
जीव सात्तिक है तो उसमें शान्ति आदि हू जो राजसिक हू वह 
अधान्त क्रोधी आदि है तथा जो तामसिक है यह मूठ है। ये भः 
तभी होंग जव पुरुष भिन्न भिन्न हो। यदि एक ही पुरुष होता तो सभी 
सात्तविक या राजसिक या तामसिक होते परन्तु एसा तो नही है। 
अतएव अनेक पुरुष हू। 
इन युक्तियों के आघार पर विद्वानो ने साख्य में 'पुरुषबहुत्ववाद' को स्वीकार 
किया है। परन्तु विचार करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि उपयुक्त युक्तियाँ नि्लिप्त 
और त्रिगुणातीत पुरुष (ज्ञ) के लिए नही दी जा सकती हूं। 
है 30208 निलिप्त पुरुष का जम और मरण से क्या सम्बंध है? वह तो 
मे कमी जम लेता है और न कभी मरता है। न तो उसे किछी 
इदद्िय से सम्बंध है जिससे वह अधा और बहूरा कहा जा सके। वह तो नित्य 
सवव्यापक त्रिगुणातीत है। उसमें रजोगुण तो है नही फिर उसमें प्रवत्ति ही कसे हो 
सकती है २ त्रिगुणातीत होन के कारण तीनो युणो के वलक्षण्य ही उसमें किस प्रकार 
हो सकते हूँ ? 
अतएव ये युक्तियाँ वियुणातीत निस्‍्सग निलिप्त 'ज के सम्बध में वही ही 
नही जा सकती। पस्तुत विचार करन से यह स्पष्ट है कि ये युकितियाँ बढ पुरुष 
के लिए ही हू। इन युक्तियों के कारण बद्ावपा में पुरुष” अनक हू । 
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परल्तु वद्ध जीव' अनेक हे, इसमें तो प्रायः सभी दर्शनो का एक मत है | तथापि 
सम्भव है, यहाँ वेदान्तियो के विरुद्ध अपने मत का स्पष्टीकरण करने के लिए इन 
युक्तियों के द्वारा यह सिद्ध किया गया हो कि जीवात्मा' बद्धावस्था में भी आपस 
में स्वंधा भिन्न है। 


यहाँ यह विचार करना उचित है कि 'भगवदुगीता' की तरह 'सांख्य' में तीन 
प्रकार के पुरुषो का विचार है--निर्लिप्त, (ज्ञ)' बद्ध पुरा तया सुकत पुरुष | 
वाचस्पति मिश्र ने तत्त्वकोमुदी' के मगल-इलोक में कहा है-- 


जा ये तां जुबमाणां भजन्ते जहत्पेनां भुवतभोगां नुमस्तान्‌ 


अर्थात्‌ एक प्रकार के पुरुष (जीव) हे, जो प्रकृति की सेवा में छंग्रे रहते हें 
तथा दूसरे प्रकार के पुरुष (जीव) हे जो भोग के अनन्तर प्रकृति के ससर्ग को छोड 
देते हें। इससे यह स्पष्ट है कि वाचस्पति मिश्र ने बद्धं और 
'मुक्त' पुरुषो का ही वर्णन यहाँ किया है और ये जनेक हे। 
इसी लिए दोनो के साथ उन्होने वहुवच॒न का प्रयोग क्रिया है। 


यदि सभी पुरुष वद्ध ही होते, तो निर्लिप्त, त्रिगणातीत, आदि विशेषण किसके 
लिए साख्य में प्रयोग किये जाते ? 'वद्ध! पुरुष तो अनादि काल से चले आते हे। 
भुक्तावस्था में भी, जैसा कि आगे कहा जायगा, 'पुरुष! सत्त्वगुण से सर्वया मुक्त नही 
है। यही कारण है कि एक मुक्त पुरुष दूसरे मुक्त पुरुष से भिन्न है। ऐसी स्थिति में 
बद्ध तथा मुक्त जीवो से भिन्न एक निलिप्त, त्रिगुणातीत, स्व॒तन्त्र ज्ञ पुरुष न माना 
जाय, तो ये निलिप्त आदि धर्म किस पुरुष के लिए प्रयोग किये जा सकते हे ? 
अत्तएव 'श-रूप पुरुष! एक है और बद्ध पुरुष तथा सुक्त पुरुष अनेक हे। इन सभी 
पुरुषो की स्वतन्त्र वास्तविक सत्ता है। इस प्रकार साख्य में तीन प्रकार के पुरुषो 
का वर्णन है। 


सांख्य में तीन 
भ्रकार के पुरुष 


अनाश्रितत्व', अलिंगत्व, निरवयवत्व', स्व॒तन्त्रत्व', अत्रिगुणत्व', 'विवे- 

कित्वा, अविषयत्व', असामान्यत्व', चेतनत्व', 'भअप्रसववर्मित्व', साक्षित्व', 

40 के अं चई 'किवल्य', माध्यस्थ', 'औदासीन्य', ्रष्ट्रत्व' तया “अकतुंत्व', ये 
सभी धर्म निर्लिप्त पुरुष (ज्ञ) में हे। 

इसी निर्शिप्त पुरुष का विम्व जब बुद्धि! या महत्ततत्वः पर पड़ता है, तब 


'महत्‌' या बुद्धि, जड होती हुई भी, चेतन की तरह मालूम होती है । पुनः विस्द 
भा० द० २० 


चर भारतोय दर्वत 


सें प्रतिविम्वित बुद्धि का स्वरूप भी उसी प्रतिविम्व के द्वारा चेतवत असग बुर॒प 
_ पद भी भासित हांता है' अर्थात आरोपित होता है. जिससे 
है342 07 असग पुरुष! भी बुद्धि के क्‍्तृत्व आदि धर्मों से यक्त मालूम 

हाता है। जसे--एक अच्छे स्फ्टिक के सामव रखें हुए जपा 
पुष्प पर स्फ्टिक का विम्व पडता है जिससे जपापुष्प चमकता है और उसी विम्ब 
के द्वारा जपापुष्प का लाल वण स्फ्टिक पर भी आरोप होता है जिससे णद्ध 
स्वच्छ स्फ्टिक भा हाल वण वा माटूम होता है। यही अविद्या है यही साल्य में 
बापन है। इसी परस्पर अविद्या के सम्बध से सप्टि भी होता है। 


प्रमाण-विचार 


उपयुक्त पचास प्रमया क वास्तविक चान स दु ख वी आत्यातिवी तिवत्ति होती 
है। प्रमयों के जानने के लिए प्रमाणो की आवश्यक्ता हांती है। साध्यमत में इन 
तीना प्रकार के प्रमेयो का अर्थात व्यक्त अव्यक्त तथा थे का चान तीन ही प्रमाणा 
से होता है। इसरिए साख्यगास्तर न तीन ही प्रमाण माने ह--दष्ट (प्रत्यस) अनु 
सान तथा आप्तवचन। ये तीन प्रमाण साख्यमत के पचौस तत्तों को ही जादत के 
लिए हू अय किसी वस्तु को जानन के लिए य नही ह। 
सास्यकारिका म अ्रमाण' का लक्षण देन की आवश्यकता गही मादठूम हुई। 
इसका यह कारण कहा जा सकता है कि जिसके द्वारा वस्तु का यथाय वात हो उसे 
ममाण के उलाने “प्रमाण” कहते ह यह अथ वो सभी को माय है और पूव पी 
भूमि में हा इस जिनासु ने जान लिया होगा। इसी भावना 
स प्राय भ्रमाण का कोई पथक लक्षण देन वी इस ग्रथ म आव”यकता नही हुई | 
प्रत्यक्ष प्रमाण का ठक्षण पञ्चम कारिवा में टिया गया है-- है, 
अत्यक्ष--प्रतिविषयाध्यवसाय अर्थात प्रत्यक चान के विषय के सम्बंध र्म 
घथक-पथक जो नित्चित चान है वही प्रत्यक्ष है। 
इसकी प्रज्रिया याय-वनपिक से सवया भिनर है। साल्‍्यमत में करणों की 
सस्या तेरह है जिनमें बुद्धि अहबार' तथा मनस' में तीन 
अत करण हू और पाँच भानद्ियाँ ठथा पाँच कमेंद्रियाँ ये 
दस बाह्य करण” ह। इनमें से वुद्धि अहकार' तया मनस 
ये धारण करते ह चानद्वियाँ अकारा बरती हू तथा क्मतियाँ माहुरण 


प्रत्यक्ष ज्ञान की 
प्रक्रिया 
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करती हे ।' बाह्य करणो के 'विपय' वर्तमान होने से प्रधान रूप में उनका ज्ञान 
चाह्य करणो के द्वारा होता है, किन्तु अन्त करण के लिए भूत, वर्तमान तथा भविष्य, 
सभी प्रकार के विपय' होते है ।' 


प्रत्यक्ष ज्ञान में उपर्युक्त तीनो अन्त करण तथा एक वह ज्ञानेन्द्रिय जिसके विपय' 
का प्रत्यक्ष ज्ञान इष्ट है, इन चारो का प्रयोजन होता है। इनमे तीनो अन्त करण 
द्वारि! (अर्थात द्वार है जिसके) कहे जाते हे और इन्द्रियाँ द्वार हे, जिनसे होकर 
'अहकार' तथा मनस्‌' के साथ बुद्धि! विपय के ज्ञान के लिए बाहर जाती है--- 


सान्तःकरणा चुद्धिः सर्च विषयमवगाहते यस्‍्मात्‌ । 
तस्मात्‌ त्रिविधं करणं द्वारि दवाराणि होषाणि॥' 


रूप के ज्ञान को प्राप्त करने के लिए चित्प्रतिविम्बित बुद्धि अहकार को, तत्‌- 
पदचात्‌ मन को साथ लेकर चक्षु' के द्वार से वाहर निकल जाती हैं और 'रूप' के साथ 
सम्पक में आकर 'चित्त', अर्थात्‌ बुद्धि, रूपाकार' या रूपवाली वस्तु के आकार की हो 
जाती हैं। 'तदाकाराकारितां चित्तर्वृत्ति होते हो चित्त में प्रतिविम्वित 'चित्‌', अर्थात्‌ 
पुरुष', में भी उस विषय (रूप या रूपवत्‌) का “आरोप! हो जाता है। वस्तु के 
आकार का 'चित्त' का हो जाना ही प्रत्यक्ष ज्ञान है। 


इसमे बहिरिन्द्रिय द्वार! मात्र है, मना सकल्प-विकल्प करता है, अहंकार' मुझे 
यह ज्ञान हुआ है', इत्यादि अहभाव' के रूप का होता है और बुद्धि निश्चय करती 
है कि 'यह (नील) रूप है! । वस्तुत सभी बाते बुद्धि! ही करती है और करण उसके 
सहायक  है। 

साख्यमत में एक ही प्रकार का भ्रत्यक्ष होता है। साख्य के प्रमेय', अर्थात्‌ जानने 
के विषय पचीस ही तत्त्वमात्र हें। उन्ही के ज्ञान के लिए प्रत्यक्ष आदि प्रमाणो की 
आवश्यकता है। इस प्रत्यक्ष ज्ञान को प्राप्त करने वाला 'साधक' ऊँचे स्तर का है। 
लौकिक विपयो से तथा साधारण लोगो से साख्यमत के प्रत्यक्ष ज्ञान का कुछ भी 





* सांख्थकारिका, ३२१ 
* सांख्यकारिका, ३३ ४ 
* सास्यकारिका, ३५१ 
* साल्यकारिका, ३५। 
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अगोजन गही है। अतएव जिन लेगा ने सास्यमत में भी आप! और हैर्कि प्रमाण 
का भद माना है वे न्याय की भूमि से प्रभावित हूँ तथा सास्यभूमि की तरफ उनका 
घ्यान नही है। 

अनुमान का रक्षण “यायमत थी तरह लिग और छिंगी के चानप्रुवत है। 
इसमें कोई अन्तर नदी है अतएवं पुन उन्हीं बाता को दुहराना व्यय है। अतुमात 
ककाओ 2 तीने भेद ह->प्रूबवत , शेषदता तथा सामान्यतों दष्ट। 

ञ इनके भी छक्षण याय तथा भीमासा के समान ही हू । ईश्वर 

झृष्ण में अनुमान! का कोई स्वतत्र विभाग स्वय नही क्या था जो प्रूव के शास्त्र 
बारो ने तीन विभाग माने थ उन्ही को इन्हाने भी स्वीकार कर लिया है। इनके 


अथ में कोई भी भद नही है। 
आप्तवचत---आगम! प्रमाण को ही आप्तवचन! कहते ह। इसका छलण 
“ज्याय-मीमासा के समान है। 


प्रभेपस्िद्धि प्रमाणात"'--अथति प्रथाण से प्रमेय की सिद्धि होती है इसी रिए 
प्रमाण का विचार 'ात्त्र में आवश्यक है। तीन ही प्रमाणों से साह्यशास्त्र के सभी 
तत्त्वा का पान हो जाता है। अब यह विचारणीय है कि विस 
4/2/45%8 प्रमाण” से किस (प्रमेय' का भातर हांता है। साख्य में व्यक्त, 
अव्यक्त' तथा 'क्ञ, ये तीन प्रकार के प्रमेय ह! व्यक्तों का शीत 
'्रत्यक्षां से होगा है' (द्टात प्रत्यक्ात सामायत'-सांघारणतत्त्वानां ध्यकताना 
प्रतोति') जो अतीदिय हो जिनका प्रत्यच से चात ने हो उनका अनुमान से ज्ञान 
होता है। अच्यक्त' अवीडिय है परोक्ष है। इसका पाव प्रत्यत से नही होता 
अतएव इसका चान अनुमान से होता है. (अतीडियाणाम अनुमानात ब्रतीति') । 
इनके अतिरिवत जो परोक्ष हा और जिनका ज्ञाव अवुमान! सेभी न हो सके 
उनका चान आप्ताग्मा से सिद्ध होता है-+ 


तस्मादपि ज़ुअनुमानादपि च असिद्धम परोक्षमद्धअ॒तीदियम आप्तायमात सिद्धम।' 





औसाल्यक्ारिया ४। 
+ व्यक्त प्रत्यक्षसाध्पम--गोंडपादभाष्य सास्यक्षरिका ६॥ 
'* सामायतस्तु दष्टाउ! अतोदियाणाम प्रतीति 'अतमायात! | 
तस्पादपि चासिद्धम परोक्षम' आप्तायमात' सिद्धाम ॥--सांह्प्क्रारिक, ६। 9 
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'ज्ञ! अतीन्दरिय है। इसको जानने के लिए इसमे कोई “लिय' नहीं है, क्योकि यह 
“त्रगुणातीत', 'निर्लिप्त' एव निलिंग' है। जअतएवं अनुमान से इसकी सिद्धि नहीं 
हो सकती । इसलिए वेदवाक्य के ही द्वारा, अर्थात्‌ आप्तागस के द्वारा, ज्ञ-पुरप के 
अस्तित्व की सिद्धि होती है ।' 


टीकाकारो ने इस कारिका का अथ्थ अन्य प्रकार से किया है, जो सवंधा सगत 
नही माझछूम होता । इस वात को ध्यान में रखता है कि पचीस तत्त्वों के ही ज्ञान के 
लिए साख्य में तीन प्रमाण माने गये है । इन प्रमाणो को पचीस 

कूसरे जी तत्वों के अतिरिक्त अन्य किसी भी विपय से प्रयोजन नहीं है। 
का चार कर 'स्वर्ग', अपूर्व', देवता”, कैवल्य', आदि पदार्थों को जानने 

के लिए इन प्रमाणो का साख्य में क्या प्रयोजन हे ? स्वग” आदि तो साख्य के तत्त्व है 


नही, तो उनको जानने के लिए प्रमाणो का विचार करना यहाँ सगत ही कैसे हो 
सकता है ? 


किसी-किसी ने 'ज्ञ-पुरुष' का भी अनुमान से ही ज्ञान होना माना है, परत्तु इसमे 
दो बाबाएँ हे--( १) कज्ञ-पुरुष' में लिंग! नही है। बिना लिंग के अनुमान हो नहीं 
सकता । (२) यदि व्यक्त के ज्ञान के लिए शास्त्र का या प्रमाण का प्रयोजन नही है 
एवं अनुमान से जअव्यक्त' तथा 'ज्ञ' का ज्ञान हो जाता है, तो पुन. तीसरे प्रमाण के 
मानने में कौन-सी युवित दी जा सकती है ? यदि सभी प्रभेयो का ज्ञान दो ही प्रमाणो 
से हो जाय, तो तीसरे प्रमाण को स्वीकार करना न्‍्यायसगत नही । फिर ईइवरकप्ण 


ने तीन प्रमाण क्यो माने ? इन प्रइनो का समाधान टीकाकारो ने नहीं किया है। 
अतएव इनकी व्याख्या सन्तोपप्रद नही मालूम होती । 


तीन प्रमाणों के अतिरिक्त अन्य प्रमाणो की साख्य मे आवद्यकता ही नही है, 
इसलिए उनके सम्बन्ध में साख्य में कोई भी विचार नही है। 


मुक्ति का विचार 


पहले कहा गया है कि पुरुष स्वभाव से निर्लिप्स, निस्सग, त्रिगुणात्तीत और . 
नित्य है। अविद्या' भी नित्य है। इन दोनो का सयोग अनादि काल से है। 


बेण्८ भारतीय दान 


अग्रोजन नहा है। अवएवं जिद छोगा ने सास्यमत में भी आय और सौतिक असापा 
का भत माना है वे याय की भूमि से प्रमावित हूं तथा साह्यमूमि की तरफ़ उनका 
घ्यान नहीं है। 
अनुमान का रक्षण स्थायमत की तरह लिगय और लिंगी के चानपूवक है। 
इसमें कोई अन्तर नहा है अतएव पुन उन्हा बाता वो दुहराना व्यय है। अनुमान 
के तीन मठ ह--परूववत , झपवत्‌' तथा 'सामान्यतों दृष्ट। 
अनुमान इनब भी छद्धघ ययाय तथा मीमासा के समात ही है । ईवर 
बृष्ण ने अनुमान! का कोई स्वतत्र विभाग स्वय नही किया था, जो पूव के चास्‍्त्र 
कारा ने तीन विभाग माने थ उन्हा का इत्हान भी स्वीकार कर लिया है। इतते 
अथ में कोई भी भेट नहा है। 
आप्तेवतन--आगर्मा प्रमाण का ही आप्तेवचर्ता बहते हू। इसका हपग 
“याय-मीमामा के समान है। 
“प्रमेषसिद्धि प्रमाणात!'--अर्थात प्रमाण से प्रमेय की सिद्धि होती है, इसी लिए 
प्रमाण वा विचार शास्त्र में आव"्यक हैं। तीन ही प्रमाणा से सास्यतास्त्र के सभी 
तत्वां वा भान हो जाता है। अब यह विचारणीय है कि किस 
प्रमाणों का. प्रत्माण! से किस प्रमय! का ज्ञान होता है। साय में व्यक्त, 
मपखित्‌ अय्यक्त' तथा 'ज्' ये तीन प्रकार के प्रमेय ह। व्यक्त का ज्ञान 
्त्यक्ष! से होता है' (वृष्टात भत्यक्षात सामायत'-साधारणतत्वानों छयकताना 
प्रतोति ), जो अतीदिय हो जिनका अ्रत्यक्ष' से सात न हो उनका अनुमान से ज्ञान 
होता है। अध्यक्त' अतीड़िय है परोक्ष है। इसका चान प्रत्यक्ष से नहीं दाता 
अतएव इसका ज्ञान अनुमान! से होता है. (अतीडियाणाम अनुमातात प्रतीति)) । 
इनके अंतिरिवत जो परोद्षा हो और जिनका तान अनुमान सभी न हो सके 
उनका भान आप्ताग्मां से सिद्ध होता है-+ 


तस्मादपि ज्धअनुमानादपि च असिद्म परोक्षमद्धअतीद्ियम आप्तायत्ात सिद्म ऐ 


१ सास्यकारिका ४ड। 
+ व्यवतर्मा प्रत्यक्षसाष्यम--यौडपादभाध्य साह्यकारिका ६॥ 
* सामायतस्तु दिष्टात' अतोडिणाणाम प्रतीति' 'अनुमानात!। 


तस्मादपि घासिद्धम परोक्षमा “माप्ताममातू' सिद्धम ॥--सांख्यकारिका, ६॥ 
जज 


संस्यि-दर्शन ३११ 


शरीर में जाने के लिए. स्थूल शरीर के अन्दर एक सूक्ष्म शरीर को साझ्य ने भाना 
है। यह सृुक्ष्म शरीर महत्‌, अहकार, ग्यारह इन्द्रियाँ तथा पाँच 
तन्मात्राएँ, इन अठारह तत्वों से सम्पन्न होता है। सृष्टि के 
आदि में प्रत्येक व्यक्ति के लिए एक सुक्ष्म दारीर! उत्पन्न होता है। यह किसी स्थूल 
शरीर में आसकत नही होता। इसमे स्व॒तस्त्र-रर्प से भोग नही होता । बुद्धि के आठो 
भाव इसमें रहते हें। इसकी गति को कोई भी रोक नहीं सकता। यह स्थूछ शरीर 
के आश्वित हुए बिना रह नही सकता। पुरुष के भोग के लिए यह सूक्ष्म शरीर' नट 
के समान नाना प्रकार के शरीर को धारण करता रहता है।' 


सुक्ष्म शरोर 


ज्ञान के द्वारा अविद्या का नाग होने पर प्रकृति' और पुरुष एक प्रकार से अपने 
अपने स्वरूप को पहचान लेते है ।' यही ज्ञान विवेक-चुद्धि' को उत्पन्न करता है। 

“विवेक-वुद्धि' प्राप्त होने से पुरष अपने स्वरूप को पहचान लेता है और अपने 

को निरलिप्त तथा निस्सग समझने छूगता है। ज्ञान को छोडकर घमर्म, अथर्म, आदि 

बुद्धि के सात भावों का प्रभाव जब नष्ट हो जाता है, तब सृष्टि 

कंबल्य की प्राप्ति का कोई प्रयोजन नहीं रहता। प्रकृति' की सृष्टि के उद्देश्य की 

पूत्ति हो जाने पर 'प्रकृति' विरत हो जाती है और 'पुरुष' कंवल्य 

को प्राप्त हो जाता है। परन्तु प्रारव्ध कर्मों तथा पूवजन्मों के सस्कारो के विद्यमान 

रहने के कारण उसी समय शरीर का पतन नही होता। भोग की पूर्ति होने पर ही 

देह ववल्य: सस्कारो का भी नाश होगा, तब शरीर का पतन तथा विदेह 


जीवन्सक्ति कंवल्या की प्राप्ति होती है। जब तक सस्कार है, तव तक 
का जीवन्मुक्ति' की अवस्था मे जीव रहता है। घट बनने के पश्चात 
कुम्भकार के चक्र के घूमते रहने के समान जीव का शरीर भी विवेक-वद्धि' के प्राप्त 





* पूर्बोत्पन्नससक्त नियत॑ महदादिसुक्मपर्यन्तस । 
ससरति निरुपभोगं॑ भावरधिवासित लिडगम ॥ 
चित्र यथाश्रयमृते स्थाण्वादिश्यो बिना यथा छाया । 
तद्॒द्चिना विशेष॑न तिष्ठति निराश्रयं॑ लिडगम ॥ 
पुरुषार्थहेतुकमिर्द नि्ित्तनेमित्तिकप्रसडगेन । 
प्रकृतेविभुत्वयोगान्नटचद्‌ व्यवतिष्ठते. लिडणाम ॥ 
--सांख्यकारिका, ४०-४२ 


फ 
एएचका 


३१० भारतोय दचन 


प्रद्नति/! जड और नित्य है। पुश्ष के साथ-साथ 'प्रदृति का अस्तित्व अताटि काल से 
चर आया है। पुरुष का विम्व प्रद्वति” पर पड़ता है. निससे 
जय मर पति प्रड्डति' या बुद्धि बेतव भी तरह अपन को समचन छगती है। 
ब्युल्म रुप से बुद्धि के स्वरुप का आमास पुरुष पर भी पड़ता 
है जिसके कारण निष्क्रिय निरिष्त निस्त्रगुष्य पुर्ष भी कसा भोक्ता आसक्त 
माटूस हान छूगता है। पुर्ष और अ्रह्वति! के इसी कल्पित 
5200६: तथा आरापित सम्बंध को वतन यहते हं। इसी वघन/ को 
हर दुर करना पुरुष का अपन आपको पहचानना प्रदृति को अपन 
स्वरूप का चान हो जाना ही 'विवेक-बुद्धि' है। यही 'मुक्ति/ है। 
इन्वरहइृप्ण का कथन है कि महत से लकर भूता तक की संप्टि प्रहति ही 
करती है। और यह सप्टि वस्नुत प्रत्येक पुरुष को मुक्त करन के लिए ही हाती है।' 
सप्टि बरन के लिए प्रकृति! कसी का साहाय्य नहा रती। 
सप्टि का कायपुह्प का विभ्व जो प्रति” पर पडता है वह भी रिसी के प्रयल 
से नहां। सब स्वभाव से ही हाता है। 
प्र्वति अचेतना होकर सप्टि कस प्रकार कर सकती है ? इस प्रश्न का एकमात्र 
समाधान है-- पुरुष! की अध्यलता में विद्यमान प्रक्नति का स्वभाव!। जिस प्रकार 
अचतन दूध गाय क थन से निकल कर वछड की बद्धि के लिए उसके मुह में स्वभाव 
स ही चल्य जाता है उसी प्रकार पुरुष की मुक्ति के लिए श्रद्ृति महत आदि तत्त्ता 
की सप्टि स्वभाव से ही करती है।* इसमें प्रद्नति! का अपना स्वाय नहीं है। 
वस्तुत यह सभी पराय बर्यात दूसरे के लिए ही है।' 
पुम्प को मुक्त करने के लिए प्रह्ति” नाना प्रकार के उपायो को रचती है। 
मुक्ति एक जम के प्रयत्न से मिलना सम्भव नहां है। इसी लिए अपन प्रभुत्व के बठ 
से तथा घम अघम आटि बुद्धि के आाठा मावा के साहाय्य स भ्रद्नति' एक शरीर को 
छोड कर अय टारीर को घारण करती है। उसके भिन्न भित दरीर धारण करने 
का भा एक मात्र उदय है-- पुस्ष को वघन स छुडाना । एक "रीर को छोड कर अन्य 





* साहयकारिका ५६३ 
* साल्यकारिका ५७) 
3 साहयकारिफा ५६१ 


सांह्य-द्शन ३११ 


शरीर में जाने के लिए स्वूछ शरीर के अन्दर एक सूक्ष्म शरीर को सास्य ने माना 
४.0 है। यह सुक्ष्म शरीर महंत, अहंकार, ग्यारह ऋन्द्रियाँ तथा पांच 

पल्स शरीर '"मात्राएँ, इन अगरह तत्तो से सम्पन्न होता है। नृष्टि के 
आदि मे प्रत्येक व्यक्ति के लिए एक 'सुक्ष्म शरीरः उलन्न होता है। यह किसी स्थर 
शरीर में आसक्त नही होता। इसमे स्वतन्त्र-हप से भोग नहीं 
भाव इसमें रहते हे। इसकी गति को कोई भी सोेक नही 


होता। बुद्धि के आठो 
दे! भकता। यह स्थछ शरीर 
के आश्रित हुए बिना रह नही सकता। पुरुष के भोग के लिए यह सूदम झरीर' नट 
के सभान नाना प्रकार के शरीर को घारण करता रहता है।' ह 

ज्ञान के द्वारा अविद्या का नाण होने 
अपने स्वरूप को पहचान छेते हैं।* 


च्ख्न् 


|, 


ने पर '्रकृति' और पुरुष! एक प्रकार से भय 

यही ज्ञान 'विवेक-बुद्धि' को उत्पन्न करता हू । 

उरुप अपने स्वरूप को पहचान छेता है बौर बप| 
जान को छोड़कर धर्म, दधमं, आदि 


१ 


३१२ भारतीय रत 


होने के अनन्तर भी भोगों वे द्वारा प्रास्ग्प कम के क्षय पयन्‍्त बढता ही रहता है। 
माचात निरपेदा, दरष्टा, खाली होकर पुरुष प्रकृति को देखता है (प्रति पदयति पुएवा 
ब्रेवश्वदद्पित' स्वस्य') , तथापि वह पुन' प्रति के वघन ! में नही पड़ता ! 


आलोचन 


आध्यात्मिक, आधिटविक हुया आविभौतिक, इन सीनों प्रशार के दुलों से 
प्राडित जीव दुख दे नाथ के हिए प्रयत्व बरने रूयता है। लौकिक उपाय तथा 
बिक यागारि क्मक लपपा के द्वारा दुख का आत्यन्तिक और ऐवान्तिक ना" नही होता। 
अतएव दुख के कारण अदिधया के नाथ के लिए एवं विवेक-बुद्धि कौ प्राप्ति के लिए 
जाव पुत्र प्रयलल करने छगता है। सास्यणास्‍्त्र में इस विवेश-बुद्धि' की प्राप्ति गे लिए 
उपाय कहे गये हृ। इसी लिए सास्यथास्त्र भा विवेचन कूरना आवक है। 


साख्य में एक चंतन तत्त्व है बुरा तथा एक जड तत्त्व है 'प्रहति। अनाहि 
काल से जविया के कारण इन दोना में परस्पर एसा सम्बघ हो जाता है दि जिसके 
बारप चैतन का विस्व अरदति १र पढ़ता ही रहता है भौर अद्ृति' जड होने बट 
भी उस विम्ब के सम्पक से खेतन की तरह काय करने छगती है और विम्व से 
प्रभावित प्रह्डति' के गुणो का आरोप पुरुष” पर पड़ता रहता है, जिससे प्रुष्प 
स्वभाव से निल्प्ति, त्रियुधातीत असग्र हान पर भी अपने को कर्ता, भोक्ता ऑरि 
समयने लगता है। 

ज्ञान के द्वारा इन दोना तत्त्वों के परस्पर आरोप नष्ट हो जाते ह पुष्प अपने 
को प्रद्ृति' से भिन्न समझने छगता है ओर प्रकृति” भी पुरुष! को मुक्त कर उस मुक्त 
जीव के लिए पुनः सप्टि नही करती। यही तो 'विवेर-बूद्धि' या श्वल्‍्य! वी प्राप्ति 
है। इसी से सास्यमत में दुख की आत्पन्तिक निवृत्ति कही जाती है। परंचात 
पुरुष! अपन स्वरूप में स्थित होकर प्रद्ृति' को देखता रहता है फिर भी विवेक 
बुद्धि हो जाने क॑ कारण 'प्रदति' के बघन में वह नही पडता । 
मुवत पुरुष और प्रहृति 

यहाँ विचारणीय है कि क्या पुदप मुक्तावस्था में जियुण के सम्बंध से, वर्षात 
्रद्भति' के सम्द-घ से, सवथा मुक्त हो जाता है ? 





* सांस्यक्षारिका, ६५। 


सॉल्य-दशेन ३१३ 


इसका समाधान दो प्रकार से किया जा सकता है-- 
(१) मुक्तावस्था में 'पुरुष' निरपेक्ष होकर प्रकृति' को देखता है। यह दिखना 


(२ 


अि७9७मन्‍मी, 


तो सत्वगुण का कार्य है। इसलिए कहा जाता है कि पुरुष' को 
मुक्ति में भी सत्त्वगुण से ईपतू सम्बन्ध रह जाता हैं, अन्यथा वह 
दिखा नहीं सकता था। यदि सत्त्वगुण से किड्न्चित्‌ भी सम्बन्ध है, तो 
फिर पुरुष! मोक्षदगा में प्रकृति, अर्थात्‌ सत्त्व, से सर्वथा पृथक्‌ नहीं हो 
सकता ।' रजोगुण और तमोगुण का अभिभव तो अवश्य है। परन्तु ये 
तीनो गृण वस्तुत पृथक नही रहते और सदेव आपस में मिलकर ही 
कार्य करते है ।* इसलिए मोक्षदशा में रजस जौर तमस्‌ का अभिभव 
होने पर भी इसके पुन अभिव्यक्त होने की शका रह ही जाती है। फिर 
दु ख की आत्यन्तिक और ऐंकान्तिक निवृत्ति किस प्रकार हो सकती है ? 
दूसरा विषय है कि साख्यमत मे किसी वस्तु का नाश नहीं होता, केवल 
स्वरूप बदल जाता है। इसलिए--- 


लासतो विदुयते -भावो भाभावो विदयते सतः 


इस सिद्धान्त के अनुसार किसी भी अवस्था में 'रजस्‌” का सर्वथा 
भाश नहीं हो सकता। अतएव साख्यमत में दुख का सर्वथा निराकरण 
असम्भव है। यही वाचस्पति मिश्र ने भी कहा है। दुख का केवल 
अभिभव हो जाता है--- 


“यद्यपि न सन्निरध्यते दुःख तथापि तदभिभवः शक्‍यः कतुँम्‌ ।* 


(३) यहाँ एक और भी वात उपर्युक्त समाधान की पुष्टि में कही जा 


सकती है-- 


* सात्विक्या तु बुद्यया तदाप्यस्थ मनाक्‌ संभेदो5स्त्येव--तत्त्वकीमुदी, सांझ्य- 
कारिका, ६५। 
* अन्योन्यासिभवात्रयजनतसियुनवृत्तयदच गुणा:--सांस्यकारिका, १२१ 
१ भगवद्गीता, २-१६॥ 


* तदेतत्मत्यात्मवेदनीयं दुःख रजःपरिणामभेदों न शक्‍्यते प्रत्यास्यातुम्‌-- 
तत्त्वकौमुदी, कारिका, १ 


* बाचस्पति मिश्र, तत्त्वकौमुदो, सांड्यकारिका, १५ 


३१४ भआरतोय दचन 


न्यातिा 


भुक्षित में भी पुरुष का प्रकृति से सम्दध--विवेक- 
या विवेश-बुद्धि' कोग्राप्त करमा हो तो साध्यमत में मुक्ति है। 
स्थाति था बुद्धि तो सत्त्वगु्ण का स्वरूप है। इसलिए यरि मुकक्‍्ता 
वम्पामें सझ्याति या धृद्धि है तो सत्वगुण अर्यात पुरुष का प्रकृति 
से म्याया भी सुक्‍्तावस्था में रह ही जाता है । बतएव मह कहा 
जा सकता है कि मुकगावस्था में मी रिसी रुप में पुरुष को प्रहुति 
से वस्तुत छूट्वाश नहीं मिलता है। मही बाव ब्रांगहन में भी 
बही गयी है+- 


विपरोता विवेक्ट्पातिरिति ॥ अत त्स्यां विरक्त 
वित्त तामपि स्याति निदणंदधि! ॥ अतश्चितिशक्तेविष 
रीता. विवेक्श्यातिरधि हैया' ।' दिय विवेशत्यातिः 
घमपम्यभदात तदती वत्तिः सत्त्वगुणात्मिका।" 


इन वाता को घ्यान में रख कर यह कहा जा सकता है कि सास्यमत में भोला 
बस्था में भा प्रद्ृति का सात्विक अप रहता ही है। हरीर के ने रहने वे कारण 
पुन (सका अमिव्यक्ति नहा होती, किल्तु दुख का बीज रन” अभिभूत होकर 
भा जिसी-न किसी रुप में रहता ही है। 

भुक्तावस्था में मी पुरुष में रहत वाला मह-सत्त “वद्ध सत्त्व' या खण्ड तत्त्व 
कहा जाता है। यरी एक दीव का दूसरे जीव से मुक्त में मे” करता है। इसी के वीरथ 
मुक्त में भी मुक्त जीव वी सस्या अनन्त रहती है। 

यह ता कहा नही जा सकता है कि साटय में जेतन पटाथ महा है विच्यु वह 
विल्प्ति है. निष्किय तथा जिगुणातीत है। अर्कर्ता हारे के कारण संष्टि की 

दर अभिव्यतित्र में वह स्वय कुछ भी सहायता नहा करें सक्‍ता। 

साधप सें चर (७-२ इन बाता के लिए ईन्वर को मानता सात्यमत में क्या 
डचित है? 








+ओोगभाष्य ६१ २॥ 
* बाचस्पति मिक्च--तत्ववसारदी १२॥ 
* ग्ोगवात्तिक, १२३ के हर 


सांख्य-दर्शन ३२१५ 


इसके उत्तर में यह ध्यान में रखना है कि प्रत्येक दर्शनशास्त्र अपनी सीमा के 
अन्दर उसी पदार्थ को स्वीकार करता है जिसके विना अपने दृष्टिकोण से उसका 
कार्य-सम्पादन न हो सके। न्याय-वेशेषिको ने प्रढय॒ के बाद परमाणु में आरम्भक 
सयोग' या क्रिया को उत्पन्न करने के लिए ईद्वरेच्छां या ईइवरा का अस्तित्व 
माना है। साख्य में प्रकृति' स्वत परिणामित्री है। उसे किसी चेतन की सहायता 
की आवश्यकता नही है। साम्यावस्था में प्रकृति! में क्षोभ उत्पन्न कर, सृष्टि को 
आरम्भ करने के लिए यद्यपि चेतत की आवश्यकता है, किन्तु वह चेतन उस स्थिति में 
भी मिलिप्त और निष्क्रिय ही है। ऐसी स्थिति में निष्प्रयोजन ईइवर' के अस्तित्व 
को मानने में कौन-सी युक्ति है ” तथापि साख्य को नास्तिकदर्शन'ं नही कह सकते। 
हाँ, यह 'त्रिरोइवर सांख्य' कहा जा सकता है। 


अन्त में इसे ध्यान में रखना चाहिए कि न्याय-वेशेषिक में नौ नित्य पदार्थ थे 
और आत्मा स्वभाव से जड़ थी। साख्य मे दो ही नित्य पदार्थ हें और 'पुरुष' चेतन 


है। इस प्रकार जिज्ञासु क्रश सुक्ष्मतर भूमि मे जाकर अद्वितीय तत्त्व की प्राप्त कर 
सकता है, यह आशा होती है। 


एकादश परिच्छेद्‌ 
योग-दर्शन 


योग का महत्त्व 


योग-द्नन का महत्त्व दटानणास्त्रा में तो है ही किन्तु हमादे जीवन से भी इसका 
बटुत घनिष्ठ सम्बंध है। मतुष्य-जीवन के उद्देश्य ह--घम अथ काम तथा मोश। 
ये चार पुरुषाथ! कहे जाते हू। इतकी भ्राप्ति के लिए चरीर और इद्धियों वी एवं 
चित्त वी शुद्धि एवं नियंत्रण आव"्यक है! पश्चात चित्त को स्थिर करना भी 
आवः्यक है। इन बाता के लिए हमें योगतास्त्र की शरण छेनी पडती है। चिच्वृत्ति 
के निरोध को ही तो योग! कहा जाता है। जब तक शरीर इद्धिय तथा मन साधक के 
“7 बन में नहा आते तथ तक उद्दश्य की सिद्धि नही हो सकती । मोल या ढ सनिवत्ति या 
आत्मा का साक्षात्कार ही तो परम पुरुषाय! है । इसमें किसी वा मतभट गह्दी हैं। 
इसी रिए श्रुत्रि में भी कहा गया है-- 


“आत्मा बारे द्रष्टव्य श्रोतव्यों मतब्यों विदिध्यासितव्याच 


योग को ही नितिष्यासन कहते ह। परम पद को प्राप्ति वी यात्रा में पत्येक 
स्तर के ययाथ भान वी भ्राप्ति करने के लिए निरिष्यासत करता ही पड़ता है! 
इसके बिना तत्त्व के सालात्कार का माय निष्कष्टक नहीं हो सकता। 

ससार में दो प्रकार के तत्त्व ह--एक वाह्य और दूसरा आम्यन्तर एक जह£ 
ओर दूसरा चेतत। आम्यन्तर तत्व 'चित' है। प्रत्येक दचन में इन एत्त्वा गी, क््मी 
ने जिसी रूप में सहायता आव"्यक है। साथात्कार करने से ही तत्त्वा का विशेष 
चान प्राप्त होता है। तत्त्व स्वय या उसका कोई अप जसे--त्याय का परमाणु श्तता 


* बहुवारष्यकष, २ ४-५१ 


योग-दोन ३१७ 


सूक्ष्म है कि योगज' प्रक्रिया के बिना उसका ज्ञान हो ही नही सकता। इसलिए योग- 
शास्त्र की प्रक्रियाओ का ज्ञान सभी दर्शनो के लिए आवश्यक है। 


साख्यशास्त्र में तो योग के विना कुछ भी ज्ञान नही हो सकता। परमाणु 

के तुल्य 'पच भूतो' से लेकर 'महत्‌' तत्त्व पर्यन्त सभी तत्त्व मनोवैज्ञानिक है। 'चेतन' 
.,. ..,  (चित्‌) और प्रक्ृति' भी इतने सूक्ष्म हें कि बिना योग की सहायता 
सॉस्य मं से उनका आभास भी नही मिल सकता। सभी मनोवैज्ञानिक 
योगज्ञासत्र की ैत्त्व स्थृलदृष्टि से अगोचर हैं और इनके ज्ञान के लिए चित्त- 
वृत्ति के व्यापारो का विचार तो योगशास्त्र में ही है। साख्य के 
तत्त्वो का प्रत्यक्ष एक प्रकार से स्थूल-दृष्टि वालो के लिए योगज प्रत्यक्ष' है। साख्य 
की भूमि में सभी व्यापार बुद्धि! या महत्' तत्त्व के द्वारा होते हैं और बुद्धि का वास्तविक 
ज्ञान योग से ही होता है। साख्य परिणामवादी शास्त्र है। सत्त्व, रणस्‌ और तमस्‌ 
के परिणाम से जगत्‌ चलता है और चित्त की निरोधावस्था में भी परिणाम होता रहता 
है। इस परिणाम का विचार विशेष रूप में योगशास्त्र मे ही हमें मिलता है। अतएव 
योगशास्त्र के ज्ञान के बिना साख्य का ज्ञान भी नही हो सकता। साख्य और योग दोनो 


के समन्वय से चैत्तिक पदार्थों का ज्ञान होता है। वास्तव में यें दोनो मिलकर एक शास्त्र 
हैं। इसीलिए गीता में भी कहा गया है-- 


आवश्यकता 


सांस्ययोगी पृथक्‌ बालू: प्रवदन्ति न पण्डिताः ४ ' 
चित्तवृत्तियो का विचार तो साख्य में नही है और इसके ज्ञान के विना साख्य 
के तत्वों का रहस्य समझ में नही आ सकता। इस प्रकार साख्य के रहस्य को समझने 
के लिए तथा दु खनिवृत्ति के सूक्ष्म उपायो को जानने के लिए एवं परम पद के मार्ग में 
अग्रसर होने के लिए योग-दर्शंत का अध्ययन नितानत आवश्यक है। 


वेदान्त के रहस्य को भी हम बिना योग-दर्शन की सहायता से नही जान सकते। 
इतना तो सभी को ध्यान में रखना उचित है कि अन्त करण के पूर्व-पृर्व-जन्मो के मलो 
का नाश कर उसे शुद्ध करने से ही ज्ञान की भ्राश्ति होती है, 


चेदान्त में योग हे 
अन्यथा नही। अन्त करण न्‍न्‍्त करण के मल को दूर करने के उपाय योग- 


का स्थान 


शास्त्र म । 
अध्ययन अत्यावश्यक है। दर्शनों में योगशास्त्र के विपयो को हम सेद्धान्तिक रूप मे पेढते 





१्ण्-ड। 
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हू विचारत ह किन्तु योग-दयन में उन्हा को व्यावहारिक रुप में आँडा स देखते ह। 
इस प्रकार साख््य और योग दाना मिलकर ही तत्व चान के माय का हमें टिखाते 
ह। याग के बिना सास्य का ज्ञान बघूरा ही रह जाता है। इसकी पूर्ति करत के 
लिए हमें योगधाम्त्र का अध्ययन तथा मनन करना और उसके विचारा को व्यवहार 
में लाना आवश्यक है।' 


योगश्ास्त्र के आचार्य और ग्रय 


याग वे समान व्यापक शास्त्र दूसरा नही है। वस्तुव यह चास्त्र तो क्षिया 
# अनुभत तत्त्वा क पल का जानने का साधन है। भिन्न भिन्न ऋषिया न समाधि में 
मिन्न मिन्न प्रकार स तत्त्वा का अनुभव किया और अपने अनुमवा का जिनासुआ के 
चल्याण के लिए लिखा। इसलिए मिन्न भिन्न अनुभवा का चात हमें योगपास्त्र में 
मिलता है। अनुभवा के विवचन में भद होने पर भी मूल बाता में तो भट नही है फिर 
ना थांगर वी शासा प्रणाखाएँ अनक हू। इस ग्रन्थ में हमें समी शाखाओं पर विचार 
करना इप्ट नही है। यहाँ तो केवल दाद्निक रुप में तत्त्वा का विचार करना है। 
कलम विचार में एकमात्र सहायक पतझ्जलि! तथा उनके सूत्र 
हू। विद्वातो का कहना है कि 'योगसृत्र' के रचयिता व्याकरण 
महाभाष्य के निर्माता तथा चरक्सहिता' क रचयिता एक ही व्यक्ति पतञ्जलि/ ह।" 
इसा से पूव दूसरी सठी में इहान जम लिया था। कहा जाता है कि यह "पता 
के अवतार थ। दोपनाग क॑ रूप को घारण करते हुए इन्होने महाभाष्य' की रचता 
की थी और रिप्या को पढाया था। यह वयाक्रणो की परम्परा में प्रसिद्ध है। 
यही थोगसुत्र' योगणास्त्र का मूल ग्रन्थ है । इसमें चार पाट ह--( १) समाधि 
पद (२) साधनपाद' (३) विभूतिषराट तथा (४) क्वल्यपाठ”। योगसूत्र पर 
व्यास का 'भाष्य' है। यह “यास” महामारत के रचयिता 
स भिन्न हू। यद्यप्रि भाष्यः बहुत विस्तत है, फ़िर भा 
यह कठिन है। इसके ऊपर सम्भदतः और भी टीकाएँ रही हो किन्तु वे 
उपलल्‍यप नही हु 





* गोता, ५ ड। 
* शोगेन चित्तस्य पदेन वाचां मल दारोरस्थ च व्यक्त 4... - 
योग्पाक्रोत त प्रवर सुनीता 'पतण्जलि! प्राज्जलिरावतोपस्मि ॥ 


घोग-दर्दात -. देश्र 


दम शतक के वाचस्पति मिश्र की 'तत्त्ववैद्यारदी' नाम की भाष्य की टीका सरल 
और बोधगम्य है। पण्चात्‌ विज्ञान भिक्षु ने भाष्य के ऊपर एक वाततिक लिसा। यह 
बहुत ही विस्तृत व्याख्या है। परन्तु विज्ञान शिक्षु बहुत स्वतन्त 
विज्ञान भिक्ष॒ चिह्न है। यह सास्यन्योग के साथ वेदान्त-मत की भी समा- 
लोचना कर बैठते हैं, इससे इनके मत को समझने मे कुछ कठिनता हो जाती है। 
इन्होने धोगसारसंग्रह' नाम का एक छोटा ग्रन्य भी लिखा है। 
योगसूत्र पर भोज! की एक 'वृत्ति' है। यह सूत्रों पर सुन्दर और सरल छोटी 
व्याख्या है। रामानन्द की मणिप्रभा नाम की टीका पाण्डित्यपूर्ण है। सदाशिवेच्ध- 
सरस्वती का योगसुधाकर' भी बहुत सुन्दर टीका है। इनके अतिरिक्त और भी 
छोटे-छोटे ग्रत्थ है, परन्तु वे वहुत प्रसिद्ध नही हे और प्राय उनमें कोई विज्ेपता 


भी नही है। 


पदार्थ-विचार 
योगशास्त्र का विपय 


योगश्ास्त्र में केवछ वोौद्धिक विषयो का विचार है। इनमें वस्तुत विचार के 
लिए एकमात्र तत्त्व है 'चित्त', अर्थात्‌ बुद्धि । इसी के विविध स्वरूपो का योगशास्त्र में 
विचार है। 
योग का अर्थ है---समाधि | इसी को चित्तवृत्ति का निरोध' भी कहते है। 
यह समाधि' चित्त का ही स्वाभाविक एक घर्म है। इस चित्त' की पाँच अवस्थाएँ 
होती है, जिन्हे चित्त को भूमि! कहते हे--(१) क्षिप्त, 
चित्त को भूमि (२) मूढ, (३) विक्षिप्त, (४) एकाग्र तथा (५) निरुद्ध 

साख्य के समान योग में भी ईद्वर को छोड कर अन्य तत्त्वो में सत्त्व, रजसू तथा 
लमस्‌ रहते है। 'सत्त्व' का उद्रेक होने से ही साधक समाघिस्थ होता है। रजोगुण 

और तमोगुण के उद्रेक से चित्त समाधि के योग्य नही होता । चित्तभूमियाँ ये हे-- 
(१) रजोगुण के प्रभाव से चित्त! बहुत चज्चरू होकर सासारिक विपयो 
“ में इंघर-उघर भटका करता है, उस अवस्था मे उस्त चित्त को 'क्षिप्ता 


* घोगः समाधि:--योगभाष्य, १-१३ 


३२० 


(३ 


भारतोय दशत 


कहते हैं जध्े---ैत्य, दातवों का चित अथवा घन के मंद ते उमत 
छोगों का चिता 


(२) तमोगुण के उद्क से चित्त मूढ़'ँ हो जाता है, जत्ते-कोई नि में 


मग्त हो तो उप्के चित्त को 'मूढ़' कहते ह। राषतों के प्रियाया वें 
तथा माठक द्रब्य सावर उमत्त पुरुषों के चित्त! 'मूढ़” रहे जाते हैं। 


सत्व का आविक्य रहने पर भी, रजस के कारण सफ्लता और असरख्ता 
के बीच में, कभी इपर और कमी दूसरी तरफ चित्त गी वत्ति 
अठकती रहती है। कहते हू कि देवताओ का तथा प्रथम मूमि में स्थित 
जिशामुओ का चित्त 'विक्षिप्त' होता है। सत्व के आविक्य के काएग 
शाजसिक वृत्ति के रहने पर भी, इस भूमि में कभी-कभी स्विस्ता भा 
जाती है। 'क्षिप्त' अवस्था से यही वरिष्टय इस भूमि भी है। 
इसी लिए इस अवस्था के चित्त को 'विश्षिप्त' कहते हैं। 


्> 


(४) विशुद्ध सत्त्व क उद्देक से एक हो विषय में छगें हुए चित्त को एड 


बहते हू। जस्चे--निर्वात दीपकी गिल स्थिर होकर एक ही और रहतो 
है, इपर-उधर नहीं जाती । 


(५) चित्त की सभी वत्तिया के निरद्ध हो जाते पर भी उन वत्तियो के कत्काए 


मात्र चित्त में रह जाते ह। उन सस्कारो से युक्त चित्त विद्या कहा 
जावा है। 


इनमें प्रथम तीत भूमियों में यद्धपि कथलिचित्‌ वत्ति का विरोध हैं किस गे 
सीता भूमियाँ योगसाघव के लिए वस्तुत' उपयुक्त नही ह अत्युत य योग 


की उपधातक 


हू । अतएव योग के साधनों से मे दूर कर दी गयी ह। अन्तिम दोनों मूमियाँ 
मांग के लिए सवया उपयोगी हं। इसलिए ये ही अन्तिम दानो भूमियाँ योग 
शास्त्र का लक्ष्य ह उनमें भी अ्रधान रूप से 'निदद्ध/ अवस्था को ही भोग कहते हैं 
योग चित्तवृत्तिनिरोष ।९ 


१क्षप्ता दिशिष्ट विश्ेषोष्स्पेमवटुलस्प कादाचित्का हपेमा--सत्ववाणारदी 


११ 
* योयतूत, १२३ 


धोग-दर्शन ३२१ 


गचित्त' त्रिगुणात्मक है । तीनों गुणों के उद्ेक क्रश- समय-समय पर वित्त 
में होते रहते हे। उसके अनुसार 'चित्त' के भी तीन रुप होते हे--प्रस्या, प्रवृत्ति 
तथा स्थिति। 
प्र्याशील--इस अवस्था में सत्-प्रधान चित्त! रजत और तमस्‌ से सबुक्त 
रहता है और 'अणिमा' आदि ऐश्वर्य कं प्रेमी होता है। 
तमोगण से यकक्‍त होने पर यही चित्त अवर्म, अज्ञाव, अवेराग्य तथा अनेश्वम 
का प्रेमी होता है। मोह के आवरणो से सर्वेथा क्षीण केवछ रजस्‌ के अश से युक्त होते 
पर यही चित्त! सर्वेत्र प्रकाशमान होता है और धर्म, ज्ञान, वेराग्य तथा ऐश्वर्य से युक्त 
होता है। 
प्रथम अवस्था में 'चित्त' ऐश्वर्य का प्रेमी मात्र होता है, किन्तु अन्तिम अवस्था 
में वही 'चित्त' ऐश्वर्य की प्राप्ति कर लेता है। 
जब इस चित्त में रजस्‌ के मलछो का छेशमात्र भी नही रहता, तव सत्त्व-प्रधात 
“चित्त! अपने स्वरूप में प्रतिष्ठित हो जाता है और प्रकृति-पुरुष की अन्यतास्पाति', 
अर्थात्‌ विवेक-बृद्धि, को प्राप्त करता है। पश्चात्‌ वह 'पघरमम्रेघतमाधि" में स्थित 
हो जाता है।'* 
“चित्ता जड है और पुरुष' चेतन है। अनादि अविद्या के कारण 'पुरुष' और 
भ्रकृति' में परस्पर एक प्रकार का अभेद सम्बन्ध हो जाता है। इससे बुद्धि की 
वृत्तियों का पुरुष मे आरोप होता है और 'में भान्त हूँ, दुखी 
चित्‌ और चित्त 2 ४" इस प्रकार र्जा 
323 हूँ तथा मूढ हूँ, इस प्रकार के ज्ञान पुरुष में उदित होते हे। बुद्धि 
सें परहपर आरोप .॥ िपयाकार वृत्तियाँ पुरुष में प्रतिविम्बित होती हे, वही 
पुरुष की वृत्ति' कही जाती है।* पुरुष का प्रतिविम्व चित्त' पर पडता है। उससे 
* 'विवेकज्‌ ज्ञान' को प्राप्त कर, उसमें भी परिणामजन्य दुःख देख कर, 
उसके फल को भी न चाहने वाला योगी व्युत्यान के संस्कार के तथा घोग 
के विघ्नो के अभाव में सर्वेथा निरन्तर विवेकस्यात्ति के उदय होने से 'धर्ममेघ' 
नाम को सम्राधि को प्राप्त करता है। यह 'घमेंमेघ' सम्प्रज्ञात घोग का 
पराकाष्ठारूप समाधि है। 'घर्म', अर्थात्‌ जीवात्मा तथा पमात्मा के ऐक्य का 


साक्षात्कार, उसे सेघ' के सप्माव जल से जो सिझ्चन करे, उसे ही घमंमेध' 
स्ाधि कहते है---योगसुत्रभाष्य, ४-२९ । 

+ घोगभाषण्य, १-२। 
ग्रेगवात्तिक, १-४१ 
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डे३१२ आरतोय दचन 


चित्त' भी अपने को चेतन के समान समने लगता है ओर बेतन की तरह काय 
करने एगता है, पटरी चित्त की वत्ति! है। इस प्रश्ार इन दोता में प्रसस्पर बारोप 
होता है। 
ये 'चित्त की वत्तियाँ तो अताद के काय है) इनको रोकना आवश्यक है। ये 
वत्तियाँ जब धम, अधम तथा वासनाआ की उत्पत्ति का वारण होती है. ठव के 3४8५ 
सतत देती ह भर 'क्तिष्द” कही जाती हू। ये जब स्याति' दन वा 
चित्त को बत्ति होती ह तब बे 'मक्लिप्द' कहछाती ह। इन वत्तियां से सस्‍्कार 
होते ह और सस्कार' से वृतियाँ होती ह। इस प्रकार वत्ति-सस्कारव्व्क अहनि् 
चलता रहता है। निरोध को अवस्था में यह चक्र वेवल सस्कारखूप में रह जाता हैं 
या अम्यास नै द्वारा सस्कारा का भी क्षय हो जाने से आयन्तिक लय में प्राप्त होकर 
विरेह क्व॒ह्य' को प्राप्त करता है। निरोध समाधि में ल्म ही जाना ही यागिमों की 
“मुक्ति! है। 
ये वत्तियाँ पाँच पकार की हाती ह--अ्रमाण विपयय विकल्ल, निद्रा 
तथा 'स्मृति!। इन्द्री में चित्त की आय सभी वत्तियाँ अन्तमूत है । 
प्रमाण--सास्य वी तरह योग में भी प्रत्यल अनुमाव और -ि”” यतीत 
प्रमाण है। इद्ियरूपा ताली के द्वारा चित्त! वाटर जाकर वस्तुआ के साप उपराग 
__ को प्राप्त कर विपयाकार हो जाता है, भयात वस्तु के आकार 
कति के भेद. इेश्राप्त जो चित्तवत्ति' होती है वही अ्रत्यक्ष प्रमाण है। वस्तु के 
आकार की प्राप्त लित्तवत्ति में मं घट को जातता हैं. इस प्रकार घट का सशवतर 
होता है। यही पोस्पेव चित्तवत्तियोष है! चक्षुरादि इंडिया 
अत्यन्त प्रमाण ते दत्तवाति के जेआ के माय अर्ीत्‌ दोरमीत्र है । 
“अनुसावां तथा चब्दः प्रमाण में मोगयास्त्र का साख्यवार्त्र से कोई मठ नहीं है। 
इसलिए द्वाकी पुने भ्याख्या करने की आवश्यकता यहाँ नहा है । 
विपयय--विसी वस्तु के मिच्या ज्ञात की 'विपययः हहते है । बावस्‍्वति मिश्र 
से सत्य को भी विपयर्या कड़ा है। जिस यान का विडिचत असाण के द्वारा बोष 
हो जाय बह मिच्या ज्ञान है। 





१रजस तौर ततमस से रहित बृद्धिसत्त्व के प्रचान्तवाहिनों झा को स्मार्ति 
कहते हू 


योग-दर्शव 3२३ 


विकल्प--शब्द-ज्ञान से उत्पन्न होने वाला, किन्तु वस्तु-शून्य, भर्थात्‌ जिस वस्तु 
का ज्ञान हो उस वस्तु का अत्यन्त अभाव रहे, ऐसे ज्ञान को भचिकल्प कहते है । 
जैसे---चैतत्यं पुरुषस्य स्वरूपम्‌ (चैतन्य पुरुष का स्वरूप है)। यह विकल्प का 
एक उदाहरण है। यहाँ यह जानना चाहिए कि चैतन्य ही तो 'पुरुषा है, फिर 
किसका स्वरूप ? पुरुष और चैतन्य में भेद का भान क्यों? यह तो वास्तव नही 
है। फिर भी चैतत्य' को पुरुष' से पृथक्‌ समझना विकल्प है। 


निद्रा--किसी वस्तु के अभाव-ज्ञान का आलम्वन करने वाली वृत्ति “निद्रा 
है। इस अवस्था में तमस्‌ के आधिक्य से 'जाग्रत' और स्वप्न! की वृत्तियों का अभाव 
रहता है। 'निद्र/ ज्ञान का अभाव नहीं है। यह भी एक वृत्ति! है, सो कर उठने 
वाले पुरुष को जाग्रत' अवस्था में में खूब सोया', मेरा मन शात्त है, मेने कुछ 
नही समझा', इत्यादि बोध होते हैं। इसलिए “निद्रा' को भी वृत्ति' कहते है । 


स्मति--अनुभूत किये गये विपयो का ठीक-ठीक उसी रूप में (असप्रमोप) 
स्मरण होना स्मृति' है। 


ये ही वृत्तियाँ कार्य उत्पन्न कर, सूक्ष्म रूप से संस्कार के रूप मे, हमारे अन्त.- 
करण में रहती है। समय पाकर 'सादृश्य' आदि के द्वारा उद्बुद्ध होने से ये सस्कार 
पुन: वृत्ति' का रूप घारण करते हे। यह चक्र सतत चलता रहता है। 


इन्ही वृत्तियों के निरोध से ऋमश तत्त्वज्ञान होता है और दु ख की आत्यन्तिकी 
निवृत्ति होती है। इन्ही वृत्तियों का निरोध करना योग! है। 


यह 'निरोध' अभ्यास और वैराग्य से होता है। चित्तरूपी नदी दोनों तरफ 
बहती है--एक तो वह विवेक के मागे से केवल्य तक जाती हुई कल्याण देने वाली है 
कक और दूसरी आत्मा और अनात्मा के अविवेक के मां से जाती 
 चेनितत हुई धाप कराने वाली है। वैराग्य के द्वारा नदी का पाप-स्ोत 
के उपाय सेका जाता है और विवेकदर्शन के अभ्यास, अर्थात्‌ चित्त की 
सत्तव मे प्रशान्त-वाहिता को स्थिर रखने के प्रयत्न, से विवेक-सोत का उदघाटन 
होता है। अतएव चित्तवृत्ति का निरोध इन दोनो ज्नोतो पर निर्भर है। 


समाधि के भेद--इस 'निरोध' की दो अवस्थाएँ होती हे--एक संप्रज्ञात और 
दूसरी असंप्रज्ञात। 


२४ भारतीय दच्यन 


चित्त में अन॒क॒वत्तियाँ होती ह्‌। जब चित्त! किसी एक वस्तु पर एक्ाग्र 
हांकर लगता है तब उसकी वही एकमात्र वत्ति जाग्रत रहती है, अन्य वत्तियों समा 
सजाने था सेवी क्षीण शक्ति वी होकर उसी एक वत्ति को प्रौर वनाती हू। 

उसी एक वत्ति में ध्यान एगाने से उसमें प्रज्ञा का उत्य हाता 

समाधि है और उससे अन्य वृत्तियाँ नप्द हो जावी ह। इसी का 
सप्रज्ञात समाधि! वहते हू। इसी को सबोज समाधि! भी बहने ह्‌। इस समाधि 
में कोई न काई आलम्वन रहता है और समाधि की अवस्था में उत आलम्ना का 
नान भी होता है। 

इस अवस्था में चित्त! एकाग्र रहता है, सा-रूप अय को, अबरात ययाय तत्व 
की प्रकाशित करता है, बटया का नाश करता है, क्सजय बजतों को विवि 
कर देता है निरोध दे समीप पहुच जाता है।' 

सप्रज्ञात समाधि के भेद--यह सप्रज्ञात समाधि चार प्रकार वी द्वाती है” 
वितर्कनुयत! विचारानुगत” आतन्दानुगत' तथा अस्मितानुगत । 

वितक्निगत--वस्तुएँ स्थूल और सूदम होती हू! जब चित्त स्‍्यूल विपय॑ से 
सम्बद्ध होकर उसके आकार का हो जाता है तब उसे 'वितक' १टते ह। इस अवस्था 
में साधक चतुमुजघादी मगवात्‌ --ऐसी स्थूल वस्तु को ध्यान में रखता है। स्पूल 
आलम्वन से आरभ कर सूद्षम में चित जाता है। 'सवितक समा्विं में शब्द (जतै-- 
गौ ) उसका अथ और उसका चान ये तीना एक होकर भावना में रहते है! जहाँ 
चाट छोडवर केवल अथ की भावना हो उसे 'निवितक समाधि कहते हू। 

दिचारामुगत--चित्त का आल्म्बन जब सूश्म है जथात सृदम वस्तु के 
सम्बंध से सूक्ष्माकाराकारित होता है तब उसे “विचार कहव हू । 

आतदासुपत--इद्विय यादि सात्विक सृद्म वस्तु के आहम्वन से सत्त्त वा 
प्रकप हो जाता है। सत्व से सुख-आतन्द की प्राप्ति हाती है । इसलिए उस समय 
साधके को आनद! होता है। 

अस्मितानुगत--इद्ियाँ अस्मिता! से उत्पत हावी ह 4 चिंतप्रतिविम्बित 
बुद्धि अध्मिता' है। इस समय चित्त और चित में एक्पत्मिका सवित' रटती है। इस 


* योगभाष्य, १ १॥ 
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प्रकार अस्मिता इन्द्रियों से भी सूक्ष्म है। इसको आलस्वन बना कर जो 'समार्थि' 
हो, वह अस्घितएुए्त ससर्षथं कटी जाती है 


मसप्रज्ञात' की अवस्था में प्रज्ञा का उदय होता है। इसमें आलम्बन रहता 

है और 'ज्ञान', ज्ञाता' तथा ज्ञेय', इन तीनो की भावना वनी रहती है। परल्तु 

हे जब ये तीनो भावनाएँ अत्यन्त एकीमूत हो जाती है, सभी 

33 लक वृत्तियाँ परम वैराग्य से निरुद्ध हो जाती हे, एक प्रकार से 

आलम्वबन का अभाव हो जाता है, संस्कारमात्र शेप रह 

जाता है, उस समाधि को असंप्रज्ञात कहते हैं। इसे 'निर्वीज समाधि” भी कहते 
है, क्योकि इसमें क्लेश' तथा कर्मागय' नही रहते । 


असंप्रज्ञात समाधि के भेद--इसके दो भेंद हे--भिवप्रत्यय/ तथा उपाय- 
प्रत्यय/ । भव का अर्थ है अविद्या'। अनात्मा में आत्मा की ख्याति अविद्या है, । 
इस अविद्या' के कारण जो निरोव समाधि हो, वही भवप्रत्यय 
असंप्रज्ञात'॑ समाधि है। जब चित्त की सभी वृत्तियाँ निरुद्ध हो 
जाती है, उस समय चित्त कोई आकार नही धारण करता, वह स्थिर होकर रहता 
है। अर्थात्‌ 'भूतो' को या “इन्द्रियो' को ही, किसी एक को, आत्मा मानकर उसकी 
उपासना से उत्पन्न वासनाओ से वासित अन्त करण वाले, रक्‍त, मास, मेद, अस्थि, 
पाटकौशिक शरीर मज्जा तथा शुक्र, इन छ चस्तुओ से बने हुए _बाडकौशिक' 
हे शरीर का पतन होने पर , इन्द्रियो मे या भूतो में लीन होकर, 
सस्कारमात्र से युक्त मन को रखने वाले जीव 'विदेह' कहे जाते हे। अर्थात्‌ इनमे 
इनकी वासनाओ का सस्कारमात्र ही रह जाता है। इस सस्कारमात्र से युक्त चित्त 
के द्वारा हमें कैवल्य पद प्राप्त हो गया है', ऐसा ध्यान करने वाले 
विदेह जीव जीव विदेह' कहे जाते है। इस अवस्था मे वृत्तियाँ निरुद्ध हो 
जाती हे, फिर भी केवल सस्कार को लेकर ही ये भोग करती हे। इसी लिए किचल्य 
अवस्था के कथचित्‌ समान यह “विदेहावस्था! है, परन्तु विवेक-ख्याति न प्राप्त कर 
केवल सस्कार से युक्त रहने के कारण यह अवस्था विदेहावस्था' से भिन्न भी है। 


अवधि की पूर्ति होने के अनन्तर ये पुन ससार मे आ जाते हैं । इसलिए अविद्या से 
युक्‍त यह समाधि है। 


भवप्नत्यय 


* घादकौशिक शरीर जिनके न हो वे “विदेह' कहे जाते हे 


| 
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इस प्रकार अव्यक्त महत अहकार, पण्चतामात्राआ में से किसी एक की 
आत्मा मान+र उसकी उपासदा से वाप्तित अन्त करण वाढ्य जीव चरीर का पतन 
महोलिलंय होन पर, उपयुक्त अव्यक्त आई्ि विंसी में छूये को प्राप्त 
प्रकृतिलय विग्रेक-स्पाति को न पाकर भी क्वल्यपत को प्राप्त विय हुए 
के समान अपने को समझता हुआ '्रकृतिलथ/ वहलाता है । अवधि की पूर्ति 
के पन्चात पुन यह ससार में आ जाता है जिस प्रकार वर्षा वे समाप्त होने पर 
मिट्टी में मिल गया हुआ मेंढक वा दरार पुन वर्षों के जल का पाकर अपना रीर 
घारण कर लता है। 
इस समाधि में विवेक-ख्याति नहा होती तथा इसके अनन्तर ये छोग पुन ससार में 
आ जाते हू। अतएवं यह अवस्था उपाटेय नहा है। यह एक प्रकार से माहावस्था ही है। 
उपाय प्रत्यय! योग्रियां को ही होगा है । यह श्रद्धा (वित्त की अ्म्नन्नता)/ 
वीय (धारणा) स्मृति' (ध्यान) समाय्रि (सप्रज्ञात) तथा श्रवा (चातप्रसाट 
मात) से उत्पन्न होता है। श्रद्धा यागिया वी मात्रा के समात रक्षा 
करती है अर्थात कुमाग में नहा जाने देती है। विवेक-बुद्ध 
की इच्छा फरने वाछा को श्रद्धा स वोय” उससे स्मृति उत्पन्न होती है, जिससे 
चित यान्त और अविक्षिप्त हो कर समाधि में स्थित हो जाता है अधात सप्रचात 
समाधि को प्राप्त करता है। पश्चात उस सप्रज्ञात समाहित चित्त में प्रद्ञ विवेक 
उत्पन होता है और वह यथावत वस्तु को जानत में लगता है । इसके अभ्यास से उस 
विपयां से बराग्य उत्पन्न हो जाता है । उसके पश्चाव वह असमप्रच्रात समाधि 
में स्थिर हो जाता है। 
अवपध्रत्यय में चान का उदय नहा होता और अविद्या' रहती है। अठएुव उसमें 


ससार की तरफ झुक जाने की आदका रहती है क्वितु दूसरे अथात उपाय प्रत्यय 
में प्रता/ का उदय होने वे कारण 'अविया का ना हो जाता है 


जप और पश्चात बेचा का भी नाथ होता है और चात में चित्त 
अतिप्ठित हो जावा है । 


१ इद्धियलय दालों को मी अपने आरूम्बन में भरद्धा होती हैं कितु वे लोग 
आचाय के उपदेश से तत्त्व को नहीं जानते ओर उनके चित्त प्रत्ततत नहीं 


होते । इसलिए वे अविद्ा में रहते हैं 
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विष्न--चित्त' को विक्षेप मे ले जाते वाले निम्नलिखित विध्च हे--- 
रोग, अकर्मप्यता, सशय, समाधि के साधनों की चिन्ता मं करना (प्रमाद), 
आहूस्य (भारी होने के कारण शरीर तथा चित्त की कार्य करने के प्रति अग्रवृत्ति ), 
न विषयो में आसक्ति, भ्रान्तिदशेन (विपर्ययज्ञान), समाधि को 
नर के भूमिको त पाना, भूमि को पाकर भी उसमे चित्त की स्थिरता 
5228: का न होना। 
विक्षेपचित्त वाले को दु ख, दौर्मतस्थ (इच्छा की पूर्ति न होने से चित्त मे क्षो 
होना), शरीर मे कम्पन, श्वास तथा प्रश्वास होते है । 


इस सब॒को रोकने के लिए एक तत्त्व मे चित्त को अवरूम्बित करने का अभ्यास 

करना चाहिए। साथ ही साथ सब प्राणियों में सन्नी की भावना, 

चित्त को प्रसन्त॒द खतियो के प्रति करुणा की भावना, पुण्यात्माओ के प्रति 
करने के उपाय 


प्रसन्नता, पापियों के प्रति उपेक्षा की भावना से चित्त को शान्त 
करना चाहिए । 


जो लोग समाहितचित्त नही हू, वे भी तपस्या, स्वाध्याय, किये हुए सभी कार्यों 
के फल को ईदवर में समर्पण के द्वारा योग में प्रवृत्त हो सकते हैं। इस क्रियाओं से 
समाधि की भावता और क्लेशो का नाश होता है। पदचात्‌ प्रज्ञा का उदय और सत्त्व' 
और 'पुरुष' मे भेद का ज्ञान होता है। 


“चित्त' अविद्या से आच्छादित रहता है। इसमें मिथ्या ज्ञान होता है और श्रान्ति 
होती है। अतएव चित्त को विशुद्ध करने के छिए मिथ्या ज्ञान का नाश करना 
आवद्यक है। मिथ्याज्ञान से ही वल्ेश, अर्थात्‌ विपर्यय की 
क्लेश फा स्वरूप > से वर 
ज+ उत्पत्ति होती है। ये क्लेश' वृत्ति के द्वारा फैल कर चित्त पर 
गुणों के अधिकार को दुढ कर देते हे, परिणाम को स्थापित करते हे, अव्यक्त से 
महत्‌, महत्‌ से अहकार, इत्यादि कार्य-कारण की परम्परा को अभिव्यकत्त करते है 
तथा आपस मे अनुग्राहक बन कर कर्मो के (जाति, आयु तथा भोग-रूप) फलो को 
सम्पन्न करते हे, अर्थात्‌ कर्मो से क्लेश और क्लेशो से कर्म, इस परम्परा को चढछाते 
रहते है । 
क्लेश के भेद--बलेश पाँच प्रकार का होता है--अविद्या', अस्मिता, राग! 
प्ट्पा तथा न, अभिनिवेश्ञ' ड 
देप तथा अभिनिवेश'। एक प्रकार से अविद्या से ही अन्य चार होते है। 
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अविद्या--अनित्य अगुर्चि दुख तथा अनामा में क्रमच तित्य, शुति 
सुत्र तथा आत्मा का ज्ञान रखना अविद्या' है। 
अस्मिता--दक-श्षक्तित वुदुष! है तथा देरन चकित वृद्धि! है। ये दोनो 
परस्पर भिन्र ह्‌। इत दोनो को एक मानना अस्मिता है। 
शग--सुख क॑ लिए अत्यृत्कट इच्छा को “राग वहते हू। 
टेप-- व के साधना में जो क्रोध हो वहीं ंष' है) 
अभिनिवेश--सृत्युभय । यह जीवमात्र के लिए स्वाभाविक है। 
इन कलेशो से कर्मानाय अ्ात घर्माघम बनते हं। पश्चात उन्हों से जाति, आयु 
तथा भोग उत्पत होते ह और पश्चात उनस सुख और दु स होते ह। 
योग के साधन 
अष्टाग मोग--कलयो से मुक्त हाने के लिए वित्त को समाहित करने के लिए 
थोग के आठ अगा (साधना) का अम्यास करना आवश्यक है। ये ह“-मम + 
नियम आसन प्राणायाम, अत्याहार घारणा ध्यान तथा समाधि / 
(१) यम--हायिक वाचिक तथा मानसिक संयम को धर्म पहे हैं। 
जस॑-+- 
अहिसा'--सदया तथा सवदा सभी भूता के ऊपर द्वाह न व रता। 
सत्या--वचन मे और मत म॑ यथाथ हाना अति जसां देवा 
मा अनुमान क्तियायासुना उस! प्रकार वचन जौर मत को 


रुसना ! 
अस्तेय'--परधव्य का जपहरण ने करना और से उसकी 


इच्छा करना । 
बरह्मचय --झद्विया में विशपकर गुप्तेड्धिया में, छादुपा ने 
रखना। 
अपरिप्रह+-परूव्य को स्वीकार न करता। 
ये यम हू। इपतका पालन आव"यक है। 
(२) वियम--वियमा का भी पालन आइ”्यक है। निधम्ष य हें. सौ 
'सत्तोप तपस्या! स्वाब्याय तथा ईश्यरप्रणिधान । इनके अप 
तो स्पष्ट हू 
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(३) आसन--चित्त को स्थिर रखने वाले तथा सुख देने वाले जो बेठने के 
प्रकार है, उन्हें आसन कहते हेँ। जैसे--प्मासन', वीरासन', 
भद्रासन', आदि। स्थिर आसन से मन तथा वायु भी स्थिर होती है 
और शीतोष्ण इन्द्र क्लेश नही देता । 


(४) प्राणायाम--स्थिर आसन होने से श्वास तथा प्रश्वास की गति के विच्छेद 
को प्राणायाम कहते हे । 

(५) प्रत्याहर--अपने-अपने विषयो से इन्द्रियों को हटाकर उन्हे अस्तर्मुंखी 
करना प्रत्याहार' है। 

(६) धारणा--चित्त को किसी स्थान में स्थिर कर देना धारणा है। 
जैसे--नाभिचक्र मे, हत्कमल मे अथवा किसी बाह्य वस्तु में ही 
चित्त को स्थिर करना भी घारणाएं है। 


(७) ध्यान--किसी स्थान मे ध्येय वस्तु का ज्ञान जब एक प्रवाह में सललग्त 
होता है, तव उसे ध्यान कहते हें। इस स्थिति में एक समय में एक 
ही ज्ञान का प्रवाह रहता है, दूसरा उसके साथ मिश्रित नही होता। 
ध्यान में ध्यान, ध्येय तथा ध्याता का पृथक्‌-पृथक्‌ भान होता है। 


समाधि--वध्यान ही घ्येय के आकार मे भासित हो और अपने स्वरूप 
को छोड दे, तो वही 'समराधि' है। समाधि' में ध्यान और ध्याता का 
भान नही होता, केवल ध्येय” रहता है। उसी के आकार को चित्त 
घारण' कर लेता है। एक प्रकार से उस अवस्था में ध्यान, ध्याता 
तथा ध्येय, तीनो की एक-सी प्रतीति होती है । 

घारणा, ध्यान तथा समाधि, इन तीनो के लिए संयम एक 
शब्द है। सयम में सफल होने से प्रज्ञा या आलोक का उदय होता 


है। एक भूमि पर अधिकार प्राप्त करने पर ही दूसरी भूमि में 'सयम' 
का उपयोग किया जाता है। 


(८ 


जी 


योग की भूमि 


योग की भिन्न-भिन्न अवस्थाएँ होती हे। इन अवस्थाओ को योग की पपमि' 
कहते हे। योग-साधन में लूगा हुआ योगी क्रमश इन भूमियों पर अपना अधिकार 


डे३० 
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श्राप्त करता है। चारा भूमिया पर अधिकार प्राप्त करने के कारण योगियो 


योगी के चार भेद 


__ के भी चार भेद ह--(१) प्रथमक्‍ल्पिक (२) मघुममिकत 
(३) प्रताज्योति तथा (४) अतिक्रान्तमावनीय ॥ 


(१) ध्रयमक्ल्पिक--अध्टाय योग का अभ्यास करते हुए जिस सावक का 


(२) 


(३) 


अतीदिय चान समाधि कौ तरफ केवल प्रवत्तमात्र हुआ है अभी 
उसने परचित्त! आति पर अपना वन नहा प्राप्त क्या है एसे 
अम्यासी योगी को प्रयमकल्पिक कहते हू। 
मधुभूमिक---निविचार-समाधि में स्थित समाहित चित्त सावक 
की जो प्रता होती है वह “ऋतम्भरा प्रज्ञा कही जाती है। यह 
अवस्था मयाथ में याग का तिश्चित साधन होने के कारण 
ऋतम्भरा कही छात्री है। इसमें अन्यथा होने को कुछ भी आपका 
नहां होती । इसी लिए कहा गया है-- 

आगमनानुमानेन छ्पानाम्यासरसेन थे । 

त्रिया प्रशल्पयन प्रज्ञा लभते घोगमुत्तमम ४ 


ऋतम्भरा भ्न्ञां' को प्राप्त क्या हुआ योगी भूव तथा इद्धियों को अपन 
बा में छाते की इच्छा रखता है। इस प्रकार की पता झो प्राप्त 
करने से वह मधुभूमि” को प्राप्त कर हवा है। 


“मधुभूमि' को भ्राप्त कर योगी विुद्ध अन्त करण का हो जाता 
है। इस अवस्था में देवता लोग उस यागी को स्वग में आने का 
निमत्रण देते ह तथा स्वर्गीय उपभोग-साधन--विंभात अप्सरा 
कल्पवक्ष आदि के द्वाय प्रल्येमन देते हू तथा अपने अभिलपित कार्षो 
वा सम्पाटन करने में उसकी सहायता चाहते हूं। याप्री को इत प्रटोभता 
में दोष देखना चाहिए और इनकी तरफ घ्यात न देदर समाधि में चित 
को लगाना चाहिए। यह दुसरी अवस्या है। 
प्रशाज्योति--दस भूमि में आकर योगी भूत और इठ्रिपा पर विजय 
प्राप्त कर लेता है! परचित्त क भान आर को प्राप्त कर उस भिद्धि 


+ घोणसूत्र साष्य है ४८१ 
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से च्यूत न होने पाये, इसके लिए वह अपनी दृढ रक्षा करता है।' 
परन्तु फिर भी उसे ऊँचे स्तर पर जाना है, बतएवं 'विशोकादि'' 
साथन से लेकर असमप्रज्ञात समाधि की प्राप्ति पर्यन्त पहुँचने के लिए 
वह साधन में छगा रहता है। यह भज्ञाज्योति नाम की तीसरी 
अवस्था है। 


(४) 'अतिफ्रान्तभावनीय--इस अवस्था में पहुँच कर योगी का एक मात्र 
ध्येय रहता है--वित्त का ऊय करना', अर्थात्‌ 'अम्रप्रज्ञात' समाधि 
में पहुँचकर चित्त का लय करना छोड़ कर, बव उसे अन्य कुछ भी 
कर्तव्य नही है, क्योकि सात प्रकार की प्रान्तभूमि-प्रज्ञा' उसे प्राप्त हो 
चुकी है, अतएव अब कुछ और फरने को अवशिष्ट नहीं बचा है। 


प्रज्ञा के भेद--विवेकस्याति को पाकर प्रसन्नचित योगी की सात प्रकार फी 
प्रान्तभूमि-अज्ञा प्राप्त होती है। चित्त के अशुद्धिह्प आवरणमल का नाण होने के 
कारण तामसिक, राजसिक, ससारी ज्ञान न होने से विवेकी साथक की सात प्रकार 
की प्रज्ञा होती है। विपय के भेद से 'प्रज्ञा का भेद होता है। थे सात प्रज्ञाएँ निम्न- 
जिसित है-- 


(१) प्रकृति के परिणामों से उत्पन्न दु स हेय॑ हैँ। सभी हेय तत्वों का ज्ञान 
उसने प्राप्त कर लिया है, अब उस साधक का अन्य परिक्षेय कुछ भी 
नहीं है। 

(२) हेय के सभी कारण नप्ट हो चुके है, अब उन्हे क्षीण करने की आवदयकता 
नही है। अब कोई क्षेतव्य'॑ नहीं बचा है। 

(३) निरोघसमाधि के द्वारा साध्य हार्ना को मेने सप्रजात समाधि की अवस्था 
ही में साक्षात्‌ निश्चय कर लिया है, अब मुझे इसके परे निइचण करने 
को कुछ भी नही है। 

(४) विवेकख्यातिरूप 'हान' के उपाय को मेने प्राप्त कर लिया है, अब इसके 
परे प्राप्त करने को कुछ भी अवशिष्ट नहीं है। 


 घोगभाष्य, ३-५११ 
* योगसून्र-भाष्य, १-२६ 
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इन चार प्रकार वे प्रज्ञा के कार्यों को वविमुक्तति' कहते ह। उस साधक के चित्त 

वी विमुवित तीन प्रकार की है-- 

(५) वृद्धि भोग का सम्पाट्न कर चुकी है विवेकल्याति हो गयी है। 

(६) सत्त्व रजस तथा तमस से तीनो युण अपने कारण में छीन हांने के लिए 
अभिमुख होकर कारण के साय-साय लय को प्राप्त हाते हू। उनका 
अब कोई कतव्य न रहत के वारण पुत्र उतकी अभिव्यक्तित भी से 
होगी । 

(७) इस अवस्था में गुणा क सम्बंध से रहित स्वरुपमात्र ज्याति अर्थात 
ज्याति स्वरुप अमल केवली पुरुष जीवित अवस्था में ही 'मृश्त' हो 
जाता है। 

इन माता प्रान्तभूमिप्रज्ञाआ का साक्षात अनुमव करन वाला पुस्ष कुशल 

कहराता है। प्रधानलयावस्था में भी गुणातीत हांन के कारण चित्त का लय होन पर 
भी पुरुष मुक्त-कुचल' कहा जाता है।' 

घारणा' ध्यान! एवं समाधि ये सप्रनात समाधि के अन्तरग ह परत 

निर्वीजसमापि के बहिरग है। 


परिणाम 


यांगशास्त्र में चित्त” के स्वरुप का थौर उसकी वत्तिया क निरोव का विचार 

है। चित्त त्रिगुणामक है अतएव परिणामा है। उसमें रजोगुण है और 

 अ ! क्रियाणील होना रजागुण क्य स्वभाव है। अतएवं छिंसी भी 

अवस्था में चित्त रहे, उसमें क्रिया हाती ही रहगी।! चित्त वी 

स्वट्प दे मुख्य अवस्थाएँ हाती ह--एक तो कार्यावस्‍्था' जिसमें 

वत्तिया के द्वारा सदव काइ न काई क्रिया हांती ही रहती है। इसे हम ससारादत्याँ 

भी कह सकते ह्‌ । योगणास्त्र में इसे व्युत्वान' अवस्था कटा गया है। दूसरी वह अवस्था 

है जिसमें वत्तियाँ चित्त में ही निरुद हो गयी ह। इस अवस्था में स्थूछ दृष्टि से कोई 
भी क्रिया नही देख पडती है। इसे 'निरोध! अवस्था कटवे हू। 


* घोगसूत्रभाष्य २२७॥ 
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किन्तु चित्त! किसी भी अवस्था में हो, उसमे क्रिया होती ही रहती है। 
क्रियाओं के द्वारा जो परिवर्तन जित्त' में होता रहता है उसे ही परिणार्मा 
कहते है। अर्थात्‌ एक स्थिर वस्तु मे, अर्थात्‌ 'घर्मी' मे, क्रिया 
के द्वारा एक घमें का तिरोभाव होकर दूसरे धर्म का 
आविर्भाव होना ही परिणार्मा कहा जाता है ॥' व्युत्थान' 
अवस्था से 'निरोध” अवस्था को प्राप्त होना भी चित्त! का परिणाम है। 
सत्कायेवाद को मानने वाले योगशास्त्र में व्युत्थानं और “निरोब', ये 
दोनो अवस्थाएँ धर्मों का केवल आविर्भाव' और तिरोभाव हैं। अर्थात्‌ 
“्युस्थान' से 'निरोध' को प्राप्त होने में व्युत्यान' का तिरोभाव' और 
'निरोध' का “आविर्भाव' एवं “निरोध' से <व्युत्थान' को प्राप्त होने में निरोव' 
का तिरोमाव! तथा व्युत्यात' का आविर्भाव' होता रहता है। ये सभी 
परिणाम है । 


परिणाम का 
स्वरूप 


किन्तु निरोध काल में भी व्युत्यान' का 'तिरोभाव' तो चित्त म ही रहता है 
और साथ-साथ “निरोध' का आविर्भाव' भी उसी चित्त में रहता है। आविर्भाव' 
पत्र और 'तिरोभाव', ये दोनो ही चित्त के ही धर्म हे। ये दोनो धर्म 
रपरिणाण एक ही 'निरोध, काल में चित्त में रहते हें। अभिप्राय यह है कि 
निरोवकाल में व्युत्थान' का तिरोभाव होने से, उसमे साधारण रूप में कोई क्रिया तो 
देख नही पडती एवं “निरोध' का आविर्भाव होने पर भी उसमे कोई परिवर्तेन देख नही 
पडता, परन्तु यह स्पष्टहै कि 'तिरोभाव॑-रूप तथा आविर्भाव-रूप सस्कार तो उस 
चित्त में साथ ही साथ वर्तमान हे। हमे यह देख पड़ता है कि सावक क्रमश. अधिक 
समय तक चित्तवृत्ति का निरोध करता हे, जर्थात्‌ व्युत्यान-सस्कार' दुर्वेख होता जाता 
है और निरोध-सस्कार उत्तेजित हो जाता है। इस प्रकार क्रमिक और निरन्तर 
अभ्यास के द्वारा एक दिन साधक के चित्त से व्युत्यान-सस्कार' सदा के लिए 
विलीन हो जायगा और 'निरोध-सस्कार' पूर्ण वछवान्‌ होकर दृढ़ हो जायगा 
और चित्त शान्‍्त प्रवाह में मग्त हो जायगा।' इन दोनो सस्कारो का परिणाम 


निरोधावस्था मे भाप्त चित्त में ही होता है। अतएव यह 'निरोध-परिणाम' कहा 
जाता है। 





* योगभाष्य, ३-१३ । 
) योगसुत्र, ३-१०) 


झे३४ भारतोय इचत 


चिध है अत धर्मों में, रार्वायता' अर्थात्‌ 'विलिष्तता' मौर एडप्रता, ये भी 
दो धम हूं। समाधित्रार मैं 'सर्दापता' गा हाय और एकाग्रता गा उ”्य होगे है 
आर्पोत सर्वापा गा सस्तरार एवं उससे उत्पन्न प्रत्ययो मी क्षण 
रापाषिसरियाम तब एस्प्रता का सस्कार एवं उससे उत्पन 'एक्प्रययता का 
उन्य दीना ही साप-साप वित्त में हाते ह। इन दोता अवस्था में (वित्त! धर्मों जे 
रूप में विधमाव हात र समाद्ित रहता है! यद्वी समापि-परिषाम है।' 
“निरोप-परिणाम! में ध्युत्वान और निराघ ने रास्वाराने ही क्षय और उटने 
होते हैं विन्तु 'समापि-्परिणाम! में सस्पार तथा प्रयय दीना में ही क्षय और उट्य 
होते हूं। 
पृवकाल में विधमान विरिप्त प्रत्यया का समाधि में स्थित चित्त मेँ या 
होता है और तत्ादूष अन्य प्रत्यया गा 'उत्य होता है अपात समाधिताल में शाक्त 
प्रयय और उटिव प्रत्यय दोता शुल्प रूप में बित में प्रवाहित 
एशपप्रता-रिणाम (ते रहूते हं। इन दोता का दुल्य रुप में प्रवाहित होता ही 
चित्त का 'एकाप्रता-यरिणाम' कहा जाता है। एकाप्रता-्यरिणाम में सटे प्रवाटिता 
अत्यन्त आवश्यक है। यटी इस परिणाम की विशपता है।' 
एकाप्रतामरिणाम समाधिमात्र में हाता है। समापिन्यरिणाम सेशन 
समाधि में होता है। निरोध-परिणाम 'असभ्रचात समाधि में होता है। 
एक्षप्रता-परिणाम प्रत्यय“रुप चित्त के धम का समाधि-्परिणाम अव्यय' 
और सस्कार-रूप चित्त के धम का तथा निरोध-परिणाम वेवछक सस्कार रूप चिंते 
व घम्र का होता है। 
इनके अतिरिक्त भूवा में तथा इठ्िया में भी परिणाम होते ह जिन्‍्हें था: 
भत्तों में परिणाम परिणाम, सक्षण-परिणाम तथा अवस्था-परिणाम कहते हूं) में 
के सभी प्रकार के परिणाम उपयुक्त परिणाम में भी होते हू । लेते 





चित्त सदव चद स्पण रूप, रस, गाय, आदि आप वस्तुओं की चिन्ता में 
शगा रहता है। इसे हो चित्त की 'तर्वायता' या (विज्लिप्तता' कहते है। 

* सभी विषयों से हटकर एक ही विषय में चित्त के लगन को (क्राप्रता' बहेतें हू 

* शोगसृत्रभाष्य ३ ११३ 

* प्रोगसृत्रभाष्य, ३ १२१ 


योग-दहोन ३१५ 


घर्म-परिणाम--चित्तरूप धर्मी' मे व्युत्थान-धर्म का तिरोभाव और निरोब-धर्म 
का प्रादुर्भाव ही धर्म-परिणाम है। 


लक्षण-परिणाम--- लक्षण का अर्थ है काल! । घर्मो का तीनो काछों के रूप मे 
होना लक्षण-परिंणाम है। ऊपर कहा गया है कि समाधि-परिणाम में व्युत्यान' का 
पंत्रोभाव' तथा 'निरोध' का आविर्भाव' होता है। निरोध मे तीनो कालो का घोच 
होता है। प्रत्येक वस्तु के 'अनागत', 'वर्तमान' तथा अतीत, ये 
लक्षेण-परिणाम जन स्वरूप हे। 'निरोध' 'अनागत' रूप को छोड़ कर वर्तमान! 
रूप को घारण करता है, जिस समय उसकी अभिव्यक्ति होती है, फिर वही अतीत' 
रूप को भी प्राप्त होता है। इन तीनों कालो में सहमाहित चित्त 'धर्मी' के रूप मे 
विद्यमान रहता है। किसी भी एक कार में अन्य दोनो काछों से रहित वह नहीं 
रहता। आर्थात्‌ 'वर्तमान' काल में भी 'अनागत' तथा 'अत्तीत' काल से पृथक वह नही 
होता। इसी प्रकार व्युत्यान में भी वर्तमान, अतीत तया अनागत, सभी रहते है। 
अनागत, वर्तमान तथा अतीत, इन कालो से कभी भी कोई भी वस्तु पृथक नहीं 
होती । इस प्रकार रक्षण-परिणाम सभी भूतो तथा इन्द्रियो में होता है। 


निरोच-परिणाम में कहा गया है कि निरोध के समय मे “्युत्यान-संस्कार' दुर्वल 
होते हे तथा 'निरोध-सस्कार' बलवान होते हे। यही दुर्बेंखछ और सवर होना 'अवस्था- 
परिणाम कहा जाता है। इसी वात को एक उदाहरण के द्वारा 
अवस्था-परिणाम डे है कक 2 
समझा देना अनुपयुकत न हौगा-- 
भूत या पृथिवी आदि 'र्मी' हे। इनसे गाय आदि या घट आदि जो होते है, 
वे धर्म! हे, अतएव पृथिवी' आदि के घरों आदि घर्मंपरिणास है। इन धर्मो में जो 
अत्तीत, अनागत तथा चत्तेमान रूप होते हे, वे लक्षण-परिणास है। वर्तमान रूप को 
घारण किये हुए गाय आदि के जो वाल्य, कौमार, यौवन तथा वार्घक्य रूप है, वे 


अवस्था-परिणाम हे। इसी प्रकार 'घट' में भी नया', पुराना', आदि का होना 
अवस्था-परिणामस कहा जाता है। 


इसी अकार इन्द्रियों मे भी ये परिणाम होते हे। चक्षु' को छेकर विचार 

करने से 'नीरू आदि रूपो का जो आलोचन' है, वह धर्मे-परिणाम है; घर्म में जो 
इच्ियों सें वर्तमान, अतीत और अनागत रूप होते है, 

यों सें ) होते है, वे ही लक्षण-परिणाम 


परिणाम हैं तथा उसी में जो स्फुटत्व, अस्फुटत्व रूप होता है, उसे ही 
अवस्था-परिणाम कहते हे। 


र्३६ भारतोम दचन 


ये सभी परिणाम धर्मी में घम रक्षण तथा अवस्था को लेकर ही हाते हू। 
पिन्न भिन्न धर्मों को घारण करते हुए भी घर्मो सभी अवस्याओ में, अर्थात अनागत 
बतमान तथा अतीत अवस्थाओ में, स्थिर-रूप अपने स्वरूप को वभी भो नहीं छांडता। 
जसे-- मिट्टी” में घट! अनागत' अवस्था में है बाद को घट! होकर वतमात 
अवस्था को वह प्राप्त हो जाता है। पश्चात्‌ वही 'घट' नप्ट होकर अतीत अवस्था को 
प्राप्त होता है। ये तीन स्वरूप देखते में आत॑ ह्‌। इन तीना में घर्मी , अथात॑ मिट्टां, 
विद्यमान रहता ही है। अतएव वस्तुत परिणाम एक ही है विल्तु माव के भे” से 
यह पथक-पयक माउस होता है-- 

एंते धमलक्षणा"वस्यापरिणामा घमिस्वरुपमनतिक्रान्ता हइत्येक 
एवं परिणाम" सर्वोनिमून विशेषानभिष्दते 4९ 


कीवल्य 


ऊपर कहे गय तप स्वाध्याय तथा ई"वरप्रणियान के द्वाय पाव प्रकार के 
कठेणों का नाथ होता है और चित्त की वत्ति के निरोध के लिए समाधि की भावना 
होने लगती है। साथ ही साथ यम नियम आहि 'अप्ठाग योग” का अम्यास करता 
बहुत आवश्यक है। इनके अभ्यास से चित्त त्थिर हो जाता है। इसके पश्चात बराप्प के 
उदय हाने से सप्रज्ञात' समाधि, तत्पश्चात असप्रज्ञात समाधि में चित्त दल हो जाता है। 

भोगसाधन में विघ्त--वराग्य होन से क्सी प्रकार की तप्णा नहीं रहती। योग 
के अभ्यास से योग के विध्न-स्वरूप अवक सिद्धिया प्राप्त हाती ह। इनसे भी योगा 
को विरक्‍त होना चाहिए! ये सिद्धियाँ साधक को आगे बने में विष्त वती ह। 

“विवेक शान! भी तो सत्तवयुण का घमर है। व भी वेघन का कारण है। उसे 
भी छोरना चाहिए। इसके परचात क्लेच के कारण, दग्ध-बीज के समाव गक्तिहीत 
होकर मत्र के साथ-साथ मप्ट हो जाते हू। इन सवत्ाा ऊूय हो जाने पर प्रुढप को 
आधिदविक आविभौतिक तथा आध्यात्मिक दु खा स मुक्ति मिलती है। इसके बाह 
पुरुष को गुणा से आत्यन्तिक वियोग हो जाता है। इसे ही 'कवल्य' कहते हू । इस अदेत्या 
भ पुरुष! था चितियकिति स्वच्छ ज्यातिमय अपने स्वरूप में, केवली हीकर अतिप्ठित 
हो जावी है। यही याग की 'मुक्तत' है। 





हे ध्ोगभाष्य हे १३॥ 


योग-दर्शन ३३७ 
यही बात पतञ्जलि ने कही है-- 
'सत्त्वपुरुषयोः शुद्धिसाम्पे कंवल्यमिति' 


भर्थात्‌ विवेकज ज्ञान प्राप्त होने पर, या न प्राप्त होने पर भी, बुद्धिसत्त्व' तथा पुरुष 
की जो शुद्धि एव सादृब्य है, वही कवरल्या है।' 


कृमंविचार 


सभी दर्शनों में कर्म! का विचार किया गया है। वस्तुत. कर्म' हमारे जीवन का 
तथा दर्शन का एक बहुत महत्त्वपूर्ण अंग है। ससार की प्रत्येक वस्तु में रजोगुण' 


दे रहता ही है। रजोगुण का स्वभाव है--क्रियाशीक होना। 
कम का महत्व तएव प्रत्येक वस्तु में किसी-न-किसी रूप में क्रिया” रहती 
ही है। इसी लिए भगवान्‌ ने गीता में कहा भी है -- 


न हि करिचत्‌ क्षणसपि जातु तिष्ठत्यकर्मकझत्‌ । 
कार्यते हावशः कर्म सर्व: प्रकृतिज्गुण/ ॥* 
अतएव सभी प्राणियों को 'कर्म'ं करना ही पड़ता है। योगणास्त्र मे तो इसका 
बहुत ऊँचा स्थान है। परम लक्ष्य तक पहुँचने के लिए कर्म” एक प्रवान साधन है। 
कर्म करने के अनन्तर उससे चित्त में 'संस्कार' अर्थात्‌ कर्माशय' उत्पन्न होता है और 
वही चासना' को उत्पन्न करता है और फिर उसी वासना के अनुकूल जीव की उत्पत्ति 
तथा ससार में उसके कर्म होते हैे। यह 'कर्मचऋ' अवाधित गति से अनव रत ससार में 
चलता ही रहता है। कर्म की गति अनादि है। 'अविद्या' अनादि है और इसी अविदा 
के कारण कर्म की उत्पत्ति होती है। 
कर्म चार प्रकार का होता है--हकप्ण', शुक्ू-कृष्ण', 'शुक्ल' तया जशुक्ल- 
अकृष्ण' | दुर्जनों के कर्म कृष्ण! होते हे। बाह्य सावनो से उत्पन्न 'शुक्ल-कृष्ण' कर्म 
५०... साधारण छोगो के होते हँ। जीवन-यापत््‌ करने के छिए 
कर्म के भेद उन्हें साधारण रूप से पुण्य और पाप दोनो ही करने पडते है। 
अतएव 'शुक्ल-क्ृष्णो कर्मे के द्वारा दूसरों को पीड़ा देने से तथा उनके प्रति अनुप्रह्‌ 





* योगसुन, २-५५१ 
+ ३-५) 
मभरए० द० २२ 


३८ भारतोय दचन 


टिखाने से उनका कमाचय सब्चित हाता है। तपस्या स्वाष्याय तथा ध्याव में 
निरत लागा के कम! कवर मन के अथीन हाते हूं इसलिए उन्हें वाह्म सापवा की 
अपना नहा होती । अतएवं उस प्रकार के कमों के द्वारा नित्चित रूप से मती 
दुसरा का पीडा ही दा जा सकती है और न अनुग्रह ही दिखाया जा सकता है। इवे 
क्यों का शुक्ल! कम कहते हू । 
यागी लोग उन्हा क्मों का करते हू जिनके द्वारा उनकी वित्तवतियाँ निरुदे 
हो सके अतएवं उनक वित्त में विद्यमान पुष्य और पापा क॑ सस्कार भी निवत्त हो 
जांव ह। वे लोग पाप उत्पन्न करने वाल कम तो करते ही नहा किन्तु तप ध्यात 
आदि के द्वारा पुष्य-जतक जो कम करत हू उनके फल मो प्राप्त करने की इच्छा 
भी उन्हें नहा हाती। इसलिए उनके कम “अपुक्ल-अह॒ ध्यों कहे जाते है । कम कै फ रा 
की इच्छा न हाने से 'अगुक्ल/ तया निषिद्ध कर्मों को न करने दे कारण अह््ण यागियां 
के कम हाते हू 
साधारथ लाया व कम! प्रथम तीन श्रकार के ही हाते ह। इन तीता कमों से 
उसी प्रकार की वासनाए भी उत्पन होती ह॒ जिस प्रकार के वे कम हाते ह्‌। दिव्य 
कम! करने से उसी के अनुरूप टिव्य वासना उत्पन्न हाती है। मानुपिक कमों से उसने 
वासनाआ कै फटा के माग के समय में टिव्य कम के फल का कमी भी मोग नहा होता 
है। इसी प्रकार नारक्ााय तथा तयक वासनाओ के लिए भी उपयुक्त ही नियम है।* 
वासनाजा की लीला भी बहुत निर्यात्रित तथा विचित्र होता है। वमी भी 
कोई फ्ल भोग बिना उसकी वासना के नहा हाता। देश और काल इस नियम में वाषा 
नही देते। काइ भी क्मफ़्ल आकस्मिक नहीं होता! मरव के 
बासनाओं को उनचात ही किसी का जम पूव-वासताओ की सहायता दे विता 
नियमित प्रवत्ति नहा हाता। जिस योनि में जिसका जम होते को हाता है उन 
याति के क्म-फ्छा का भाग करने के योग्य पृव-युव-ज मान्तरा में किये हुए त”तुरूप 
क्मों स उत्पन वासनाएँ अभिव्यक्त हो जाती हे। जसे--एक जीव पहले मनुष्य था। 
वह मरन के पस्चात पशुयानि में उत्पव होने को जा रहा है। इस अवसर पर उ 
मनुष्य न अनेक पुव-जमा में पुयोनि के उचित कम दिये ये और वट्तुनूछ उसकी 


* घोगसृत्रमाष्य, ४-७। 
* घोगसुतभाध्य, ४-८ ॥ 


योग-दर्शेद ३२९ 


'पाशविक वासनाएँ भी चित्त मे विधमान थी। अब अनेक जन्म व्यतीत होने पर भी, 
पाशविक जन्म छेने के इस अवसर पर, वे ही वासताएँ उद्बुद्ध होकर उसके इस 
पशुयोनि मे जन्म लेने का कारण होगी ।' ये वासनाएँ अनादि काल से चली आती है। 

ये वासताएँ हेतु, फछ, आश्रय तथा आहरूम्बन के द्वारा स्थिर रहती है और इसके 
न रहने पर, अर्थात्‌ नाश होने से, नही रहती। जैसे-- 


हेतु--धर्म से सुख, अधर्म से दु ख, सुख से राग और दुख से द्वेव, इन दोनों से 
प्रयत्न, जिसके कारण मन में, वचन में तथा शरीर में चेष्टाएँ होती है, जिनके द्वारा 
जीव किसी को अनुगृहीत करता है या पीड़ा देता है। इससे 
घर्म और अधर्म, सुख और दुख तथा राग और द्वेष उत्पन्न होते 
है। इसी क्रम से इन छ. धर्म आदि शलाकाओ' के सहारे यह 
संसारचक' चलता है। यही ससारचक वासनाओ का हेतु! है। प्रतिक्षण क्रिपाशील 


इस ससार-चक्र की नेत्री है--अविद्या'। यही है सभी क्लेशो का मूछ, इसलिए यही 
हैं वासनाओ का वास्तविक हैतु । 


चासना के 
कारण 


फल--जिसको आश्षय या रूक्ष्य मात कर उपर्युक्त घर्मे आदि की विद्यमानता 
हो, वही फल है। सत्कार्यवाद के अनुसार कार्यरूप फल कारणरूप वासना में रहता 


ही है। 


आशक्षय--साथधिकार मत वासनाओ का 'अप्ययं है। अविकार से च्युत निराश्षय 
होकर रहने वाले मन से वासना नही रह सकती है । 


आलस्बत--अभिमुख में भाप्त वस्तु जिस वासना को उत्पन्न करे, वही उत्त चासना 
का आलम्बन होता है । 


इस प्रकार हेतु' आदि ही वासना को उत्पन्न करते है और इनके न होने से 
वासना उत्पन्न नही होती ।* 


संस्कार--ऊपर कहा गया है कि कर्म' करने के पश्चात उससे कम-संस्कार! 
था कर्माशर्या चनता है। ये संस्कार पुण्यात्मक तथा अपुण्यात्मक होते है और काम 
लोभ, मीह तथा ऋोव से उत्पन्न होते हे। ये पुन 'दृष्टजन्मवेदनीय' तथा अदृष्टजन्म 


* घोगसूत्रभाष्य, ४-९ ३ 
* योगसुत्नसाष्य, ४-११॥ 


४० भारतीय दशन 


चवदतीय हू। इनमें तीज़ वराग्य स की गयी तपस्या, मत्रजप तथा समाप्रि क॑ द्वारा 
अथवा इन्चर दवता महपि एवं महानुभावा की आराधना से उतन्न श्मिर्या 
पुष्यात्मक हाते ह। ये सद्य अपना फल देते हू। इसी प्रकार तौव्र अविद्या आटि वल्षगा 
से भयभीत व्याधिग्रस्त दीन च्रणागत तथा महानुभावा के प्रति अथवा तपस्विया 
क प्रति बारवार अपकार करने से पापात्मक” दर्माशय” उत्पन्न हाता है। ये भी 
सद्य अपना फल देते ह। 

नारकीयों का दप्टजमवेदनीय कर्माशय नहीं होता और जौवमुकतों का 
अदष्टज मवंदतीय कर्मानय नही हाता।' 


ईदवर 


योगयास्त्र में 'ईइबर' का महत्त्वपूण स्थान है। चित्त की वत्तियों के तिरोब 
करना ही वो योग है। 'ईइवर' या उसके वाचक श्रणव' के जप से तथा उसके अथ की 
भावना करने स चित्त एकाग्रता को प्राप्त करता है * जिसके द्वारा क्रम वित्त 
बत्तियां का निरोध होता है। इसलिए ईइवर के सम्बश् में महाँ विचार रता 
आवश्यक है। 
पत॒ज्जेलि न यांगसूत्र में ईइबर' का-- 
“बलेशकम्विषाकाशयरपरामध्ट पुरुष विद्य् ईइवर 


लक्षण किया है अर्थात अविद्या अस्मिता, राग द्वप तया अभिनिवेश इन पाँच 
वलशो से पुष्य एवं पाप क्मों से क्मों से उत्पन जाति आयु तथा भोग रूप फटा 
मं से उनस उत्पन बासताओ से (जो चित्त में रहते ह) अत्तत्पप्ट 
ईबवर का लक्षण एक विज्ञेष् प्रकार के पुरुष को ईशवर्रों फहेने हू। उपयुतत 
चासमाओ के कारण ही 'जीव को भोग करना पड़ता है पर 'इिवर' इत भोगा त्ते 
असमुकत है। 
इत्व”' के स्वश्प को अय जीवों के स्वटप के साथ बुल्ता शिलाईर 
स्प॒प्० करना आवश्यक है। प्र्न होता है कि ईइदर कया 'केवली पुरया के 


+ १ पोगभाष्य है ३२7 
+ योगमाष्य १ २८। 
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समान है? समाधान में कहा जाता है--तहीं। प्राकृतिक”, वैिकारिक  तया 
दाक्षिणिक”, इन तीन वन्धनों से मुकत होकर ही जीव” किवली 
केवली से पुरुष' होते है, किन्तु 'ईश्वर' मे न कभी वच्चन था और न कभी 
होगा। इसलिए ईदवर' 'केवली पुरुष' से भिन्न है । 
मुक्त पुरुषों' से भी भिन्न ईइवर' है, क्योकि मुक्त पुरुष! पहले वन्चन में 
रहकर पश्चात्‌ मुक्त होते हे। जैसे---कपिल आदि ऋषि पहले 
मुक्त पुरुष से. उन्घन में थे, पश्चात्‌ मुक्त हुए। ईश्वर! पूर्व में कभी भी वन्चन 
भिन्न ईइवर है नही था। इसलिए मुक्त पुरुषो से भी भिन्न 'ईदवर' है। 
'प्रकृति' को ही आत्मा समझने वाला पुरुष, शरीर का नाश होने पर, अर्थात्‌ 
मरने पर, 'प्रकृतिलीन' हो जाता है अथवा प्रकृतिलीन पुरुष मुक्तवत्‌ होकर भी 
पुन. हिरण्यगर्भ के स्वरूप को घारण करता है। इस प्रकार 
न पर 'प्रकृतिलीन पुस्णष” को उत्तर-काल में वन्‍्वन होने की सम्भावना 
रहती है। ईइवर' को उत्तर काल में भी बन्चन नही होता। 
इसलिए 'ईद्वर' 'प्रकृतिल्लीन पुरुष' से भिन्न है । 
इंच में ज्ञानशवित, इच्छाशक्ति, क्रियाशक्ति, आदि गुण है। इसी लिए यह 
“इंइबर' कहा जाता है। प्रकृप्ट सत्त्व-रूप उपादान के कारण ही 'ईइचर' मे श्ञाइवतिक 
न मी 'उत्कर्षे' है, अर्थात्‌ 'ईइवर' में अनादि विवेक-ख्याति है, सर्वज्ञता 
आरसदो ईएजर, तथा संवभावाधिप्ठातृत्व है। यह सर्वापेक्षया उत्तम, अर्थात्‌ 
निरतिशय है। 'ईश्वर' से अधिक अतिशय गुण-सम्पन्न दूसरा 
कोई नहीं है। ईद्वर' वही है, जिसमे उपर्युक्त गृुणो की पराकाष्ठा हो। इन 


भिन्न ईश्वर 


* जड़ प्रकृति! को ही आत्मा समझ कर उसमें लोन हो जाना (प्राकृतिक 
वन्य है। 

* भहत्तत्व” आदि विकार को ही आत्मा समझ कर उससें तन्तव हो जाना 
“वैकारिक वन्धन है। 'विदेहो! को वेकारिक बन्धन होता है। 

_ आत्मा के स्वरूप को न जान कर यज्ञ आदि करने में ही सदा निरत रहना 


दाक्षिणिक बन्धर्ना है। दिव्य और अदिव्य विषयो का भोग करने वाले को 
दाक्षिणिक बन्धर्ना होता है। 


* घोगभाष्य, १-२४ । 
"५ घोगभाष्य, १-२४ 


ड्डर भारतोय दान 


बाता वा चान हमें चास्त्र' से प्राप्त हाता है। ये सब अनादि काछ से ईन्वर्र में ह। 
अतएव 'ईल्वरः सदव ई-वर' है. अर्थात ्वयन्सम्पन्न! है तथा सदव मुक्त! है।। 
यह सवन' है। 
यह जानना चाहिए कि ऐसी स्थिति में मी यह एक 'ुद्ष विशेष! ही है।' 
इस क्यन से यह स्पष्ट होता है कि पतज्जलि ने सास्यधास्पर के पचीस तत्त्वा के 
अनिरिकत ईनवर-रुप में एक मिन तत्व नहीं मात्रा। अनेक प्रकार के बेल्कप्पा से 
युवत होते पर भी यह एक प्रकार का धुरुष विदेष' ही है। 
दसे अपने उपक्यर के लिए कुछ करना नही है, फिर भा प्राधिया के प्रति 
अनुग्रह करना इसका उद्श्य है।' भाव तथा घम्र के उपोोशा के द्वारा वल्प प्रदय 
इडरकाण तथा महाप्रल्य में ससार के लोगा का उद्धार हम करेंगे, ईसते 
कप प्कारजीवा के प्रति अगुप्रह देखाते की प्रतिज्ञा ईइवर' ने की है। 
पूब फे कपिल जादि गुरआ का भी गुद है। 
प्रणव ईप्वर” का वाचक दाब्द है।' इसका जप एवं इसके अथ का 
भावना करन से चित्त की एक्यप्रता होती है। यही पुराणा मे 
ईश्वर काश्रतीक /तागया है: 
स्वाध्यापाद योगभासीत योगात स्वाध्यायमाभनेत ॥ 
स्वाध्याययोगसम्पत्या. परमात्मा. प्रकाशते धर 
अर्थात्‌ प्रणव” क जप के हारा योग” का अम्यास करे। समायि की ब्राप्ति हौत 
पर पुम॒प्रणव” का जप करना चाहिए। (इस प्रकार) स्वाध्याय, अर्थीति जप एव 





+ मागभाष्य, १ २४ । 

*मोगमाष्य १ २४।॥ 

* घोगमाष्य, १ २५॥ 
योगमाष्य १२५१ 

*पोगसूत्र १२६॥ 
*योगसुत्र, १ २७॥ 
योगसूत्रमाष्य, १ २८॥ 

*विष्णुपुराण। 
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योग-सम्पत्ति, अर्थात्‌ असंप्रज्ञात्‌ समाधि, इन दोनो से परमात्मा का साक्षात्कार 
होता है। 


चित्तविक्षेपों का नाश---ईहवर' के प्रणिधान से प्रत्यक्‌, वेतन, अर्थात्‌ अपने 
स्वरूप का साक्षात्कार होता है और योग के विध्तो का, अर्थात्‌ व्याधि, चित्त की अक- 


मेण्यता (स्व्थान), सशय, समाधि के सावनों की भावनाओं 
20028 का अभाव (प्रमाद), शरीर और चित्त का आलस्प, तृष्णा, 

विपयंयज्ञान, 'मधुमती' आदि समाधि की भूमियो की अप्राप्ति, 
रूब्ध-भूमि में स्थिर होकर न रहना, इन नो चित्त के विक्षेपो का नाश होता है ।* 


मुक्ति का साधन--समाहित-चित्त होकर ईब्वर' के चिन्तन से सात्त्विकी बुद्धि 
निर्मल हो जाती है। योगी के मन में इच्छा के अनभिषात-हूप ऐश्वर्य का ऋमिक 
सज्चार होता है। इसमें भी बहुत विध्त होते हे। उन विघ्नो का नाश 'ईश्वर' के 
च्यान से होता है। इसलिए चित्त को समाधिस्थ बना कर मुक्ति को प्राप्त करने के 
लिए ईइवर का चिन्तन एक बहुत ही उपयुक्त सावन है। 


आलोचन 


ऊपर कहा गया है कि 'ईदइवर' को एक भिन्न तत्त्व के रूप में मानने की अभि- 
लापा पतञ्जलि को नही है। इसीलिए उन्होने स्पष्ट कहा है---पुरुषविद्येपः ईइवर: । 
अतएव योगश्ञास्त्र में भी, साख्यशास्त्र के समान, पचीस ही तत्त्व हें। इस प्रकार 

योग में तीन प्रकार के पुरुष हे---वद्ध', 'मुक्त' तथा ईब्वर'। 
यहाँ यह ध्यान रखना आवश्यक है कि साख्य में भी तीन प्रकार के पुरुष 
हे--वरद्ध, मुक्त” तथा 'ज्ञ परन्तु ज्ञं और ईइ्वर' में एक प्रकार से कुछ भेद 
मा है। जिस प्रकार सांख्यशास्त्र निलिप्त पुरुष (ज्ञ) तथा अव्यक्त 
योग के पुरुष (प्रकृति) का प्रतिपादन करने पर भी एक प्रकार से सैद्धान्तिक 
रूप को ही घारण करता है, परन्तु 'योगश्ास्त्र' सुक्ष्म समाहित- 


चित्त का प्रतिपादन करता हुआ योगज ऐड्वर्यो का प्रदर्शन करता है और अपनी व्याव- 
हारिकता का परिचय देता है, उसी प्रकार साख्यशास्त्र का 'ज्ञ (पुरुष) निर्गुण, चिन्मय, 





* घोगभाष्य, १-३० 


क्ेडड भारतीय दपन 


पुष्कर-पलायवत निरिप्त अकर्ता तथा उठासीत ह्वाकर सढ्धान्तिक्ष रुप में विद्यमान 
रहता है परन्तु यागगास्त्र वा इचर्र (पुरुष) सर्वेश्वय-सम्पन्न सतत सख्ार का 
उद्धार करने वाला सभी का पथ प्रदायक तया परम यूद हाकर साथका को अटितीय 
तत्त्व का सालात्कार कान में परम सापक्र है! एक प्रकार से यायपास्त्र में वर 
(पुरुष) सवच सवककर्ता तथा औटासाय रहित है। यह व्यावहारिक जयत्‌ को सँमालन 
बाटा है। अपने-अपने शास्त्र के अनुकूठ दा रुपा में धुदप! इत दोना शास्‍्तरा में देव 
पत्ता है। 


द्वादश परिच्छेद 
अद्देत-दर्शन 
(शाइ्र चेदान्त) 


जीव को दुख का प्रतिकूल-हप में अनुभव होता है, अत उससे जीव 
घृणा कता है, उससे छुटकारा पाने के लिए उपाय ढूँढता है। अविद्या ने अनादि 
काल से आत्मा के स्वरूप को मेघ की तरह आच्छादित कर 
रखा है। इसी कारण जिज्ञासु को आत्मा' के स्वरूप का ज्ञान 
नही होता। वस्तुत आत्मा! और परमात्मा' एक है। अविद्या से आच्छन्न होने 
के कारण उसी आत्मा ने जीव' नामघारी होकर अपने को आत्मा से भिन्न समझ 
रखा है। इस प्रकार वह अपने को खो चुकी है। 


उपक्रप्त 


नाना प्रकार के क्लेशो से पीडित होकर उनसे छुटकारा पाने के साधन को 
ढूँढता हुआ साधक आचाये के समीप जाता है। उनसे अपने दुख से छुटकारा पाने 
का उपाय पूछता है। उसके दु ख से दुखी होकर, उस पर अनुकम्पा दिखाते हुए 
आचार्य उपदेश देते हे--भात्मा वा भरे द्वव्वव्य/--अरे ! आत्मा को देखो, उसी से 
दुख की निवृत्ति होगी। आत्मा को देखने से वस्तुत जीव अपने को ही देखेगा। 
अनादि काल से खोये हुए अपने स्वरूप को देखकर उसे कितना आनन्द होगा! 
इतने समीप मे, अपने शरीर के ही अन्दर, विद्यमान अपने को अब तक वह नहीं 
देखता था। अपने आप को ढूंढने के लिए उसे कही जाना नही था। फिर भी बह 
भूले-भटके की तरह अपने को खोकर दु खी था, पागल था। आज उस खोये हुए 
अपने को, अपने ही शरीर में पाकर उसे कितना आइचर्य होगा, कितना आनन्द 
होगा, किन्तु क्या यथाथे में वह उस जानन्द' का अनुभव कर सकेगा ? यह ध्यान 
रखने की वात है कि वह अपने को साक्षात्‌' देखेगा। दर्पण में अपने मुख के प्रतिविम्ध 


ड्४६ भारतौय द्यन 


के समान बल्पित रुप में अपने को नही देखेगा। द्रष्टा' और दृश्य के मध्य में शिसी 
के रहन से दृष्य का साक्षात दरन द्रप्टा को नहा हो सकता । इसलिए दो ही हँ-“ 
एंक द्वप्ट और दूसरा दृष्य । परन्तु ्रष्टा! अपने को तमी साथात देखया और 
पहचानगा जय देखन वो वस्तु भी द्रप्टा' ही हो उससे भिन्न न हो, दृश्य न हो। 
दग्य ता द्रप्टा से भिन्न है वह द्रप्टा' बा अपना स्वन्हप नही है। जब दोनो ही 
द्रष्टा' हो जायगे, दोना में किसी प्रकार का भेद न होगा, तव कौन विसे देखेगा ? 
यातवल्कय न स्पष्ट बहा है+- 
“विज्ञातारम भरे बेन विजातीयात! 


फिर दो महा रहेंगे और दो मही रहत से एक का भी भाव नही रहेगा। एक 
और दो ये तो सापेक्ष सस्याएँ ह। अनादि बाल से सोये हुए 'अपने को आप ही 
पाकर आतनद-समुद्र में वह मग्न हो जाता है अपर को भूछ जाता है। इस स्वहप के 
वणन के रिए ”ब्द में सामय्य नही । यह स्वरूप अनिवचनीय है। 
इसी खोयी हुई आत्मा को देखने का उपटेश आचाय ने दिया था। आज 
उसका दष्णनां हुआ। देन होता क्‍या है अपने आपको भी 
बना देना। हितने सुल्टर हाठा में पण्टितराज जगन्नाथ ने इसी भावना को 
बहा है-- 
हे चेतः ! क्‍्ययामि ते हितमिद वदावने घारयन 
बाद को5पि गया सवाम्बुदनिभों बघुत कायस्त्वया । 
सौरदर्पामतमुदगिरदभिरभित समोहाय मदस्मित 
रेष त्वां तव बललभावच विषयानाशु क्षय नेष्यति थे 
यही उद्दश्य लेकर साधक परम पद की यात्रा में प्रवृत्त होता है। जब तर इस 
अवस्था में साघक नही पहुँचता उसकी मिश्ञासों की निवत्ति नहीं होती दुख का 
आयन्तिक नाश नही होता तथा कम की यत्रि से भी उसे मुक्ति नहीं मिछती। यही 
तो वस्तुस्थिति है। 


* परहृदारष्यक उपनिषद, २४ १४, यदा तु धुन परमायविवेकिनो ब्रह्मविदों 
विज्ञातव केवलो'डयो वतते स विज्ञातारम अरे केन ८2] 
भाॉकर भाष्य ॥ 


अद्देत-दर्शन ३४७ 


इसी की खोज में सभी चल पड़े है, कोई आगे और कोई पीछे मार्ग में जा रहा 
है। सांख्य के स्तर पर पहुँच कर पुरुष और प्रकृति, ये दो नित्य तत्त्व परस्पर 
विरुद्ध, एक चितन' दूसरा जड़', सावक के साथ रह जाते हे। यह द्वेतावस्था है। 
मुक्ति में भी पुरुष को प्रकृति के शुद्ध सत्त्वगु् से सर्वया 
छुटकारा नहीं मिलता। जड वस्तु का आरोप अपने ऊपर 
रहने पर भी, उसे पुरुष” नहीं समझता। यह भी अविया' 
हैं। जब तक इसका निर्मूल उच्छेद नही होता, तव तक आत्मसाक्षात्कार कैसे हो 
सकता है ? जब तक रजस्‌ का प्रभाव रहेगा, तव तक दु ख की निवृत्ति नही हो सकती | 
'सत्‌ वस्तु का नाश नही हो सकता', यह तो साख्य का सिद्धान्त है। ऐसी स्थिति में 
साधक को सनन्‍्तोप तही होता, मन की ग्लानि दूर नही होती, जिज्ञासा वनी रहती 
है। इसलिए साख्य-दर्शन की मुक्तावस्था के स्वरूप को लेकर जीव अपने मार्ग का 
पुन. अनुसरण करता है। उसके साथ अब वही 'शुद्ध सत्त्वा से युक्त पुरुर्षा है। उसके 
रहस्य को जानने के लिए वह और जभागे बढता है। यही शांकर बेदान्त की 
तथा गद्वेत-दर्शन की भूमि है। 

चिदान्तां का अर्थ है--वह शास्त्र जिसके लिए उपनिपद्‌ ही प्रमाण है!।' 
साधारण रूप से छोग विद का अन्त', अर्थात्‌ 'उपनिपद्‌', ऐसा भी अर्थ करते हें, परन्तु 
शास्त्रदृष्टि से यह शुद्ध नही है। वेदान्त में जितनी बातें कही 
गयी हे, उन सवका मूल उपनिपद्‌ है। इसलिए वे ही वेदान्तजास्त्र 
के सिद्धान्त माननीय हे जिनके साधक उपनिपद्‌ के वाक्य हें। 
इन्ही उपनिपदो के आधार पर शुद्ध सत्त्व' से सम्बद्ध पुरुष' के रहस्य के उद्घाटन के 
लिए वादरायण मुनि ने ब्रह्मसूत्री' की रचना की। इन सूत्रो का मूल उपनिपदो में 
है।' जैसा पहले कहा गया है---उपनिषद्‌ में सभी दर्शनों के मूल सिद्धान्त है। दर्शनों 
को सख्या अनन्त हो सकती है। एक विश्येप दृष्टि का ही नाम तो दर्शन है। अतएव 
इस उपस्थित भूमि के उपयुक्त जो उपनिपदु-वाक्य है, उन्हीं वाक्यो के आधार पर 
वादरायण ने सूत्रों की रचना की है। सांख्य-भूमि में 'जड प्रकृति' का अर्थात्‌ शुद्ध 
सत्त्व' का, पुरुष पर जो भारोप है, उसका विचार कर पुरुष! के शुद्ध स्वरूप को 
अभिव्यक्त करना वेदान्त-भूमि में इणष्ट है। 


सांस्य का वास्त- 
विक स्वरूप 


चिदान्ता 
का अर्थ 


* सदानन्द--वेदान्तसार, पृष्ठ ७ जीवानन्दपुत्र संस्करण, कलकत्ता । 
* उसेश सिश्ष--बैक प्राउण्ड ऑफ बादरायणसृत्र, कल्याण-कल्पतर, गोरखपुर। 


डेट भारतीय दान 
साहित्य 


उपयुक्त बाता से यह स्पष्ट है कि वेटास्त-दयन का मूल ग्राथ उपनिपट 
है अतएवं कमी-वभी 'वेदात' हब्ट से कंवल उपनिपट वा भी ग्रहण होता है। 
परतु उह्ा मूल वाया के आपार पर बाटरायण ने केवल अद्वत के प्रतिपान्‍त के 
लिए मूत्र बनाये, अतएव ब्रह्ममूत्र तया उसके ऊपर लिखे गये ग्रया के द्वारा प्रतिपाटित 
शास्त्र विदान्त' समया जाने लूगा ॥ 


पाणिनि ने अध्दाध्यायी' में जिस मिशुसृत्र का उल्लेख किया है वह गही 
ब्रह्ममूत्र” है। सयासिया को भिश्लु कहते हु और उन्हा के पहने योग्य उपनिपटा 
के आधार पर टिखा गया पाराणय अर्थात परशाणखुत्र व्यास 
पहान्नत हारा रचित यही ब्रहसूत्र है।इस ग्रय में उन्लिखित 
"याय वशपिक तथा साख्य के जो सिद्धान्त ह वे गौतमसूत्र या ईश्वरहृप्ण की 
कारिकाजा से बहुत पहल के सिद्धांत ह। सर्वास्तिवाट विज्ञानवाद तथा 'ूयवा” 
का जो उल्टेख है थे भी अस्तुत प्राचीन भारतीय दादनिक मत हू। इतरा 
उपनिपा में भी सूश्म रूप मैं उल्लेख है। अतएवं यह ्रह्मसूत्र/ बहुत प्राचीत 
ग्र्यहै। 


यह वेदान्त-दयन उत्तर मीमासा के नाम स प्रसिद्ध है। जमिनि की मीमासा 
पूष-मीमासा कही जाती है। 'पृव-मीमासा' जमिनि ने सूत्र रूप में बारह अध्यावा 
में बनायी। कहते ह कि जमिति ने इन अध्याया के चाट चार अध्यायां में 'सकथण 
एण्ड (देवता-काण्ड) लिखा था जो उपलयघ महीहै। इस प्रकार पुव-मीमाता 
साल्ह अध्यायों में समाप्त है। उसी सिलसिले में चार अध्याया म उत्तर-मौमाता या 
ब्रहासूत्र लिसा गया। इन दोना प्रथा में वहुत स आचार्यों के नाम आये हैं! ईते 
बातो से एसा मालूम हांता है कि इन घीस अध्याया का रचयिता कोई एक था चाहे वह 
जमिनि हा या बादरि या बाटरायण। प्रृव-भीमासा में किमकाण्ड' का दया उत्तर 
मीमासा में ज्ञावकाण्ड का विचार है। जितने आचाय उन हिनो थे वे सभी एव 
और उत्तर दोनो मीमासाओ के विद्वान थे । इसी लिए जमिनिसृत्र में जितदे ताम आय 
हू उनके नाम ब्रह्ममूत्र में भी ह। 





ह पारएयचिलालिक्या भिक्षुतद्ुत्रयो --४ ३ ११० । 


जअहत-दर्शन ३४९ 


इन प्राचीन आचार्यों में बादारे, अमरच्य, आजेय, काशकृत्स्स, बौडुलोमि, 
वार्प्णजिनि के मतो का उल्लेख मिलता है। उनके ग्रन्थो की उपलब्धि नहीं है) 
इनके पश्चात्‌ भिन्न-भिन्न दर्शन के ग्रस्थो में भर्तृप्रपण्न्ब, 
श्रीवत्साक, भर्तुमिन्र, ब्रह्मनन्दी, दक, गुहदेव, भारुचि, कपर्दी, 
उपवर्ष, बोधायन, भर्तृहरि, सुन्दरपाण्डय, द्वविडाचार्य, ब्रहम- 
दत्त, आदि चेदान्त के आचार्यों के नाम मिलते हे। इन सबके मतो का उल्देश 
मिलता है। परन्तु किसी के ग्रन्थ उपलब्ध नही हे। इन आचार्यों में आइमरथ्य, 
आइलोमि तथा भतुप्रपण्च मेदाभेदवादी थे। भास्कर 'ब्रह्मपरिणासवादए थें। 


बेदान्त की 
भाचाय-परम्परा 


ब्रह्मसूत्र के ऊपर सबसे प्राचीन टीका, जो आज उपलब्ध है, शकराचार्य का 
भष्यप है। कहा जाता है कि शंकराचार्य का जन्म ७८८ ईस्वी में तथा मृत्यु ८२० 
ईस्वी में हुई थी। इनके गुरु गोविन्दपाद! तथा परम-गुरु 
गिडपाद' थे। गौडपाद नें माण्डूबय उपनिपद्‌ पर एक गम्भीर 
(नवम शतक) द्ञारिका-प्रन्य छिखा है, जिसमे वौद्धमत का वहुत प्रभाव है, 
ऐसा कुछ विद्वानों का मत है। 


यहाँ इतना कह देना आवश्यक है कि शकराचार्य के समय में बौद्धों का प्रभाव 
वहुत व्यापक रूप से दक्षिण मे था। वे छोग वैदिक सम्प्रदाय का नाथ करने में तत्पर 
थे। यह देखकर बौद्ध आदि नास्तिको के मत का खण्डन करने के उद्देश्य से तथा 
वेदिक सम्प्रदाय को पुनरज्जीवित करने के लिए. शकराजाए ने ब्ह्मसून् पर भाष्य 
लिखा। यही कारण है कि शाकर वेदान्त के तत्वों को सम्नझने के लिए हमे आचाये के 
भाष्यो से वह सहायता नही मिलती, जो कि उनके छोटे-छोटे ग्रन्थों से तथा स्तोत्रो से । 


समस्त ससार में आज भारतीय दर्शन ने शंकराचार्य के नाम से जितनी प्रसिद्धि 
प्राप्त की है, उतनी न किसी आचार्य के नाम से और न किसी ग्रन्थ के नाम से। 
इनका सिद्धान्त इतना व्यापक है, तथापि खेद है कि अभी 
तक इनके प्रादुर्भाव के समय के सम्बन्ध में तथा इनके द्वारा 
रचित ग्रन्थों के सम्बन्ध में विद्वानों से एकवाक्यता नही है । 
फिर भी नीचे दिये हुए कुछ आस्यन्तर प्रमाणों के द्वारा यह कहा जाता है कि 
बह अप्टम शतक के अन्त भाग से उत्पक्त होकर नवम शतक के आदि में ही मर 


गये; इसी सत को बहुतो ने स्वीकार किया है। इसके छिए निम्नलिखित यक्तियाँ 
दी जाती हे-- ि 


शंकराचार्य 


इांकराचाय का 
समय 


३५० भारतोय शचव 


(१) शरराचाय वे' चार अधान थिप्या में सुरेश्दराचाप सदसे अधिक भात्य 
थ। मुरेण्यराचाय ने अपन ब्ञप में प्रसिद वौद्ध नयायिक 'पमशौतिं वा 
उल्लेख जिया है। घधमत्रीति वा समय ६३५ से ६५० ई० माना जाता 
है। इसलिए घरर को ६५० वे परवर्ती होता चाहिए। 

(२) "कटाबाय ने स्वयं अपने भाष्य' में धमवी्ति|बी एक वाटिया' के 
सहोपलम्मनियमारमेंद” अप को उदत जिया है। 

(३) दिमाग की आल्म्वतपरीधा/ से “मदन्तनेयरूप तदबहिंवट्वसासते 
शकर न उद्धत' किया है। इसी प्रसार घरर ने जनताचाय अक्लक 
देव! के गुरु समम्तभद्रं क मत वा भी उल्लेंप किया है। अबलर! 
राष्ट्रवूटराज साट्सतुय के समानश्टि थे। साहमतुग को समय 
७५३ ई० है! 

इन सभी थाता को ध्यान में रखकर "कर का आठवी सटी हे अन्त भाग में 

रफा जाता है। 

विटाता में यह प्रसिद्ध है कि शकर पहले ाक्त थे और पश्चात वष्णव हुए। 

अन्त में सबसे विरक्त होतर सन्यामी होकर अदवत-वेखान्त के प्रतिपाटक हुए। 
शाजत होकर इन्हान अनेक "ज़्ति के स्तोन लिखें तथा वष्णय 
डाकराबाप की | आवता से विष्णु के स्तोन् लिस। इसी प्रकार शिव दे 
पा स्तात्र इन्हान ल्खि। अद्वत-वेटान्त के सम्बंध में अनेक स्तोत 
तथा छाटे-बड़े प्रन्य इन्टाने ल्खि। 
इन प्रन्या के आधार पर विचार करने से यह वहा जा सकता है कि भारतीय 
सरइति में शिव "शक्ति तथा विष्णु एव अय देवताओं के भी एक साथ उपासक 
व्यवहार भूमि में छोग होते ह। पारमाधिक भूमि में तो इन सबर्में अमटबुद्धि हात 
के कारण प्राय अद्गत तत्त्व के ही उपासक विद्वान होते हूं। रादेयचाय ने इसी बात 
को ध्यान में रखकर मिन्न मिन्न देवताओ के स्तोजो की रचना की थी। इनकी रचनाएँ 





+२२२८। 

* सहोपलम्भनियमादभेदों नोलतद्धियो' । 

भेदश्व भ्रान्तविज्ञावद इयतेदाविवद्धयें ध--प्रमाणविनिश्चयों तथा अमाण 
यात्तिका। 

* ब्रह्मसूत्रभाष्य २२ २८॥ 


अद्ैत-दर्शन २५१ 


बहुत है, इसमे सन्देह नहीं, किन्तु परवर्ती शकराचार्यों ने भी जो ग्रत्य या स्तोत्र 
आदि लिखे, सभी में जकराचार्य का ही नाम दे दिया गए है। जब यह जत्पन्त 
कठिन समस्या है कि कौन-सी रचना आदि-शकर की है और कौन-सी परखर्ती 
शकराचारयों की। इसका निर्णय करने के लिए. अभी तक कोई सिद्धान्त निश्चित 
नहीं हो सका, फिर भी कुछ ग्रन्व है, जिनमें सन्देह नहीं है। जैसे--अहासूनरभाष्य, 
गीताभाष्य, दशोपनिपद्भाष्य, माण्ड्क्यकारिकाभाष्य विष्णुसहस्रनामभाष्य, विवेक- 
चूड़ामणि, उपदेशसाहज्री, गायत्रीभाष्य, जादि | 


जैसा पहले कहा गया है--शाकर वेदान्त के तत्त्वो का ज्ञान विशेष रूप से 
शंकराचार्य के छोटे-छोटे ग्रन्यो से तथा स्तोत्नी से हो सकता है, उनके भाष्य, 
( विशेष कर ब्रह्मसूतभाप्य ) परमत-खण्डन की ही दृष्टि से लिखें गये प्रतीत 
होते है । 


शकराचार्य ने अद्दैतमत को सर्वश्रेप्ठ माना है। ज्ञानमार्ग का चरम लक्ष्य अद्वेर्त 
है। इसका अनुसरण शकर के अनुयायियों ने भी किया है। शकर के चार मुख्य 
शिष्य थे--सुरेश्वराचाय, पद्मपादाचार्य, त्रोटकाचायें तथा हस्तामलकाचाय | 


सुरेइवराचार्य का गृहस्थाश्षम में 'मण्डन मिश्र! नाम था, ऐसी, मिथिला में 
और अच्यत्र के विह्यनो में भी, प्रसिद्धि है। इन्होने नेष्कम्येसिद्धि, वृहदारण्पकोपनिपद्‌- 
» "- मभाष्यवात्तिक, तैत्तिरीयोपनिपद्भाप्यवात्तिक, दक्षिणामूति- 
कस के स्तोत्रवात्तिक, पब्चीकरणवात्तिक, आदि प्रन्य लिखे है। 
ष्यो के भ्रन्य॒दापादाचार्य ने पत्चपादिका, विज्ञानदीपिका (विज्ञानचन्द्रिका) 


तथा प्रपञ्चसारतन्त्र की टीका लिखी है। अन्य दो शिष्यो की रचनाओं के सम्बन्ध मे 
कोई निदिचत प्रमाण नही है। 


भास्कराचार्य वेष्णव-सम्प्रदाय के त्रिदण्डीमत के वेदान्ती थे। यह शंकर 
के समकालीन थे। इन्होने ब्रहासूत्र पर एक छोटठा-सा भाष्य लिखा है। यह ब्ह्म- 
«.. परिणामवादी है। इनका कहना है कि ब्रह्म के शक्ति-विक्षेप 


भफ्कजफ सही सुष्टि और स्थिति का व्यापार निरन्तर चल रहा है। 
यह ज्ञान! और कर्म! दोनो से मोक्ष मानते हे । 


सर्वेज्ञास्ममुनि---सुरेदवराचार्य के शिष्य 'सर्वज्ञात्ममुनि' ने ब्ह्मसूत्र के ऊपण 
संक्षेप-शारीरिक' नाम की एक पद्यात्मक व्याख्या लिखी । 


३५० भारतोय दचन 


(१) शाकराचाय के चार प्रधान शिष्या में सुरेश्वराचाय सबसे अधिक माय 
थे। सुरेश्वराचाय ने अपने ग्रय में प्रसिद्ध वौद्ध नयायिक 'घमकीति' वा 
उल्लेख क्या है। घमकीति का समय ६३५ से ६५० ई० मात्रा जाता 
है। इसलिए "कर को ६५० के परवर्ती होना चाहिए। 

(२) "कराचाय में स्वयं अपने भाष्य' में धमकीरति! की एक कारिका' के 
सहोपलम्भनियमादभेद” अच को उद्धत क्या है। 

(३) टिम्ि़्साग की आउम्वनपरीक्षा' से “यदन्तज्ञेयहूप तदवहिवदवभासते 
शकर ने उद्धत' क्या है। इसी प्रकार "क्र न जनावाय 'अक्लर 
देव” के गुरु समन्तभद्र! के मत का भी उल्टेख कया है। अकलक 
राष्ट्रकूटराज साहसतुग के समा-यण्डित थ। साहसतुग का समय 
७५३ ई० है। है 

इन सभी बाता को ध्यान में रखकर शकर को आठवा सही के अस्त भाग में 

रखा जाता है। 

विद्वानों में यह प्रसिद्ध है कि हकर पहले शाक्त थे और पश्चात बष्णव हुएं। 

अन्त म सबसे विरक्‍त होकर सम्यासी होकर अद्वत-वेदान्त वे प्रतिपाटक हुए। 
शाक्‍्स हाकर इन्हाने अनक शक्ति के स्तात्र लिखे तथा वष्णवं 
वाक्राचाय की ही भावना से विष्णु के स्तोत्र लिखे इसी प्रकार शिव के 

9३५४ स्तोत्र इन्हाने ल्खि। अद्वत-वेटान्त के सम्बंध में अवक सती 

। तथा छाटे-वड ग्रथ इन्हान ल्खि। 
इन ग्रथो के आधार पर विचार करने से यह कहा जा सकता है कि भारतीय 
ससक्ृति में चिव 'क्िति तथा विष्णु एव अय देवताओं के भी एक साथ उपाससर्त 
नयवहार भूमि म छोग होते ह। पारमाधिक भूमि में तो इन सबम अभद-बुद्धि होत 
के कारण प्राय अद्गत तत्त्व के ही उपासक चिद्गवान होते हू! शकराचाय न इसी बात 
को ध्यात मे रखकर मितर भिन देवताओ के स्तोत्ा की रचना वी थीं। इनकी रचताएं 





+२२२८। 

* सहोपलम्भनियमादभेदों नोलतदधियो । 
भेदतच अ्रान्तविज्ञानदू यतेदाविवद्धयें ॥-- प्रमाणविनिश्चर्या तथा 'अमाण 
थात्तिका। 

+ ब्रह्मसूत्रभाष्य २२ २८१ 


अहेत-दर्शव ३५९ 


बहुत है, इसमें सन्देह नही, किन्तु परवर्ती शकराचार्यों ने भी जी ग्रल्थ या स्तोत्र 
आदि लिखे, सभी में शकराचार्य का ही नाम दे दिया गया है। अब यह अत्यन्त 
कठिन समस्या है कि कौन-सी रचना आदि-शकर को है और कौन-सी परवर्ती 
शकराचार्यों की। इसका निर्णय करने के लिए अभी तक कोई सिद्धान्त निश्चित 
नही हो सका, फिर भी कुछ ग्रन्य है, जिनमें सन्देह नहीं है। जैसे--तरह्मसूत्रभाष्य, 
गीताभाष्य, दशोपनिपदुभाष्य, माण्ड्कयकारिकाभाष्य विष्णुसहस्ननामभाष्य, विवेक- 
चूड़ामणि, उपदेशसाहल्ली, गायत्रीभाष्य, आदि । 


जैसा पहले कहा गया है--शांकर वेदान्त के तत्त्वों का ज्ञान विशेष रूप से 
शकराचार्य के छोटे-छोटे ग्रत्यो से तथा स्तोनों से हो सकता है, उनके भाष्य, 
( विशेष कर ब्रह्मसृत्रभाष्य ) परमत-खण्डन की ही दृष्टि से लिखे गये प्रतीत 
होते है 

शकराचार्य ने अद्वैतमत को सर्वश्रेष्ठ माना है। ज्ञानमार्ग का चरम लक्ष्य अद्वे्ता 
है। इसका जनुसएण शकर के जनुणाधियों ने भी किया है। शकर के चार मुख्य 
शिष्य थे--सुरेशवराचार्य, पद्मपादाचाये, त्रोटकाचाय तथा हस्तामरकाचार्ये । 


सुरेइवराचार्थ का गृहस्थाश्रम मे 'मण्डन मिश्रा नाम था, ऐसी, मिथिला में 
ओर अच्यत्न के विद्वानों मे भी, प्रसिद्धि है। इन्होने चैप्कम्यंसिद्धि, बृहदारण्यकोपनिपद्‌- 
मे भाष्यवात्तिक, . तैत्तिरीयोपनिपद्भाष्यवात्तिक, दक्षिणामूति- 
(कल्प स्तोत्रवात्तिक, पञ्चीकरणवात्तिक, आदि ग्रन्थ लिखें हे। 
पद्मपादाचा् ने पञ्चपादिका, विज्ञानदीपिका (विज्ञानचब्द्रिका) 


तथा प्रपञ्चसारतन्त्र की टीका लिखी है। अन्य दो श्िष्यो की रचनाओ के सम्बन्ध में 
कोई निर्िचत प्रमाण नही है। 


भास्कराचाये वेष्णव-सम्प्रदाय के त्रिदण्डीमत के वेदान्ती थे। यह शकर 

के समकालीन थे। इन्होने ब्रह्मसूत्र पर एक छोटा-सा भाष्य लिखा है। यह ब्रह्म- 
«.. परिणामवादी हें। शब्ति-विक्षे 

जासक लजा हैं। इनका कहना है कि ब्रह्म के शवित-विश्षेप 


से ही सृष्टि और स्थिति का व्यापार निरन्तर चल रहा है। 
यह ज्ञान! और कर्म दोनो से मोक्ष मानते है) 


5 सर्वज्ञात्ममुनि--सुरेश्वराचार्य के शिष्य सर्वज्ञात्ममुनि' से ब्रह्मसूत्र के ऊपर 
'संक्षेप-शारोरिका नाम की एक पद्यात्मक व्याख्या लिखी । 


द्ष२ भारतीय दन 


वृद्ध वाच्पदि मिश्र ने शाकर भाष्य पर 'भाषतो/ माम वी अति उत्तम य्यात्या 
लिसी हैं। इतका व्मतत््वसमीचएं नाम का वेशालग्रय, जिसका उल्हार भामरी 
में है अब प्राय रुष्त हो हा गया है। इस पुस्तक का पता हूँ 
5 प्रतिया (विहार) में अपन एक सम्बंधा ने महों लगा किखु 
हे [पयम) धाज करन पर वह ग्रथ मही मिला। 
प्रक्ञापात्मा-पप्रपाट की पलत्चपरारिका पर प्रवाधात्मा ने विवर्णों नाम 
भी व्यास्या लिखी। इसी को लेकर 'मामतों प्रत्यान! से भिन्न विवरण प्रप्पानें 
चना हैं। 
भदतानाद-- रामानट ठाथ के थिष्य अद्ववानत थ। इन्होत हारीखश 
भष्य पर ब्रह्मविद्याभरण' नाम की एक उत्तम व्याश्या लिखी है। 
चित्युदाघाय-- तत्त्वटीपिका नाम का एक स्वतंत्र प्रय चिसमुँखावाय मे 
शिसा है। यह चित्युती' के नाम से जगगिब्ति है। यह प्रय भी उत्तम है। 
अमलान र-- जतुभवानस्द'ं के विष्य अम्र्यायस॥ थे) इतका देसरा नाग 
व्यासाश्रम था। इहान मामत्री' के ऊपर 'कत्पतद” नाम की व्याध्या लिप है। 
अमलातल्ट न ब्रह्ममूत्र के ऊपर एक ववत्ति! भी ल्खी है। 
अदश्यवर-- आन दगिरि! व विष्य अवण्चन-द थे । इन्हांत परशुचपाटि। 
विवरण! पर तत््वदीपत/ नाम का एक सुदर 'याग्यान लिख है। 
भरकाधानद--दष्टिसिप्टिवाद! के भ्रचारक प्रकागातन्‍्ल थे! इन्हात बैटालों 
सिद्धान्तमुक्तावली' ताम क ग्रथ में इसा मत का विचार जिया है 
सोटहवा ताला के सयासिया में मघुमृदन सरस्वती बहुत प्रसिद्ध वगती 
हैए। इन्दोने अपेक क्रय हिल जिनमें सिद्धान्तविद्ु अद्वतरत्तरक्षण, बेदाले 


बल्पछतिका आटि ग्रथ ग्रसिद ह। परल्तु 'अक्घतततिद्धिं तो 
अं धान सरत्वतो इनके अमर ग्रथ है। इसके समान दूसरा ग्रथ प्राय देधत में 
भैद्ा हैं। मधुयूदन के वदान्त मत में समकिति! का सम्मिध्ण है । 
इनके अतिरिक्त श्रीट्य अत्यक-स्वस्पायाय गीर्वागठ सरस्वती नेसिहा्रम 
नसिह सरस्वता अप्यय्ध दोजित सलनाल यति तथा सदानद काप्मीरक घमराजा 
ध्वरीद्ध गोविन्दानन्द आरि अनेक उत्तम वन्वत्ती हुए हू जिनके ग्रन्थों से बेटीतते 
साटिय क्र भण्डार मरा है। 


अद्वेत-दर्शन - शेप३ 


ब्रह्मसूत्र' के सम्बन्ध में एक वात कह देना आवश्यक है कक उन दिनो जब 
सस्क्ृत के ग्रन्थ लिखे जाते थे, तव कामा, फुलस्टाप आदि विरामचिह्नो का प्रयोग नही 
होता था। अतएवं अपनी वृद्धि के अनुसार एक विचारवारा को निश्चय कर वेदान्त- 
मत के विशिष्ट आचार्यो ने नब्रह्यसूत्र' पर अपने मत के अनुकूल गा लिखे है । 
सूत्रो का विभाजन भी अपने मतानुकूल हो किया है। यही कारण है कि इस 
समय ब्रह्मसूत्र पर विभिन्न मतो का प्रतिपादन करने वाले ग्यारह भाष्य वर्तमान 


है। इनके सूत्रों की सख्या में भी भेद है। इनके नाम और समय नीचे दिये 
जाते हेँ-- 


१. शांकरभाष्य (७८८-८२०), २. भास्करभाष्य (नवम शतक), 
३. रामानुजभाष्य (वारहवी शताव्दी), ४. निम्बाकंभाष्य (तेरहवी 
शताब्दी), ५. मसाध्वभाष्य (ततेरहवाँ शतक), ६. श्रीकण्ठभाष्य 
(तेरहवाँ शतक), ७. श्रीकरभाष्य (चौदहवाँ शतक), ८. वल्लभभाष्य 
(१४७९-१५४४), ९. विज्ञानभिक्षुभाष्य (सोलहवाँ शतक ), १०. बल- 
देवभाष्य (अठारहवाँ शतक) , एव ११. शक्तिभाष्य (बीसवाँ शतक) । 


तत्वविचार 


सास्य-भूमि के अनन्तर जब साधक आगे की भूमि की तरफ चलता है तो वह 
उसी भूमि में पहुँचता है जहाँ आत्मा के 'अस्तित्व' तथा उसके 'चित्‌' स्वभाव के सम्बन्ध 
में उसे सवेथा विद्वास रहता है। इनके लिए साधक को प्रमाण की आवश्यकता 


कता 
नही होती। न्याय-वेशेपिक ने आत्मा” की पृथक्‌ "सत्ता 


को प्रमाणित किया 
और साख्य-योग ने उसके चित्‌' की अभिव्यवित् की। इस प्रकार 

3232 चितृ-स्वरूप पुरुष का अनुभव साधक को होता है। जैसा 
पहले कहा गया है कि साख्य का सुक्त पुरुष अभी भी 'सत्त्व' अश् से सर्वथा मुक्त नहीं 
हैं। उसे इस भूमि में मुक्त करना है और आत्पमा के शुद्ध रूप का साक्षातकार 
करना है। साथ ही साथ 'सत्त्व अंश' की परीक्षा भी करनी आवश्यक है। इसके 
ज्ञान के विना आत्मा' का ज्ञान भी नही होगा। ये ही दो बाते इस भूमि मे साधक को 
विशेष रूप से अध्ययन करनी ह्‌। हु 


उपर्युक्त वात को ध्यान में रखते हुए 
है। इस भूमि में पारमाथिक द्प्टि 
भा० द० २३ 


तायक तत्वों के विचार में प्रवृत्त होता 
से एकमात्र तत्त्व है--ब्रह्म या आत्मा, जिसका 


मर 


रेपु४ भआारतोय दहन 


स्वरुप है 'आनद ।' इसके अतिरिक्त जा कुठ दव पढता है वह अतत््व है. जिन 
अवस्तु आगन माया आई भी कहते ह। अतत्वों वा जातवा इसलिए 
आवश्यक है कि वस्तु या तत्व या आमा अउस्तु से पथक की जां सा 
अवस्तु के चान के त्िना अवामनसगोचर' बल्तु का तान सायारण होगा को 
नहा हो सक्ता। 


सत्ता का स्वरूप 

यहाँ पर इतना कहना आवश्यक है कि यार वेटान्त-द/न में सर्ता तीव 
प्रकार की है-- परारमायिकी/ प्रातिमासिक्ती तथा व्याउहारिकी । 

वारमायिकों सत्ता-जिस बल्तु का अध्तिव विकल में अवाजित हो पढ़ी 
पारमायथिक सत है। ऐसी सत्ता एकमात्र ब्रह्म वी है। 

द्रातिभासिक्ते सत्ता--अथकार में दूर से घास के पास एक वस्तु को 

देखकर उसे छोग सप समत टेत हु और वहाँ से मय के कारण दूर हट जात हैं। 
उतके हरीर में भय की चेप्टाएँ होती ह। इससे स्पप्ट है वि उस मनुष्य का शत 
का भान हुआ है। परल्नु थाडी ही देर म एक दूसरा व्यक्त दीपक लाकर जब उस 
'बस्तु” को टिखाठा है, ता एस भयभीय व्यस्त को स्पष्ट मास होता है कि वह वस्दुँ 
सप नहा हैं वह तो एक रस्सी है। इसमे पूव का उसका सपत्ानं बाजित हा जात है। 


हुस प्रकरण में सप वा होना बायित हो गया और उसकी संप वात अति 
है एसा निर्चित हुआ। जितते समय तक सपर का चात उसे था उतनी देदक टिए 
सा सप का अस्वित्व मानता ही पड़ता है, वयाक्रि उस चाते के सेये आरि विते 
उस व्यक्ति में देख पढते हू। परल्तु बह वाट का बॉयित ही जाता है उसता मय हूए हो 
लाता है और वह सात सिथ्या बहा जाता है। वह चाने क्षणित्र है. अतएव्र उप्तन 
व्यवहार भी नहीं हाता। सप चान क॑ इस अध्तिचद हो अ्रातिमातिकों सत्तों पदी 
हूं। प्रतिमायमात्र बे टिए उसका अस्तिव है। 

व्यावहारिक्ती झता--जिस्रे असख्तिव का ससारटया में स्यवह्दर के हिए 
“साया मानते हूं बढ़ी स्थावहारिक्ती सत्ता है। इस सयमभावता वा साए बरद्मगत हाव 
से ह्ता हैं आयया नरी। 


बढ 


६ आह्चिशातर बहा मानाद बह्मणी विधा्ता, इत्यादित 


अद्देत-दर्शन रेष५ 


शाकर वेदान्त में ब्रह्म को छोडकर और सभी पदार्थ असत्‌' हे। इन पदार्थों 
का आरोप ब्रह्म पर होता है। ब्रह्म आरोप का 'अधिष्ठान है। माया की विक्षेप- 
शवित के कारण जो सृष्टि होती है, वह मायिक है, भ्रान्ति है। यह आरोप तत्त्वज्ञान' के 
द्वारा वाघित हो जाता है। ब्रह्म को अधिप्ठान मान कर जितने कार्य जगत्‌ में होते 
है, वे ही नही, प्रत्युत समस्त जगत्‌ ही, ब्रह्म का विवर्ते' है। 


विवर्त का अरथें--तत्त्व में अतत्त्वो के भान को ही विवर्त' कहते है--- 
“अतस्वतोष्न्यथा प्रथा विवर्त इत्युदाहतः ४ 


परिणाम या विकार का अर्थ--परिणाम में एक तत्त्व से यथार्थ रूप में 
दूसरा तत्त्व अभिव्यकत होता है-- 
'सत्तत्त्वतोष्यथा प्रथा विकार इत्युदीरितः ऐ 
किन्तु विवर्त' मे सभी वस्तुएँ जल के ऊपर बुद्वुदो के समान मिथ्या है । इसी लिए 
श्रुति ने भी कहा है-- 
'चाचारम्भणं विकारो' नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ ४ 
यह जो 'अवस्तुओ' का वस्तु' में आरोप होता है, यही 'मिथ्या ज्ञान है, यही 
“आरोप! है, यही अध्यास' है। जैसे--शरीर को आत्मा मानना, इन्द्रियों को आत्मा 
मानना, आदि। यहाँ आत्मा' में शरीर, इन्द्रिय, आदि 


१: 8. बे ः 
20 का अध्या्सा होता है। रज्जु में सरपे को मान लेना भी 


“अध्यास' ही है। 
नह्म निरविशेष तत्त्व है। यह सर्वव्यापी और चेतन है। वस्तुत इसकी 
सिद्धि के लिए कोई प्रमाण की आवश्यकता नही है, यह स्वय सिद्ध है, स्वप्रकाश है, 
तथापि अनादि अज्ञान से मुग्ध जीव इसे नही देखता, प्रत्यत 


इसके सम्बन्ध में अनेक प्रकार की आन्ति जीव को घेरे रहती 
है । इसी लिए इस अ्रान्ति की दूर करना वेदान्तशास्त्र का प्रयोजन है। स्वप्रकाश तत्त्व 


ब्रह्म या आत्मा 


* विकार शब्द का परिणाम अर्थ है। पूर्वे समय में 'विकार' शब्द भी पंचवर्त! 


के अर्थ में प्रयुतत होता था। जैसे--भवभूति ने उत्तररामचरित में किया 


४, + टे 
है--भवतंबुद्बुदतरंगमयान्‌ विकारान'--यहाँ बस्तत: * भ्में 
| यम अमर हा वस्तुतः 'विवर्तान्‌' के अर्थ में 
विकारान्‌' प्रयुवत्त है । 


श्प्दु भारतोय बच्चन 


को हराने बे लिए होपर या प्रयोवन पहा है दिन्‍्तु उमर अपातरूपा अधकफार री जियत 
उसे अनाहि काठ गे आज वर रा है हर करता है। इसलिए इस अजान नै 
रवहूप भा वियेचा पहें करता आवायक है। जड़ गे सम्पा में आने से हा 
लय बा भान होता है उसी प्रहार जड़ बज्षात वी प्रात्ति से ही खतरा 
चान होगा है अयपा मद्दा 
यह अज्ञात! वही शुद्ध सत्व! है. जो सासप की मुक्तिलणा में मा पुष्य से 
सम्बद्ध रह जाता है। इसी गो “अविधाँ और “माया भी बहते हू। हरर 5 
अविधा' और माया! में कोई मर नहा जिया है, उिल्तु परवर्ती 
अज्ञात और घाया [वदयारष्य' से इन दोता में भर माना है। उतरा बहता है हिं 
शाप रजस तथा तमस इन तीना गुणा की साम्यावस्था '्रह्टति! है। इसके दो भ”ट 
हं--एक माया! और दूगरी “मदिद्या' ।! रजस और तमस बी 
मख्निता से रहित अतएवं विशुद्ध सत्व प्रषाना प्रति को 
पा बहते ह और मलिन सत्त प्रपाता प्रति को मविधा 
बल्ले हूं। माया' से आच्ठप्त ब्रह्म वा ई"वर! तया अविदा' से आच्छप्त प्रह्म शो 
जोव' कहते हं।' 
इस अचान का अस्तिव है इसमें अपना ही राभात अनुभव प्रमाण हाता है। 
जसे हम बहते ह--- म अत हूं. मे यह नही जानता! इत्यारि। श्रुति भी प्रमाण है-7 
दिवात्म'वित स्वगुणनिगृढ़ास”, अर्यात प्रद्ठति वे काय पयिव्याटि मे द्वारा देवास 
शाकित आच्छालिति है। यह ने सत' है और न असत । दो ही कादियाँ सम्भावित होती 
हू। यह इन दोना से विटलण है। अवएव इसे अनिवच्ननीय! वहते हैं। साथा ब्रह्मा 
के रामान सत नहीं है। यह विकाल में अवाबित नही है। इसता वत्वदान से बोय 
होता है जसे--रज्जु में सप्र तन होत के पाचात अन्य प्रमाणा से रज्जु का ही होता 
निश्चित दो जाने पर रज्जु' में सप का चान! बाजित हो जाता है। दिए अवाता 
सत भी मही है। खरहे के साय की तरह यह असत अर्थात तुच्छ भी नहा है इसकी 


अविद्या और 





* चिदान दमयद्ह्मप्रतिबिदसमा वता । 

तमोरज-सत्त्वगुणा प्रह्नवतिदििदिदा च सा ॥---पर#ुचदयों ११५ 
* सत्त्वदघविशुद्धिन्पा सायाविश्वे चत्ते सत्ते $ 

मायाविबों द्ीहृत्य ता स्पात सवन्ञ ईन्वर ॥--प्रस्चदयी १ 7१६॥ 
*ब्वेवान्वतर, १३३ 


अद्वेत-दर्शच ३५७ 


प्रतीति होती है। इस प्रकार बाधित तथा प्रतीयमान, इन दोनो विरुद्ध धर्मों से 
युक्त होने के कारण इसे न सत्‌ कह सकते हे और न असत्‌ ही कह सकते हे । इसी लिए 
इसे 'अनिर्वेचनीय कहा है। 
यह त्रिगुणात्मिका है, अर्थात्‌ सत्त्व, रजस्‌ और तमसू, इन तीनो गुणों का स्वरूप 
है। यह ज्ञान-विरोधी है, अर्थात्‌ तत्त्वज्ञान होने से इस माया का नाजञ होता है। 
भगवान्‌ ने भी गीता में कहा है-- 
भामेव ये प्रपच्चन्ते सायामेता तरन्ति ते ४ 


परन्तु उपर्युक्त धर्मों के कारण इसे अभावस्वरूप समझना श्रान्ति है। यह 


आावरूप' है। यह अत्यन्त अप्रसिद्ध नही है। माया है', अज्ञान से ज्ञान आवुत होता 
है', इस प्रकार 'माया' का भान होता है। 


इस अज्ञान की दो शक्तियाँ हे--आवरण' और *'विक्षेप'। 'आवरण-शक्ितो 
से युक्त अज्ञान 'अतितुच्छ' तथा परिच्छिन्न', अर्थात्‌ सीमित होने पर भी अपरिच्छिन्न, 
अलौकिक, स्वप्रकाश एवं सर्वव्यापी आत्मा' को आच्छादित करता 

साया की शक्ति 


है, जिससे आत्मा वद्ध की तरह हो जाती है। वस्तुत यह आत्मा 
को आच्छादित नही करती, किन्तु साधक की बुद्धि को इस प्रकार आच्छादित कर देती 


हैं कि साथक आत्मा को नहीं देख पाता । जिस तरह एक छोटा सा भेघ का टुकडा 
लोगो की दृष्टि के सामने आकर अनेक योजनविस्तुत सूर्यमण्डल को देखने वाले को 
देखने नही देता 

इसके अतिरिक्त ज्ञान में एक 'विक्षेप-शक्तिं है। आवरण-शक्ति से वस्तु' 
या 'तत्त्व' तो ढक जाता है, उस वस्तु के वास्तविक स्वरूप का ज्ञान नहीं होता, किन्तु 
उसके स्थान पर उस वस्तु के सम्बन्ध में नाता प्रकार की भिन्न वस्तुओ की विचित्र 
कल्पना की जाती हे। जैसे--अज्ञान से आच्छादित रज्जु को न देखकर, उसके 
स्थान में, उस वस्तु के सम्वन्ध में, सपे' की कल्पना करना कि यह सर्प है', विक्षिप्त- 
इवित के सामथ्य का फल है। इसी प्रकार आत्मा' को स्वरूप के आावरणशवित- 

+७-१४। 


“ घनच्छन्नदृष्दिर्धनच्छन्नसर्क यथा निष्प्रभ॑ भनन्‍यते चात्तिमढ:। 
तथा बद्धवद्‌ भाति यो मृठदृप्टेः स रित्योपलब्ि व्यस्वरू्पोष्ठमात्मा ॥ 


-“हेल्‍्तामलकस्तोन्न, १० । 


झ्ष८ट भारतीय दपन 


सम्पन्न अतान के प्रभाव से ने दस्स्कर उसके स्थान में उसे आश्ण आटि समस्त जगत 
समय लेना भआान्ति है। यहां अज्ञात की विक्षेप शक्ति है। इसी 'कित के प्रभाव से 
निविकार अक्ता आमा को करता भाकता सुखी दुखी आटिवल्पताओं से हम छांगे 
भुवत समझते है। इसी 'जज्ित के प्रभाव स समस्त विश्व का आरोप इसी आत्मा में 
होता है। इसी शक्ति के द्वारा आज्ह्मस्तम्ब पयन्‍्त जगत की सप्टि होती है।' 


इत दोवा शक्तियां से आटित चतन्य या आत्मा मैं अ्रिया होती है। 
इस ध्यान में रखना है कि वस्तुत आत्मा में किया नहां होती ज्रियाती ९०० 
के रहन के कारण माया में ही होती है क्ितु अज्ञात वे प्रभाव 
अल को का हर अचान का घम आत्मा में आरोपित होआ है. जिसने बारण 
जागा भी जियागील मालूम होती है और इसी क्षिया व द्वारा जगत की पृष्दि होती 
है। अर्थात मायावच्छित चतन्य जगतू का कारण है। 
इस चतन्य मे दो स्वरूप ह--०क तो है चतय दूसरा है साय्रारूप उपाधि। 
इन दोनों से जाकाश आटि की भप्टि होती है। जब इस सप्टि क हिए प्रधानता उपाधि 
जत-य के दो स्वहुप रे रत चतन्य को दी जाती है तब “चताअ! स॒ब्टि का 'निभित 
फारण” है और जव चतन्य की माया-रूप उपाधि को प्रधानता 
दी जाती है तब मायोपाधिविधिप्ट 'चतन्य/ सप्दि का 'उपादान कारण हैं। इंतेस 
सह स्पष्ट है कि मायोपाधिविशिष्ट चैतय ही सप्टि का उपादात बारण है। 
यहाँ पर यह ध्यान में रखता चाहिए कि संप्टि क्रम होती है। प्रषम सुक्षम 
फिर स्पूठ तथा स्थछतर एव स्थूटतम इसी क्रम से सप्ठि होती है। यह कमित' 
विकास समस्त ब्रह्माण्ड में हाता है। जो विश्वास एक व्यक्त में होता है वही 
समष्टि में भी होता है और प्रत्येक विकसित अवस्था का अपना-अपना स्वरूप भी 
मित्र है। इन सभी अवस्थाओं सम मायोपानि-चतन्य ही जेग्रत के विवास का 
वारण है। 
यहाँ एक प्रश्न है कि सामा एक है या अनेके २ 'अजमेकास' इस श्रुति मं ता 
माया एक वही गयी है किन्चु 'इंत्ो साथासि' पुरुरप ईयते --इस श्रुति म माता 
* विश्लेपशवितिलिड गादि ब्रह्माण्डान्त जयत समेत--वाक्‍्पसुधा १४॥ 
* इचेताइवतर उपनिषद ४-५३ 
१ ऋग्वेट ६ ४७ १८१ 


अद्वेत-दर्शन ३५९ 


अनेक! कही गयी है। इन दोनो श्रुतिवाक्यों मे किस प्रकार समन्वय हो सकता हे 
साया एक और कौन-सा मत ठीक है ? इसका विचार आवश्यक है। उत्तर 
प्ेंफ यह कहा जा सकता है कि एक' और अनेक', यह भावना 

या अनेक ! निर्भर 
हमारी वृद्धि के ऊपर निर्भर है, परन्तु इसे स्मरण रखना चाहिए कि 
माया” एक हो चाहे अनेक, तत्त्व मे इससे कोई अन्तर नही होता। जेसे--किसी 
वन मे केवल आम के वक्ष है । अब इस 'वन' को जब हम समष्टिरूप मे देखते है, अर्थात्‌ 
जितने वृक्ष हे, उन सबके समूह को एकत्र अपनी बुद्धि का विषय बना कर देखते है, तब 
वह एक वर्ना देखने मे आता है और जब उसी वन के प्रत्येक वृक्ष को पृथक्‌-पृथक्‌ बुद्धि 
का विषय बना लेते हे, तव उसी वन में अनेक वृक्ष होने का भी बोध होता है। 
इसी प्रकार अज्ञान के विकास में समूहरूप में एक अज्ञान को बुद्धि का विषय बनाने से 
एक और अनेक को पृथक्‌-पृथक्‌ विषय बनाने से 'अनेक' का बोष होता है । इनमे 
केवल बुद्धि के भेद से ही अन्तर है। इसी प्रकार 'माया' 'एक' भी है और अनेक' भी है। 
'एक' और अनेक' का भान तो हमारी वुद्धि पर निर्भर है। इसी वात का पुनः विशेष 

रूप से नीचे हम विचार करते है। 


इस माया का एक “विशुद्ध सत्त्व” स्वरूप है। यह उसकी सूक्ष्मतम अवस्था है। 
इस अवस्था में सत्त्व' प्रधान है और रजोगुण तथा तमोगुण अप्रधान है। इस माया से 
अवच्छिन्न चैतन्य में जब क्रिया उत्पन्न होती है, तव उससे पृथक्‌-पृथक्‌ अनेक स्वरूप 
वनते हे । इन सभी स्वरूपो को जब एक दृष्टि का विपय मान कर एक साथ हम 
देखते है, तब ये सभी वस्तुएँ समष्टिरूप में हमे भान होती है और जब इन्हे भिन्न-भिन्न 
बुद्धि का विपय हम बनाते है, तब ये व्यष्टिरुप मे भान होती है, जैस। ऊपर कहा गया हे । 


इंसरा भी उदाहरण दिया जा सकता है, जैसे--अनेक छोटे-छोटे जलो के समूह को 

हम जलाशय! समझते है, किन्तु उन्ही को भिन्न-भिन्न रूप में देखकर: केवल बला कहते 

हैं। वास्तविक भेद तो कोई नही है। भेद है केवल उपाधि का और हमारी बुद्धि हे | 

समष्टिरूप अज्ञान---उपर्युकत बातो को ध्यान मे रखकर जब हम ससार के समस्त 

जीवो के अज्ञानो' को एक ज्ञान का विपय मानकर समष्टिरूप से देखते है, तो 

ईदवर स्पप्ट होता है कि इस चैतन्य की उपाधि “उत्कृष्ट है बल 
'विशुद्ध सत्त्व” इसमे प्रधान है 


पल लय ह। इस उपाधि से घिरा हुआ चैतन्य 
मा आत्मा या ब्रह्म सविशेष हो जाता है । इसे ईश्वर कहते हैं, अवाति चेतन्य 
अज्ञानो से अवच्छिन्न 'चैतन्य' 'ईद्बरः है। हैं, अर्थात्‌ समस्त 


३६० भारतोय दचन 


स्थावर और जगम समस्त प्रपञझच का साथी हाने तथा समस्त अठाता का 
प्रक्ायित करन के बारण यह ईवर' शवत्' है । सभा जीवा को उनके कर्मानुसार 
फल दने के कारण यह 'सर्वेग्वर' है। सभा जीवा का अपने-अपने वर्मों में प्रर्णा दन 
बा कारण यह 'सबनियन्ता' है। भ्रमाणा कद्वारा यह जाना नहीं जा सवता इसी 
लिए यह 'अध्यक्त भा है एवं सभी जीवा वे अलदू दय में स्थित होरर उह़ें 
नियावित करन क॑ कारण यह 'अन्तर्यामा' है तथा समस्त खटाघर विश्व का विन 
सूप में अधिप्ठान हाने वे कारण यह (जगत का कारण भी है। 
जगते का कारण हाने पर भी (ई”वर! केवढ लीला के लिए, बिना रिंसी प्रयोजन 
के सप्टि करता है। जसे सभी कामनाओ से पूण कोई राजा केवल लीला के लिए 
केवल लीला के मो “डी विहार में प्रदत्त हाता है या जिस प्रकार वाह्य जिसा 
लिएसध्टि. कम रहने पर भी स्वभाव स ही 'रीर में एवास और 
प्रच्वास चलते हू ।' 
समस्त विश्व का कारण "रोर ईवर” है। इस दारणावस्था में प्रति और 
पुरुष (अर्थात माया और ब्रह्म) क अतिरिक्त न तो कोई स्पूठ और मे भ्रूकष्म वार 
रुप प्रपपण्च विधमान रहता है इसीलिए यह 'आनदमर्य 
अवस्था है। यली के रुप में यह कारण-घरीर' चतन्य को घरे 
हुए है. इसी लिए यह “आनदमय कोय! वहा जाता है। इस स्वरूप में समस्त स्थूल 
तथा सृक्ष्म उपाधिरूप प्रपध्च' लय होता है सभी वान्‍्त रहता है इसलिए इसे 'मुषप्ति' 
भी कहते हू। 
यह तो 'समध्टि-अज्ञा्न का स्वत्प हुआ। 


व्यस्टिरूप अज्ञान--इसी श्रकार समस्त अतान के भित्र भिन्न 
लिन ज्ञान का विषय मानकर भिन भिन्न रुप में देखन से अपान के 
का भा विवेचन क्या जाता है। इस व्यप्टि/ में उपाधि निईप्ट 

होने के कारण यह सलिन सत्व प्रधाल है? इससे आच्छाटित 
चतन्य 'प्राज' कहता है अर्थात एक अचान से जवच्छिन्त चतन्य' प्रा कहलाता है। 
यह अल्पत्त अनीत्वर आटि गुणों स सम्पन्न है। यह एक जाव व॑ अहृकार आटि 
का कारण होत के कारण कारणदरीर है अर्थात सुपुष्दिफाल में अहकार आि 


आनन्दमय कोप 


रुप को भिन्न 
द्यप्टि-स्वरर्प 


प्राज्ञ 


5 


*शाकर भाष्य, २१ ३३। 


कद्वेतत-दर्शन रे६६ 


शरीर के उत्पादक सभी तत्त्व केवल सस्कारमात्र मे जीव मे रहते हैं। इस सुपुप्ति 
अवस्था में न तो इच्द्रियाँ है और न इन्द्रियों के विषय है, इसलिए शान्ति है, आनन्द 
का आधिक्य है। व्यष्टि-रूप में भी एक थैली की तरह चैतन्य घिरा हुआ है, 
इसलिए यह आननन्‍्दमय कोप भी कहा जाता है। पण्चीकृत 
आनन्दमय व्यावहारिक स्थूल शरीर अपने कारण, अपब्चीकृत घरीर 
कोष में लय हो जाता है। उसी प्रकार स्वप्नावस्था का प्रपन्‍्च 
अपने कारण, भज्ञान में लीन हो जाता है। अतएवं इस अवस्था में सभी का रूम हो 
जाने के कारण यह सुपृप्ति' कहा जाता है। इसमे स्थूछ तथा सूक्ष्म वारीर के 
प्रपत्न्च का लय होता है। 
इन दोनो स्वरूपो में अज्ञानावच्छिन्न चैतन्या, भर्थात्‌ ईषब्बर' और प्रान्न' 
चैतन्य से प्रदीप्त अति सूक्ष्म अज्ञानवृत्ति के द्वारा सुपुप्ति अवस्था में आनन्द का अनुभव 
करते हैे। इन दोनों अवस्थाओ में वास्तविक भेद नहीं है। भेद है केवल उपाधि के 
तारतम्य के कारण | जैसे--स्थूछ जलाशय-रूप उपाधि से अवच्छिन्न आकाश भौर 


तिद्गतप्रतिविम्वाकाश' में वास्तविक भेद नहीं है। उपाधियों के हट जाने से एक ही 
“निरवच्छिन्न आकारणा रह जाता है। 


'ईदवर' और 'प्राज्ञ, ये दोतो अज्ञानावच्छिन्न चैतन्य के सूक्म्तम रुप की 
अवस्थाएँ हे। 

यहाँ यह ध्यान मे रखना है कि चैतन्य' में ती कोई सूक्ष्म और स्थूछ रूप होते 
नही, वह तो नित्य, अपरिणामी, कूटस्थ 'आत्मा' है। सूक्ष और स्थूछ रूप होते 
है माया या 'जज्ञान' के। अतएवं यह जो सूक्ष्म से स्थुर पर्यन्‍्त ऋमिक विकास देग्ब 
पडता है, वह जड माया' का ही विकास है, न कि चैतन्य का। वह तो जैसा सूक्ष्म 
रूप में है, वैसा हो स्थूल रूप मे भी रहता है। 


इसमे विशुद्ध सत्त्व की प्रवानता है। परल्तु सत्त्व, रजस 


ह त ँ तथा तमस, ये गुण 
सत्तत परिणामी है, सतत एक-से नही रहते । इसलिए जब तमोगुण का प्राधान्य होता 


अूपी की सुष्ठ है, तब उसी अल से सम्पन्न अज्नानोपहित चैतन्य से 
आकाश, आकाज्ष से वायु, वायु से अग्नि, अग्नि से जल 

शा है] ख् 
से पृथिवी की ऋरमश उत्पत्ति होती 32 


है।! इन उत्पन्न भतो में 
ती है।! इन उत्पन्न भूतों मे सत्त्व, रजसू और तमस, 





* तैत्तिरीय उपनिषद्‌, २-१। 


३६२ भारतोय दान 


ये तीना गुण अपन-अपने कारण से अपने-अपने काय में आ जात ह। इन्हा पाँच मूता 
का बटास्त में सूल्म मूत या तमावाए या अपज्चाकृत भूत कहते हूँ। इन्ही से 
क्रमश सूश््म दारीर तया स्थूछ भूता की उत्पत्ति हाती है जसा आग कहा 
गया है। 


आकाश ओआटि भूता में प्रत्येक्ष में भा तो ताना गुण ह। जब इनमें पथकययक 
सात्विद अग का प्रायाय हाता है तव पथक-ययक व्यप्टि-रुप में आकार के सात्तिक 
ज्ञानेडियों की से सोच इद्विय वायु के सात्विक अय स॑ त्वयू इंद्रिय 
तेजस के सात्विक अठा से चधु ईद्रिय जल क॑ सात्विक अप से 
रसना ईद्रिय तथा पयिवी के सात्विक जय स॑ प्राण द्ीद्विय की 
उत्पत्ति हाती है। ये पाच ज्ञानेडियाँ ह। इनके द्वारा त्रमत चाट स्पष्ट रुप रसठया 
गाव वा घान होता है। 


आजा आटि पाँचा भूता के समष्टि सात्विक अयों से निश्वयात्मिकाँ 
अन्त करण की बढ़ि! नाम की वत्ति सकल्प विवल्पात्मिका! अन्त करण वी मर्ता 
'करणों की तो वत्ति अनुसवानात्मिका अन्त करण वी “चिता 
उत्पत्ति... की वत्ति दया अभिमानात्मिका' अन्त करण वी (अहशर' 
नाम की वत्ति उत्पन हाती है। ये वत्तियाँ प्रतराशस्वरूप है 
इसी स माटूम होता है कि ये सात्त्विक अच् से उत्पन हूं। 


उत्पत्ति 


विज्ञानमथ कोष--इनके उत्तन होने क॑ पहचात बुद्धि और पाँच चातदिया है 
सम्मिलन से काप के समान एक कायवस्तु चरीर में उत्पन होती हैं, उस विज्ञायनय 
कोष! कहते हू। 


विचानमय कोप से घिरा हुआ चत-य “जोव' कहा जाता है। यही ईम जोक 
स॑ परलोक जाता है। यहा यह ध्यान में रखना है कि जाता आता जार्ि क्रियाएं 
चताय में नहा होती। चतय तो व्यापक दया विध्तिय है। 
सह विभु' होने के कारण सवत्र रहता ही है? अवएव बल्लुव 
वितानमय काप' ही चतय वी सहायता से इस ल्‍्पेक तथा परलाक में जाता और आठा 
है। चताय # प्रतिविम्व का पावर दिवानमय कोप में किया उत्पत होती है। यही 
जोव कर्ता भोक्ता सुली दुच्ी है। यही इस सदर में रहकर मोग बर्ता है। 
इसी के जम और मरण हाते हूं। यही वद्ध है। इसी की मुक्ति होती है। 


जीद 


अद्देत-दर्शन श्६र३े 


मनोमय कोष--ज्ञानेन्द्रियो के साथ मिलकर मन' णरीर के अन्दर एक कोप 
हे समान स्वरूप बनाकर चैतन्य को घेर लेता है। उसे 'मनोसय कोप' कहते है । यह 
फ्ोप 'विज्ञाममय कोप' की अपेक्षा अधिक जड़ होता है। इसमें प्रधान रूप से सकल्प- 
विकल्प-ृत्ति होती है। 
आकाश आदि भूतों के रजस्‌ अश्य से, पृथकू-पृथक्‌ व्यप्टि-हूप में क्रम से, 
कर्मेस्धियाँ उत्पन्न होती है। अर्थात्‌ रजोगुण-अधान आकाथ से वागु-इन्द्रियँ, 
प्र्मेत्धियो की रजोगुण-प्रघान वायु से हाथी, रजोगुण-अधान अग्नि से 'पेर, 
2 उत्वोसि रजोगुण-प्रधान जल से “पायु'-इन्द्रिय तथा रजीगुण-प्रधान पृथिवी 
े से 'उपस्थ-इच्धियँ की उत्पत्ति होती है। 
आकाश आदि भूतों के मिलित, अर्थात्‌ समष्टि-रूप में, रजस्‌ अश से ऊपर की 
तरफ चलने वाली, नासिका के अग्न भाग में रहने वाली प्राण, नीचे की तरफ जाने 
पांच प्राण. रण पर्य आदि स्थानों में रहने चाली “अपार, चतुदिक्‌ 
पा उत्यति चलने वाली, समस्त भरीर में रहने वाली व्याना, कृण्ठ में रहने 
वाली, ऊधष्वंगमनशील, वाहर निकल जाने वाली उदानां तथा 
खाये-पिये गये पदार्थों को समुचित परिषाक कर रस, रुधिर, आदि घातुओ में परिणत 
करने बाली समान नाम की वायु उत्पन्न होती है। इन पाँचों के अतिरिक्त नाग, 
कूर्म', 'कृकर', देवदत्त! एवं 'धनञ्जय' नाम के वायु के और भी पॉच प्रभेद कुछ लोग 
मानते है, किन्तु विद्वानों का कहना है कि ये उपर्युक्त पाँच वायुओ में ही अन्तर्मूत है । 
प्राणमय फोष--पाँच कर्मेन्द्रियों के साथ उपर्युक्त ये पाँच वायुएँ मिलकर एक 
कोष के समान स्वरूप वनाकर चैतन्य को कोप की तरह आच्छादित किये हे। 
इसी को 'प्रणणसय कोष कहते है ।* 
ये ही पाँच कोप है जो हमारे शरीर के भीतर भिन्न-भिन्न कार्य करते है, 
जैसे 'विज्ञानमय कोर्ष' ज्ञानशक्तिमान्‌ होकर 'कर्ता' का कार्य करता है। इसमे 
ज्ञानशवित' भ्रघान है। मनोमय कोष में इच्छाशक्षित' प्रधान है। यह करण' 


का काये करता हैं। 'प्राणमय कोष में 'क्रियाशक्ति' का प्राघान्य है। यह कार्य -रूप 
में हमारे सामने उपस्थित होता है। 





* थे सभी कोष माया के ही विकास हे! चैतन्य तो स्वेत्र एक ही रूप में रहता 
है। उपाधि के रूप में ये भिन्न-भिन्न कोष 'चेतन्य' को घेर लेते हैं और चित 
के हरा प्रतिबिम्बित होकर अपने स्वभाव के अनुकूल क्रिया करते है। ह 


रद भारतोय दाव 


सूक्ष्म शारार--दन तीना कापा के एकत्र होने से एक सुरम हरार बत जाता 
है! इसमें सतह थग होते ह-- प्राच चानदियाँ पाँच क्मेद्रिया पाँच बायुए तथा 
बुद्धि और मतस!। इसी चरोर में चानशक्ति इच्छागक्ति तथा कियायतित 
ये तीना चक्तियाँ रहती हू और अपने-अपने अनुरूप काय करती हू। 


समष्टिरूप सूश्म हारीर--यह भी सूक्ष्म दरीर प्रत्येक्ष जीव में भिन्नमितर 
है। यही इसकी “यप्टि अवस्था है किन्तु समस्त विश्व के सूक्ष्म टारीरा की एक समप्टि 
अवस्था भी होती है। सूक्ष्म शरीरा की इस समष्ठि से घिरा हुआ चतय श्ृत्रात्मा' 
या 'हिरप्यगभ या प्राण कहा जाता है। इस समस्त विश्व के समप्टिसुप सूक्ष्म शारार 
भ गानशक्ति' इच्छाझक्ति तथा स्याराक्ति, ये ताना हकितियाँ रहती हू। स्थृठ 
प्रपज्च की अपेक्षा यह सूक्ष्म है वासनाएँ इसमें अभिव्यकतत सप 
मे रहती हू इसलिए यह स्वप्नावस्था के समान है। इसी लिए 
स्थूछ प्रपज्च वा लय-स्थान भी यह कहा जाता है। 


व्यप्टिहप सुक्षम दारोर--इसी सूक्ष्म चरीर वी ब्यष्टि से आच्छन चताये तिजस' 
कहा जाता है। इसमें भी चानशक्ति इच्छारकित तथा क्रियायर्कित ये तीनों धरहितयाँ 
हू। स्थूल हारीर की अपक्षा यह सूक्ष्म है। वित्रान आर तीना 
कोप इसमें ह। वासनाएँ इसमें प्रवुद्ध रहता हैं इसलिए यह 
स्वप्न-अवस्था के समान है। इसमें स्थूल च्रीर का लय हो जाता है। 
ये दोवा स्ृत्रात्मा और तजस इस स्वप्न अदस्था में सूर्म मनोद॑ततियों के 
सूर्म विपयो का अनुभव बरते ह। सूत्रात्मा और तजस में भी वेवल उपाधियां के वारण 
भर है चतय ता दोनां अवस्थाओ में समान ही है। 
पज्चीकरण--अपस्चीकृत' भूता का स्वरूप यूश्म है। इसस छत विरतित 
होकर वड़ प्रड्ति या माया स्थूड स्वरुप को प्राप्त करती है? यह बवह्या 
“पज्चीहृत' वी अवस्था है। भूवा के पञ्चोक्रण वी प्रत्रिया नीचे दी जाती 
है-- 
पाँच भूता में प्रत्यक्ष का दा समान भागा में बट तिया जाय) इस प्रतार 
दस भाग हाते ह। उनमें स॑ प्रत्यक्ष के प्रथम भाग का चार समात आयगो में विभाय 
बर प्रत्यक मांग में अपन से इतर चार भूता क॑ चार भागा को एक-एक मे 08 
देन से आधा में तो चार मूव हाय और आया में वह भूव सर्वर रहेगा। इस प्रीर 


सृत्रात्मा 


द्वाय 


अद्वेत-दर्शन ३६५ 


पुन इनके सघटन से पाँच-पाँच का एक-एक 'संघात' हो जाता है । ये ही 'पञ्चोकृत' 
भूत है।। इनको समझाने के लिए नीचे एक चित्र दिया जाता है-- 





आकाण वायु अग्नि | रे 

बिके वी लि 8 आम को हे 
की कि 05 00 0 8 0000] 
वाअजपु आयभजपू आवबा जपृ जावाअप आवा अज 
युग्निलशथ्वी आर्तिल्थ्वी का यु छ थ्वी कायुस्निथ्वी का युग्निल 


४ (वा+ अ+ज+पृ) +-३आकाश-पज्चीकृत स्थछू आकाश 
2 (आन+अ+ज+पृ) --ैवाय-पज्चीकृत स्थल वाय 
<(आ+वा+ज+ पृ) +हैअग्नि--पञण्जीकृत स्थरू अग्नि 
<(आ+वा-+-अ-+पृ) --३ैजल-पञण्जीकृत स्थल जरू 

+८ (आ+वा+-अ-+-ज) +- हैपथ्वी-- पञ्चीकृत स्थरू पृथ्वी 


इस प्रकार अभिव्यक्त हुए पण्चीकृत स्थूल-भूतो में कमश.. आकाण में शब्द, 
वायु में बच्द और स्पर्श, अग्नि! में दब्द, स्पर्श एवं रूप, 'जछ मे शब्द, स्पशें, रूप 


और रस तथा (शथ्वी' में शब्द, स्पश, रूप, रस तथा गन्ध अभिव्यक्त होते है। इन्ही 
पर्नचीकृत भूतो से क्रमश स्थूल, स्थरूतर तथा स्वूछतम कार्यो की अभिव्यक्ति होकर 
सात ऊपर और सात अघोलोको को मिलाकर चौदह भुवनो से युक्त ब्रह्माण्ड की तथा 
उसमे रहने वालो के चार प्रकार के दरीरो की एवं उनके भोजनादि के योग्य वस्तुओं 
की उत्पत्ति होती है। 


स्थूल दरीर---ये चार प्रकार के होते हे। इनमें जो 'जराय से उत्पन्न हो, वे 
जरायुज॒कहे जाते हे, जैसे मनुष्य, पशु, आदि । जो अण्डो' से उत्पन्न हो, वे 'अण्डज 
स्पूल शरीर. हैं जैसे पक्षी, पन्नग, आदि। जो स्वेद', गर्मी), 'धर्म आदि से 


निकले, वे 'स्वेदज' कहे जाते हैं, जेसे मशक, यका 
पृथ्वी को फोड़कर निकले, उन्हें उद्भिज्ज' कहते भादि तथा जो 


हते हे, जैसे वृक्ष, छता, आदि । 
विक्रय «5 + मर 
* पञ्चदक्षी, १-२७। 
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सम्रष्ठि स्थूल्त प्रपप्च--इन चारा प्रक्तार वे स्थूछ शरीरा के भी 
व्यप्टि और सम्ष्टि रूप हो सकक्‍त हं। इनकी समष्टि से जब चंतय घिर जाता 
च्त् है तो वह 'वद्वानर या विराट कहा जाता है। इस स्थूछ रुप 
में विकसित विराट स्वरूप का यही समप्टिरुप 'स्यूछ शरीरोँ 
है। यह जाग्रत भी कहा जाता है। यही 'अन्नमय कोष है। 
व्यष्टि स्पूछ प्रपज्च--दन स्थूछ शरीरा की व्यप्टि से आच्छन चताय विर्श्वाँ 
कहा जाता है। इसम सूर्म ४रीर के अभिमात के साथ-साथ स्थूछ धरीर की 
भी भावना रहती है। अनमय होने के कारण यह अन्नमय कोप 
बिश्य है। यह प्रद्धति का जाग्रत स्थूल शरीर स्वरूप है। इसमें स्पूर 
रुप में भोग होता है! 
विश्व तथा वह्वानर रुप स्थूठ झरीरों से आवत चतत्य चातद्विय; कर्मे 
एद्िव तथा अन्त ब्रणो के द्वारा स्थूछ विषया का भोग करता है। इन दोना में भा 
भद केवल उपाधिया के द्वारा मालूम होता है। तात्त्विक बस्तु तो दोना में बढ़ी एक 
चतन्य है। 
जरठ अकृति का वह स्वूल्तम स्वस्थ है। इस गकार कारण, पृ 
तथा स्थूछ प्रपत्चा के एक्-दप्टि के विपय होने से समप्टि रूप में एक महा 
प्रपञ्च हाता है। इन प्रपज्चा में रहने वाले ईश्वर प्रात 
सहान प्रपज्च' सूत्रात्मा' तजस तथा वश्वानर' विश्व इन सबर्में नी 
कोई वास्तविक भेट नहां है। भट तो है केवछ उपायिया के कारण जसे--ममा 
पात्र मे रहने वाछा आकाश घट में रहने बाह्या आकाश तथा बहुत बड होते 
में रहने वाल्य आकाश' इन तीना में कोई भी भट नहीं है। आकाय तो समान 
रूप में सभी में विद्यमान है। देखन में जो भद है वह वेवल उपाधियों के दारण। 
ये सभी भित्र भिन्न उपाधिया से अवच्छिन चतन्य के स्वरूप हू। साथ ही साथ 
निर्विचप एुव सव प्रकार की उपायिया से रहित तुरीय चतन्य भी है। उसके साथ 
भी उपाधियों से अवच्छिन्न चतन्य का अभतठ हो है। उपाधिया को हटा दैत 
से चतयमात्र रह जाता है और चतय में तो किसी प्रकार का काई भी भें 
नहां है। 
अविदा वे कारण ये सभी स्वरूप भिन्न भिन्न मालूम होते ह। अवएण 


शक्ति के कारण निविशप ब्रह्म का ज्ञान हाता नहा साथ ही साथ उपय्त 
ब्राहइतिक उपायिया के भटा का. विलप-दाक्त' के प्रभाव से उस अधिप्टानसर्प 


बहत-दशेन डे६७ 
अज्ञान से आवृत बह में आरोप रहता हैं। इसी से यह प्रत्येक भवस्था में भिन्न- 
प्िन्न मालूम होता है, परन्तु वस्तुत. सर्वेव एकमात्र अतत्य एक ही रुप में विद्य- 
मान है। इसी लिए तो श्रुति कहती है---सर्व सल्विदं ब्रह्म ।' 
वस्तु” या यथार्थ तत्त्व के स्वरूप को माया की 'आवरणणक्ति' के प्रभाव 
से न देखकर और “िक्षेपशक्ति' के प्रभाव से उसी वस्तु' को भिन्न-भिन्न रुपो में 
समझना ही आरोप है। यही “अध्यास' भी कहलाता हैं 
अध्यास या जारोप जैसा ऊपर कहा गया है। 
यह जो अध्यारोप है, 'आत्मा' में 'अनात्मा' की भावना हैं, अर्थात्‌ अध्यास 
है, उसे दूर कर, जिस प्रकार सर्प की भावना को दूर कर पुन रज्जु की ही भावना 
स्थिर हो जाती है, उसी प्रकार आत्मा का साक्षात्कार करने पर, 
अपवाद पुन कूटस्‍्थ, शुद्ध, बुद्ध, नित्य, स्वप्रकाश, चिदानन्द-स्वरूप 
आत्मा' के ज्ञान में प्रतिष्ठिन हो जाना, उस अच्यारोप' का अपवाद' है। 
चेदान्ती अह्वैत्त-दर्णन में जीवात्मा कौर परमात्मा में तादात्म्य मानते हैं। 
मेद तो कल्पित है, 'उपाधि' के कारण है। उस “उपाधि' का नाश होते ही 
'ज्ञीब अपने स्वरूप को प्राप्त होता है और वही स्वरूप तो बह्याँ या परमात्मा 
है। इसी बात को श्रुति ने अनेक महावाक्यों के द्वारा समझाया है, जैसे--- 
4तत्वम्सि! का अर्थ । 
तू त्वमू अर) जाचाये अपने शिप्य को कहते है---त्वें तत्‌ असि--तुम वह 
हो। सामने वैठा हुआ, शरीरबारी, सीमित ज्ञान वाछा, शरीर, इन्द्रिय आदि से 
युक्त पुरुष (तुम) परोक्ष, स्वेव्यापी, चितृ-आनन्द-स्वरूप, वह-तत्‌--ब्बह्म हो। 
ही ये दोनो 'त्वम्‌' और 'तत्‌' परस्पर विरुद्ध धर्मों से युक्त होते हुए भी अभिन्न 
केसे हो सकते हैं? सावक इसको समझने के छिए प्रयत्न करता है। अभ्यास के 
द्वारा उसे यह विश्वास हो जाता है कि तुम वरावर है “चैतन्य+-ऊपर जितने सोमित 
जीव के गुण कहे गये हे तथा वह बराबर है चेतन्य-(-ऊपर जितने अपरिच्छिन्न 
बह के गुण कहे गये हे )। इन दोनों भावनाओं में चैतन्य' तो समान रूप से दोनों में 
आचार कहते हैं--त्व तत्‌ असि', तव उनके कहने का अस्िप्राय 


यही है कि त्व' का चैतन्य और 'तत्‌' का चैतस्य' एक ही है। अन्य गुण जो दोनो 
* छान्दोग्प, ३-१४-११ 
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के सम्बंध में कहे जाते ह, वे तुच्छ हू। तस्मात उन भेटक तुच्छ बातो का परित्याय 
कर एक चतय दूसरे चतय से भित्र नहीं है दोनों एक ह। यह जहत-अजहत 
हक्षणा' क॑ द्वारा (तित्वमति! इस महावाक्‍्य का वाक््याथ-बोध हो जाता है। 


इस अकार साधक आाचाय के उपटेश के प्रभाव से तित्दम्सि', इस महावाक्व' के 
द्वारा अपने को साथात ब्रह्म समझने छगता है। दव उसके मन में भावना होती है 
शोफह ब्रह्म तथा पश्चात “बह ग्रह्मास्मि! (म ब्रह्म हें) । अर्थात आचाय के द्वारा 
उपदेश प्राप्त कर अध्यारोप और उसके अपवाद को अनुभव कर तित' और त्वम' 
दाना के अथ को साक्षात अनुभव कर ब्रह्म वा अलण्डन्वाय प्राप्त कर अपन जीव” 
को नित्य शुद्ध मुक्त सत्य स्वभाव का अनुभव बरने लगता हैं। पश्चात 
ब्रह्म” को विधय बना बर “अह ब्रह्मास्मि! (म ब्रह्म ह)--इस स्वरूप की 
अख़ण्डाबार आकार वाली, उसकी “चित्त-त्ति! हां जाती है। 


उस अखण्डाकार आकर वाली चित्तन्वत्ति! का एवमात्र लक्ष्य विषय तो अब 
्रह्म' ही है। अतएवं उसो की ओर लक्ष्य कर वह “वत्ति प्रवत्त होती है! बहा 


* “वाद! की एक प्रकार को वत्ति! है जिसे 'लक्षणा' कहते हू। शव 'अभिषाँ 
बत्ति से किसी वावप के अथ का बोध नहीं होता, तव उससे हस्बद्ध एक दूसरे 
अथ का बोध कराने वाली जो दुसरो बत्ति होती है, उसे 'लक्षणा' हते है! 
जसे--गगाया घोष ? गगा की धारा में अहीरो का एक छोटा-सा गाँव है। इस 
थावय का, अभिषावत्ति के द्वारा, कोई सर्मावत अथ नहीं होता, इसलिए 
“हक्षणा' से गया याद का गया की घारा/ अथ म करके गया दा तीर अप 
दिया जाता है। इसमें गया श्द का सुह्य अथ का परित्याग किया जता 
है और यह जह॒त-लक्षणा' फ्हा जाता हैं। 

इसी प्रकार शोणों घात्रति' (लाल रग दौडता है), इस बावय के मुद्याव 
से कोर्ट समावत अथ नहीं निकलता । छाल रग जड है यह दोड़ नहीं सकता 
इसलिए लक्षणा' के द्वारा 'लाल रगवाला घोड़ा दौडता है, ऐसा अप ह्शि 
जाता है। इस अप में मुस्याय! का भी प्रहण होता है। अर्थात लाल रग को 
साथ लेकर घोडा दौडता है।” यह 'अजह॒त-लक्षणा कहा जाता है। उस बार 
में, जिसमें छोड भी जाय और व भो छोडा जाय--जसे सो-य देवरता 
(यह वही देवदत्त है) विरद्ध धम का परित्याग और समान वस्तु का पहण 
होता है। इसे हो जहत-अजहत-सक्षणा' कहते हू। 





अद्देत-दर्शन इेद९ 


के साथ साक्षात्कार होने के पूर्व ही उस वृत्ति! को, ब्रह्म को घेरे हुए अज्ञार्ता का, 
सामना करना पडता है। उस वृत्ति' के साथ चित्‌ का प्रति- 


अज्ञान का नाश हद भरी रहता ही है। उसके प्रभाव से वह “चित्‌प्रतिविम्बित 
चितवृत्ति! उस अज्ञान का नाश कर देती है। 


(चित्त और उसकी वबृत्ति' भी तो अज्ञान के ही स्वरूप हें। अतएवं कारण 

के नाश से कार्य का नाश होता ही है, इस सिद्धान्त के अनुसार ब्रह्म को घेरे 
हुए अज्ञान के नाश के साथ-साथ “चित्त! और उसकी चवृत्ति' 

वित्तवृत्ति का नया 4] श्री नाश हो जाता है। इसके पश्चात्‌ वह चितृ-प्रतिविम्ब 
लौटकर पुन. ब्रह्मस्वरूप का हो जाता है और अन्त में एकमात्र ब्रह्म रह जाता 
है। यही 'जीव और 'तबह्यं का ऐक्य है। यही ब्रह्मसाक्षात्कार 


ब्रह्मसाक्षात्कार 
५५५५७७७ है। यही वेदान्त का परम रूक्ष्य है। 


इस अवस्था को प्राप्त करने के लिए योगसाथन का अभ्यास सर्वथा 
अपेक्षित है। श्रवण, मनन और सर्वाडगरपूर्ण निदिष्यासव से युक्त समाि 
गत मिलो के द्वारा ही चित्त-वृत्ति का शोधन हो सकता है और तभी 
अडविक चित्त-वृत्ति ब्रह्म-्गत अज्ञान का नाश करने में समर्थ 
हो सकती है। इसलिए साधक को अष्टोग योग का अभ्यास 

करना चाहिए। 


ऊपर यह कहा गया है कि ब्रह्म-साक्षात्तार के साथ-साथ समस्त अज्नान 
तथा उसके कार्यों का भी नाश हो जाता हैं। चित्त में जो 'प्रतिविम्ब' था, वह भी 
अंकित ब्रह्मस्वरूप' हो जाता है। पुन ब्रह्मा को छोड़ कर और तो 
डे कुछ भी नहीं बचता। जीव और ब्रह्म का ऐक्य हो जाता है। 

यही तो ज्ञाकर वेदान्त की मुक्तित है। 


जीव और ब्रह्म के एक हो जाने से तथा उस जीव के छिए माया के विलीन हो 
जाते से, 'एकमेवाहितोयं नेह नानास्ति किड्चन',' यह श्रुतिवाक्य प्रमाणित हो जाता 
शक किक है। इसके परे तो शल्य पद नहीं रहता। अतएव इसी अद्वैत 
कप तत्त का साक्षात्कार करने पर साथक अपने लक्ष्य पर पहुँच जाता 

है जौर दु ख से सवेदा के लिए छुटकारा भी प्राप्त कर लेता है। 


* अध्यात्मोपनिषद्‌, ६३ ॥ 
भा०ण द० २४ 


2 087 4६६४ ३ ८ से 


तत्वचानिया या अनभव है हि यह ब्रह्मा आनन्द-स्वस्प है। श्रुति में भी 
इसके लिए अतक प्रमाण ह-- 'आनद ब्रह्मणो विद्वान'', सच्चिदानन्द ब्रह्म, आवदों 
ब्रह्मति व्यजानात” “विज्ञानमानद ब्रह्म" इयाटि। इस आनन्‍्ट का पावर साधक 
आनन्दमय' हो जाता है। 'यायवरपिक में सत' रुप वी सास्यन्याग में चिता 
रुप नी तथा वेटात में आनाद' रुप की अभिव्यक्ति होती है। यह आनन्‍्ट का 
साशात्वार नित्य है। अतएवं मुक्‍्तावस्था में सभी उपाधियां से रहित हारर 
जाव ब्रह्मत्व को प्राप्त कर उता है। जीव और ब्रह्म में बोई भट नहा रहता। 
आउरद ता है कितु आनाट का अनुभव करने बाला कोई नहा है। इसी लिए कहा 
है हि ब्रह्म 'अवाइ्मनसगोचर' है। 


साधक को मह परव से ही मालूम है क़िप्रारथ कम के क्षय के विता 
मुतित नहीं मिलती) इसरिए धावर वेदान्त में भी यटि स्वित' और भियमाणं 
कमर के ता होन पर जीवितावरथा ही में तत्त्ववान हो जाय 
तो वह जांव प्रारब्ध कम के क्षय पयन्त झारार को पूववत धाएए 
किय रहगा। वस अवस्था वो “जोवमुवित' कहते ह। अब साधक नवीन कम नेहा 
करंगा जिससे आगे पुन उस काई सवोन दरीर धारण करता पढे। जीव शत के 
द्वारा सभी सचित और हियामाण क्मोंका नाश कर देगा तथापि पानी”य के पृव 
जिस प्रकार दा जीवनयापन वह करता था उसी प्रकार से जीवन को अनासकत हो 
कर यतीत क्रगा। प्राराघ कम के क्षय होन पर "ारीर का पतन हो जायगा 
और वह सवथा मुबत' हां जायगा ! 
प्रमाण विचार 
वेटान्त में भी एक प्रकार से ध्यावहारिकी सत्ता को ध्यान में रसत से यह 
कहां जा सकता है कि दो ही तत्त्व हें । एक पारमाधिक तत््व--व्रह्म' और इंगरा 
व्यावहारिक दत्व--जगत या 'माया । बरह्मते नान से ही परम पट दी प्राप्ति हाती 
है। परम पल तो ब्रह्म ही है उसका नान तो श्रुति प्रमाण से होता है! उसके चात के 


जीवन्मुवित 





१ तत्तिरीय उपनिषद, २ ४॥ 

+ ततिरोय उपनिषद २४३ 

* तत्तिरीय उपनिधद ३ ६॥ 
बहुदारप्यक उपनियद ३९ २८॥ 


अद्देत-दर्शन ३७१ 


लिए तो एकमात्र प्रमाण है--शब्द । इसलिए यद्यपि वस्तुत वेदान्त में अन्य प्रमाणों 
के विचार की आवश्यकता ही नहीं है, परन्तु 'ब्रह्म का ज्ञान बिता माया की 
सहायता के, साधारण लोगो के लिए, हो नही सकता। ज्ञानियो के लिए तो यथाये में 
'एक' ही 'प्रमाण' है। परन्तु 'माया', अर्थात्‌ प्रपज्च का ज्ञान तो प्रत्यक्ष आदि सभी 
प्रमाणो से ही होता हैं। अतएुव यद्यपि ब्बह्म को जानने के लिए लौकिक प्रमाणों 
की आवश्यकता नहीं है, तथापि जगत्‌ की वस्तुओं के ज्ञान के लिए तो प्रत्यक्ष भादि 
प्रमाणो का भी वेदान्त में निरूपण किया जाना आवश्यक है, अन्यवा 'प्रपञ्च का 
ज्ञान नही होगा और ब्रह्म' का भी ज्ञान नही हो सकेगा । 


प्रमाणों की सख्या 


इसी दृष्टि को लेकर वेदान्त में भी भक्‍त्यक्ष, अनुमान, उपमान, आगम, अर्था- 
पत्ति तथा अनुपलूब्धि, ये छ. प्रमाण माने जाते है। प्रत्यक्ष प्रमां का करण अ्रत्यक्ष 
प्रमाण” है। वेदान्त में प्रत्यक्ष प्रमा तो चैतन्य! ही है। 
प्रत्यक्ष-प्रमाण (52 
यह ब्रह्म, या चतन्य, अपरोक्ष है। इसके लिए श्रुति प्रमाण 
है--यत्‌ साक्षादपरोक्षाद्‌ बहा''। 


वेदान्त में भी प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करने के लिए साख्य के समान चित्‌-प्रतिविम्ब 

के सहित 'चित्तवृत्त' अहकार और मन को लेकर इन्द्रियो के द्वारा विषय के साथ 

सम्पर्क में आते ही विपयाकाराकारिता हो जाती है। यही 

जड़ कि परिणाम चवृत्ति' है।' विपय जड है, अतएवं चित्त में प्रति- 

विम्बित जो चित्‌ है वह विपय-प्रदेश मे जाकर न केवछ विपयगत 

अज्ञान का नाश करता है, किन्तु जड विपय को भी प्रकाश में छाता है। तभी उस 
जड विपय का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। 


ब्रह्म के प्रत्यक्ष के लिए, जैसा ऊपर कहा गया है, 'अध्यारोप' और 'अपवाद' 
के द्वारा अपने मे आत्मा का अनुभव करने पर साधक की चितृ-प्रतिविस्विता चित्त- 


वहा का प्रत्यक्ष वृत्ति अपने अन्दर विद्यमान पर-नब्रह्म का साक्षात्कार करने के 
लिए भ्रवृत्त होती हैं। सबसे पहले वह “चित्तवृत्ति' अज्ञान का 
नाश कर साथ ही साथ अपना भी नाश करती है। ब्रह्म” तो स्वप्रकाश है, उसे 


* बहदारण्यक, ३-४-१॥ 
* बेदान्तपरिभाषा, प्रत्यक्षपरिच्छेद । 


इ७२ भारताव दान 


अकाच में लान के लिए किसी अन्य प्रक्ात वा प्रयाजन उठा होता। अएय चित्त 
का ना हान पर विदुडा हुआ वह प्रतित्रिम्ब वाटबों स्वय द्रह्मस्वस्प हो वाता 
है। मही ब्रह्म वी अपरोक्षानुभूति है। 


यह प्रत्यध दो प्रद्ार का है-- निविवल्पक तथा सविवल्पक्। इंत भरा 
के ललण यावनवरपिक के रूट्षण के समात ह। पुन अत्यप के दो भेंट ह-- 
जीवासाशी तथा ईश्वरसाली । अन्त करणावच्छिन्त चतत्य 
जीव” है और अन्त क्रणरुप उपाधि से अवच्छिन्त चतत्य 
जीवसाक्षी” है। एक में अन्त करण विशेषण है जसे--हूपरविध्रिष्ठ घट में ह्पा 
जोवसाक्षी.. मी पण है और दूसरे में अन्त करण उपाधि है जसे--हणझिदर 
से अवच्छिध आकाण थ्ात्र' है। यहाँ क्णठिट 'दपा्ि' है। 
अन्त करण जड है। इसके द्वारा घट पट आटि विपया का प्रवाण नहा हो सर्ता 
फिर इनका भ्रत्यण भी नहीं हो सक्ता। अतएवं विषय को अवमासत वे रहिए 
चवयापाधि की आवश्यकता होती है। यह 'जीवसाक्षी प्रत्येक आत्मा में है इसलिए 
थद नाग है। 
मायोपहित चतन्य को ईवरसाक्षी बहते हू। यह एक ही है, क्याक्ि उसकी 
छ-वरत्ाक्षी_ _ीविभत माया एक ही है। इढ्ो मायामि प्रुदहूप ईयते, यहाँ 
वहुबचन का प्रयोग माया वी हाक्ति के लिए है जो अनत हैं। 
यह अनाटि है क्‍्याकि उसकी उपाधि भूत माया अनाटि है। माया से बवीत 
चतय परमेनवर' है। माया के विशपणरुप में रहने से 'साक्षित्व' हाता हैं। यह्ठी 
ई्बरत्व' और 'साथित्व' में भद है।' 
इस प्रकार साक्षी के दो प्रकार हांत से प्रत्यक्ष चान में भी दो भेंट है” 
ज्ेयगत और ज्ञव्तिगत॥ चत्ति” तो स्वप्रकात है इसलिए वप्तिगत' अत्य्त 
का छक्षण है चित्त्वम' ॥ पेयगत प्रत्यक्ष का निसूपण ऊपर बहा ही गया है। 
पुन' प्रत्यक्ष के दो भेद ह--डद्वियज्भय और इद्रिय से अज ये । पाँच भा्नाद्ियों 
अंत में भड के द्वारा पथक-पथक जो साक्षात चान हा वे के 
इंव्रिय नहीं. तिक्ष हू। सन! वेदान्तमत में इद्रिय नही है। अतएवं थे. 
दुख थादि का जो प्रत्यक्ष है, वह इद्धिय से अजय है। 


प्रत्यक्ष बे' भेद 





* बेदान्तपरिभाषा, प्रत्यक्षपरिच्छेद 


जअईत-दर्शन ३७३ 


ध्राण, रखना तथा त्वग्‌ इच्दियाँ अपने स्यान में स्थित होकर ही ज्ञान उत्तन्न 
करती है, किन्तु चक््‌ और श्लोन इन्द्रियाँ स्वय विषय के पास जाकर उस विपय काशान 
उत्पन्न करती है। श्लोत्र' चक्ष के समान सीमित है, उसलिए 


3005 बह भी वीणा जादि के पास णाकर शब्द को ग्रहण करती है । 
5५ 


यही कारण है कि 'दीणा के शब्द को हम ने सुना, ऐसी प्रतीति 

होती है। इससे स्पप्द है कि न्याव-वर्गेषिकमत के समान वीचीतरंगन्याय या 
'कदम्वमुझुलन्याय' से कान तक भाने में अनन्त शब्द की उत्पत्ति की कल्पना को 
वेदान्ती नहीं मानते ४ 

व्याप्ति-ज्ञान से उत्पन्न ज्ञान अनुमिति' है, उसके करण को “मनुमान प्रमाण 
कहते हे। न्याय-वैशेपिक की तरह ये छोग 'तुतीय छिंग परामण्' 
को अनुमान नहीं मानते, वयोकि वह “अनुमित्ति' का हेतु नहीं है। 
व्याप्ति के स्मरण की भी आवदयकता इन्हें नही है, उसमें गौरव हैं भौर मानने में 
कोई प्रमाण भी नहीं है। 

इनके मत में केवल अन्ययानुसान' ही होता है। इसमें 'केवलान्चवी' तथा 
“व्यतिरेक अनुमान' नही हो सकते ।* 


अनुमान 


अन्य प्रमाणो में कोई विशेष भेद नहीं है। जिस प्रकार मीमासको ने उनका 
जये किया है उसी प्रकार उन्ही अथों को वेदान्ती लोग भी स्वीकार करते हू | यही 
कारण है कि व्यवहारे तु भाट्टनयः वेदान्तियों का सिद्धान्त है। इसलिए उनका 
विचार यहाँ नही किया गया। 


आलोचन' 

उपर्युवत्त विवेचन से यह स्पप्ट है कि साख्य के सिद्धान्तो को स्वीकार करके 
उसके अनन्तर वेदान्त-भूमि' का विचार किया जाता है। साख्य ने “आत्मा' 
दम को 'चितृस्वरूप' माना, उसे वेदान्तियों ने स्वीकार कर लिया। 

न्द्की किन्तु केवल सच में कोई ५ ५३ 
सो न्तु केवल चेंतन्य में कोई आकर्षण नहीं है और जब॒ तक 
हे वास्तव में द्रह्मत्तत्व सर्वथा अपूर्व न होगा, तब तक इसके 
लिए लोग इतने व्याकुल क्यो हो ? अतएव जिज्ञासा की अपेक्षा होती है कि इस 





* बेदान्तपरिभाषा, प्रत्यक्षपरिच्छेद १ 
+ वेदान्तपरिभाषा, अनुमानपरिच्छेद 


रेड भारतोय दशन 


वितस्वरूप में कोइ एसा स्वरूप हाना चाटिए जिसको अनुभूति स पुत हनी वछु 
का लास्सा न रह जाया दूतने पर विचासु को ज्ञात हो जाता है कि वह स्वसप 
आतट है जिसवा पता साख्य भूमि तक किसी को नहा था। मही आती 
है जिसके सम्दध में तत्तिरीय उपनिपर में कह गया है-- 


“आनादो ग्रद्मेति ध्पजानात्‌ 
आनदादयेव खल्विमानि भूतानि जायस्ते। 


आनदेन जातानि जीवन्ति॥ 
आनाद प्रयम्त्यभिसविषन्तोति। * 


इस आनद को शाकरवेशन्त की भूमि! में जिनासु प्राप्त कर आपकीम हो 
जाता है। सच्चिदातद दम की अनुभूति उसे अपने हा शरीर में ही पाती है। 


जकराचाय का हक्ष्य अद्वा का स्थापना है। ब्रह्म' ही अह्वे तत्व' है। मह 
तो अनानि बाए ही से खवया सिद्ध है। केवल अचान से जो वह आच्छाटित है 
उस आस्टाटन को दूर करना आादश्यक है. फ़िर वह ब्रह्म सदी 
हाकराचाय श्द्ध है स्वप्रक्नाय है उस जातने के लिए किसी अन्य प्रकाश 
और भाया. की अपला नही है। वह आच्छादन ही माया है। "तर न 
माया का 'त सत और भे असतो कहा है। ब्रह्म से सबया विल्‍लण हॉने पर भी 
माया हागविषाण के समान ते असत है और न ब्रह्म के समान सत' ही है। इसलिए 
उस अनिदचनोयाँ कहा है। यद भी सत्य है कि ब्रह्म के अतिखित वीई भी अब 
“बस्तु” परमाथ-हूप में वेटयन्तमत में सत्य नहा है। किर क्‍या प्रल्य में मात्रा हा 
मे हीन हा जाती है? यति लोन हो जाती है तो पुत उससे मित्र कया है? और 
फ्रि अयन्त विल्लण ही से है? यरि क्हाजाय फ्रि दाकर बैटनन्‍्त के अनुमार 
मोक्षावस्‍्या में माया सहा रहती केवल बद़ितीय बहा! ही रहता है तो विव्त्वश् 
दस माया को तुल्छ और असत ही क्या नहीं कह देते ? है तो वास्तव में शव 
बरटान्‍्त के अनुसार असत ही त्याकि एकमात्र सात वस्तु ती ब्रह्म ही हैं। 53 
अक्राचाय माया का तुच्छ' कह कर परित्याग करने को भ्रस्तुत नही ह। | 
यह कहा जा सकता है कि दाकर वेदान्त को वस्तुत माया से छूटवाप नम है। 





+३६॥ 
* द्विवाद्रिभूतिमहानारायशोपनिषद १३३ 


अद्ृत-दर्शन ड्छ५ 


बह ब्रह्म के समान, किसी न किसी रूप मे, 'अनिर्वचनीया' ही होकर, रहती है 
अवश्य । फिर सर्वथा अद्दैत की सिद्धि कहाँ हो सकी ? हाँ, इतना अवश्य है कि अन्य 
दर्शनों की अपेक्षा शाकर वेदात की भूमि सूक्ष्म है और यहाँ पहुँच कर जीव और 
परमात्मा या ब्रह्म के सम्बन्ध मे वहुत स्पष्टीकरण हो जाता है। इस भूमि में साधारण 
लोगो के लिए अद्दैत का प्रतिपादन भी किसी तरह हो जाता है, परन्तु फिर भी माया 
के सम्बन्ध से सर्वथा मुक्त होने के लिए जिज्ञासु की प्रवृत्ति शाकर वेदान्त में निवृत्त 


नही हो सकी। जिज्ञासु सर्दतो भावेन 'अद्वेत! की खोज में, पुणणेता' की जिज्ञासा में, 
+अखण्ड तत्व को ढूंढने मे, ऊगा ही है। 


अन्त में यह कहना आवश्यक है कि चेदान्त को समझने के लिए जिन्नासु को 
'विधिपुर्वक वेद तथा छ वेदागों का अध्ययन करना आवश्यक है, अन्तत इनके तत्त्वों 
के सम्बन्ध में ज्ञान प्राप्त करना तो उचित ही है। उसे काम्य 

६0०३४ और निषिद्ध कर्मों का परित्याग कर नित्य और नैमित्तिक 
हा कर्म को करते हुए, प्रायण्चित्त, उपासना, आदि का अनुष्ठान 
करने से, अन्त करण के मलो को दूर करना भी आवश्यक है, जिससे अन्त करण स्वच्छ 
और जुद्ध हो जाय । पण्चात्‌ नित्य और अनित्य वस्तुओ में विवेकज्ञान, इस लोक 
सथा परलोक में प्राप्त फलो से विरक्‍त, शम', दमा, 'उपरति', 'तितिक्षा', समाधान 


(समाधि) तथा अ्रद्धां, इत अष्टाग योगो से मुक्त होना आवश्यक है। अन्त 
में मुक्ति के लिए इच्छा भी होनी आवश्यक है । 


इस प्रकार जो अपने को योग्य बनायेगा, वही वेदान्त के अध्ययन करने का 


योग्य अधिकारी होगा। वेदान्त के विषय अनुभव करने के लिए हे। साक्षात 
अनुभूति न होने से ब्रह्म-तत््व का ज्ञान नही होगा। 


अद्वतवाद का सिहावलोकन 


अन्त में यह कह देना आवश्यक है कि भारतवर्प की विचारधारा मे अद्दैतवाद 
का इतिहास वहुत प्राचीन है। उपनिपदो में तो अद्वैतमत की प्रतिपादक अनेक श्रतियाँ 
हैं और उनके विशेष अध्ययन से उपनिषदों मे अद्वतवाद की ही मुख्य विचारधारा 


वहती हुईं दिखाई देती है। महाभारत आदि प्राचीन ग्रन्यो में भी अद्तैतमत का समयन 
दिखाई पडता है। 





* 'पूर्णे्दममसण्डचेतनम्‌-वराहोपनिपद्‌, ३-८ ॥ 


३७६ भारतोय दशन 


बौद्धटापत में विज्ञानवारीं तथा शूयबारी अद्ववमत के ही प्रिपाटक ये। इपी 
प्रकार चाक्त ओर शवायम में भो अद्वेतमत का हो प्राघास्य है। जतमत में भी 
समतभद्र' में अद्वतमत वा उल्टख किया है। समन्तभद्र शक्राचाय से आचीत थे। 
“विवत! 'ब्ल का प्रयोग भवभूति ने भी किया है और सम्मव है तरि धवर के प्रेव में 
भी इस शाद फा प्रयाग हुआ हो। इन बाता स यह स्पष्द है कि दशना का वर्गीरिरण 
बरन क बा भी अद्वतवा” के आटि प्रवतव "वराचाय नहा है 


परन्तु इन सभी अद्वतमतों में कुछ न बुछ भेल है और यह भेद होना भी स्वाभा 
बिक है। सभी आचार्यों का एक दृष्टिकोण तो है नहीं। गौडपाद/ शबर के परम गूर 
थ। अपनी माण्डूक्यकारिवाओ में इन्हान भी अडतवाद का ही प्रतिपाट्त किया है। 
श्रछ विद्वाना का बहना है कि बौद्ध-अद्वतवाद का प्रभाव गौडीपाद की कार्टियाओं में 
स्पष्ट है और उसका प्रभाव "कराधाय पर भी पडा है। परन्तु प्राचोव दाशतिक 
विचारधाराआ के अवलोकन स यह स्पष्ट है कि "तर के ऊपर बौद्धमत का परम 
सही पर। दकर उपनिषता के परूण नाता थ । दा्निद तत्त्वा की उन्हें साथात 
अनुभूति अव्य रही हांगी। एसी स्थिति में बल के मत्रा स छेकर उपनिष” पयले 
जिस अद्वतमत का प्रतिपादन है उस्नीके आयार पर यथा उसीते प्रभादित हँकर 
शंकर न अद्वते वा प्रतिपाटन क्या है, यही बता उचित माछूम हाता है। मु तो 
महा वि्वास है कि अन्य अद्वतवाटिया न भी, चाहे वे वोद्ध हाया बोदार ही 
झपनिपटा ही स प्रभावित होकर अपने-अपने प्रन्थां में अद्वतमत का प्रचार दिनो 
है। फिर भा कुछ न कुछ अपना-अपना वल्क्षष्य सभी क॑ अद्गवतवाट में है ही। 
उपयुक्त भावनाओं के अभाव ही से कुछ विद्धाता ने दो य्कर' को ग्रटव 
बौद्ध' भा कहा है। मास्कर न तो शक्र के प्रति आधप करते हुए कहा हैं“ 
विगोत विच्छिन्नमूछ महायानिक्बोद्धयाधित मायाबाद स्यावणयन्ता 
ल्ोकान व्यामोहयन्ति' 
ये तु बीद्मतावलम्बिनों मायावादिनस्तेश्पपनेन न्‍्यायेन मृत्रदारेणव 
निरस्ता वेटितव्याव। 





९ अद्वतक्नन्तपक्षेषपि दष्टो भेदों विद्द्धणले>आप्तमोसासा रहेंगे 
* मायाबादमसच्छात्त प्रःछन्न बौद्धमेव च। 
 भास्करभाष्य ६ ४२५३॥ 

भास्परभाष्य २२ २९॥ 


३७७ 
परन्तु यह विचार या आक्षेप आग्रहवण ही है और फिर अपने-अपने दृष्टिकोण 
से परम तत्त्व का प्रतिपादन करने में सभी स्वतन्त्र हे । 
गौडपाद ने-- 
अत्ति नास्त्यस्ति नास्तोति नात्ति नात्तीतिवा पुनः । 
चलस्यिरोसयाभावरादुणोत्पेप चाएलिश- 
कोट्यइचतल . एताल्तु.॒प्रहुर्यातता 
भगवानाभिरस्पुष्ठो थेन दृप्ट स 


सदावृतः । 

सर्वदुक्‌ भा 

इन कारिकाओं में भात्मां को अस्ति', नास्ति', अस्ति-तास्ति' तथा नास्ति- 
नास्ति', इन चार कोटियो से अस्पृष्ट कहा है, अर्थात्‌ आत्मा न सत्‌ है, व असत्‌ है, 
न सत्‌-असत्‌ उभयात्मक है और न सत्‌-असत्‌ से विलक्षण ही है। इस प्रकार की 
आत्मा' का जिन्होने दर्शन किया है, वे ही 'सर्वदुक्‌', अर्थात्‌ सर्वदर्शी' हे। यही वात 
बहुत पहले बौद्ध विद्वान्‌ नागार्जुन ने माध्यमिक-कारिका मे कही थी--- 


न. सन्नासन्न सदसतन्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
चतुप्फोटिविनिमुक्त तत्त्व॑ माध्यमिका विदुः॥ 

इनके अतिरिक्त बहुत-से दार्णनिक तथा पारिभाषिक झब्द है जिनका 
ओऔद्ध-दर्गन और गाकर मत, दोनो में एक ही अर्थ में प्रयोग किया गया है। इन सभी 
समानताजो को देखते हुए भी यही कहना उचित है कि 'परमार्यतरत्त्व'ँ के स्वकूप-विचार 
में दोनो मतो में भेद नहीं है। दोनो मतो ने व्यावहारिक सत्ता से भिन्न पारमाथिक 
सत्ता को स्वीकार किया है। अतएव पारमाएथिक दृष्टि से जद परम तत्त्व का विचार 
ये दोनो करते है, तो अनेक प्रकार की समानता का होना दोनो में स्वाभाविक है। 
सम्भव है, गौडपाद ने वौद्धमत के शब्दो का प्रयोग जान वूझ कर किया हो। ये सभी 
बाते शकर से भी छिपी नहीं थी। शकर ने भी उसी परम तत्त्व का पारमाथिक दृष्टि 
से ही प्रतिपादन किया है। अतएवं इन सबमे इस प्रकार की सदृश-भावना का होना 
कोई आइचर्य नही है। परन्तु इससे यह नहीं कहा जा सकता कि वेदान्तियों ते 
बौद्धों से भावों का ग्रहण किया है। “परम तत्त्व! के स्वरूप का वास्तविक वर्णन तो 





* कारिका, अलातशास्तिप्रकरण, ८३-८४ 


ड्ज्ड भारतोय दचन 


भाञ के द्वारा क्या नहां जा सकता फ्रि भी चादा को छोडकर अन्य कोई तायन 
भा नहा है जिसके द्वारा उसके सम्दध में कुछ भा कहा जा सके। परम तत्व वा 
स्वरूप हा एसा हैं कि जा कोई उसका प्रतिपाटन करेगा वह उसी पार के ४ 
का तथा भावा का प्रयोग करेगा ही। किन्तु इसमें शानप्रूवक स्सो में दूसरे से ल लिय 
है यह क्टना उचित नहा है। 

मूल तत्त्व के सम्बघ में तो मु्ने वि्वास है कि बौद्धा ने तपा एकर ने उपनि/श 
स ही अपना-अपनी भारना की प्राप्ति की थी। यही ग्रौडपाट के सम्बय में भी 
कहना उचित है। 





त्रयोदश परिच्छेद 
काश्मीरीय शेव-दर्शन 
जद्वेत भूमि 


शाकर वेदान्त की 'माया' के रहस्य को शाकर वेदान्त-भूमि में सावक नहीं समझ 

सका। साया कहाँ से आयी ? किस प्रकार चैतन्य को अन्नात ने घेर लिया ? क्यों 
चेरा ? इत्यादि प्रश्न जिज्ञासु के मन मे उदित होते हैं। 'माया' अनादि है। अनादि 
काल से 'ब्रहम' उससे आच्छन्न है, जीव और ईव्वर' भी अनादि हैं। यह सव समा- 
घान होने पर भी मन में सन्‍्तोपष नहीं होता । वेदान्त का ब्रह्म' चैतन्य और आनत्द- 
स्वरूप है। साख्य-पुरुप चेतन्य-स्वरूप है, परन्तु इस चैतन्य या आनन्द से क्या 
लाभ ? इनमें यदि 'कतुत्वों ही न हो, तो आकपेण हो क्‍या है? यदि ब्रह्म 
सर्वशर्क्तिमान्‌ है, परन्तु उस शक्ति का कुछ भी उपयोग न किया गया या ब्रह्म स्वय न 
कर सका, तो उस शक्ति से क्या प्रयोजन ? परल्तु कर्तुत्व' तो जड में मानते हैं, 
इसलिए साधक की जिज्ञासा की वेदान्त-भूमि में निवृत्ति नहों सकी। अतएवं बह 
साख्य के पुरुष तथा वेदान्त की माया या ब्रह्म को विशेष रूप से जानने के लिए 
अग्रसर होता है। दूसरी भूमि पर पहुँचते ही इन तत्वों को साधक बहुत विचित्र 
रूप में पाता है। वहाँ तो सभी वस्तुएँ जिन्मय देख पडती हे। उस 'चिन्मय जगत्‌' 
में किसी से कोई भिन्न नहीं है। उस भूमि में एकमात्र तत्त्व है--परम शिव॥। चह 
“चित्‌' है, उससे ही सभी चिन्मय पदार्थे आविर्भूत होते है और फिर उसी में लोन 
हो जाते हे। सृष्टि! तो उनका उन्मीलन'मात्र है। इसलिए कहा गया है--- 
“अन्त.स्थितवतामेव घटते वहिरात्मना' 
'उन्मीलनम्‌ अवस्थितस्थेव प्रकटीकरणम्‌' 


* इंद्वरप्रत्यभिज्ञा, ३२। 
+ प्रत्यभिज्नाहुदय, पृष्ठ ६१ 
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इस भूमि को शव दान! की भूमि या प्रयभिज्ा भूमि वहते है। झाका 
सक्षेप भ यहा विचार क्या जाता है। 
काइ्मीरीय दाव-दतन को प्रत्यभिज्ञा दान भी कहत है।यह बहुत प्राचीन दाल 
है। इसकी व्यापक्ता कामीर प्रान्त में थी। अतएव उसी नाम से यह प्रसिद्ध भी है। 
सामकरण हों विश-ल्शन तथा “महेश्वर-द्व' भी आचीतों त वहा है 
सामकरण जो 'हिवस पवार 
यह शवागम है। यह भी एक अद्वतन्वाद है, ब्रा 


के नाम से प्रसिद्ध है। आगमाचाय अभिनवगुप्त इसके संवश्रेष्ठ भ्रतिपादक है। 


प्रत्यमिज्ञा--दगनत मे भी अवान है माया है सिन्चु यह स्वतंत्र गहा है। हम 
परम तत्व के अधीत है। उसकी उीछा से इस अज्ञान का उदर्य और छय देह! 
बह्याइत हाले हू। अनान का उदय होने पर भी परम तत्व के स्वहप 
द्रत तया .> खल तथा रपमे 

ईद्बराहयवाल. 7, कई भी परिवता नही हाता। माया का खल त 
स्टि सभी उसी परम शिव की लीला है। वह तो आवकिय 


अभा है आत्माराम है उसमें किसी प्रकार की इब्छा नहां। जंगी 
तो प्रयोजनरहित उसका त्रीणमात्र है। 

वाकर-दक्न में माया या अज्ञान कसी के अघीन नहीं है। इसी में हतंव 
है। ब्रह्म! गुद्ध सासी अधिष्ठानस्प चतयस्वरूप अक्ता है गिठु शवदात 
भे माया या अज्ञात शिव के अधीन है। 'परम शिव! स्वत चिमय गार्नविए्य 
तथा क्तस्वरूप है। धव-“शन मविमश ही टिव का स्वभाव है। वात और 
तिया शोना ही उसके लिए एक' समान ह। उसकी शिया ही वात है गयारि 
भावा का घम है तथा उसके कतेस्वभाव हांते वे कारण उसका चात ही (क्रिया है। 
बस चान और किया की उमुसता का नाम दशा है। इसी कारण क्षमा इ छमप 
है अथवा इच्छा ज्ञान तथा क्रिया इन तीता हवित्यां से युक्त स्वातज्यमय है! है 

शवबदयत की आत्मा सवट्व और स्वभाव से ही सच्ठि स्विति सहार अर 
एवं विल्म को करने वाछी है परन्तु शातर मत के ब्रह्म में थे बातें नहा हूँ यही शी 
बहुत बड़ा भट ब्ह्याइतवाद और ईश्वराद्यबाद में है।' यही कारण है हि वह” 
में आत्मा वा स्वस्पुरण उक्त अकार का न होने के कारण वह सत्य होते हुए भी अप 
वे समान है। महायमजरी दीपा में सटेश्वरानन्ल ते बहा है-- 


(22:77 72%: 
* महामहोपाध्याय डाइटर श्री योपीनाय रविराऊ, कल्याण (िवांक) पृष्ठ८३३ 


" अतमभिज्ञाहरय पृष्ठ २२ रझव 
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यद्यपि ब्रह्माद्गवैतवाद 'अद्वैत' है, किस्तु वस्तुत वह हवत' ही समझा जाना चाहिए। 
यही वात सविदुल्लास” मे भी लिखी गयी है। 
आगमझास्त्र में 'अद्वैत'! का अर्थ है--दो का नित्य सामरस्या। तभी तो वह 
अखण्ड, पूर्ण हो सकता है, किन्तु शाकर वेदान्त मे ब्रह्म सत्‌' है, परन्तु माया को शकर 
'सत्‌ः नहीं कह सकते, फिर इन दोनो में सामरस्य तोहो ही 
नही सकता। विमशंगकति के समान माया ब्रह्म की शक्ति 
नही हो सकती। ब्रह्म सत्यं, जगन्मिथ्यां यह तो वस्तुत अद्ता 
नही है, यह हेत या हताभास हो सकता है। 


दो का नित्य साम- 
रस्य अद्वर्त' है 


इन भेद-ब्योतक बातो को मन मे रखकर सावक शैवागर्मा की अद्वेत भूमि मे 
प्रवेण करता है। 


साहित्य 


इस शैव-दर्शन का साहित्य विस्तीर्ण है। इसके साठ-सत्तर ग्रन्थ जम्मू-काश्मीर 
सस्क्ृत सिरीज़ में प्रकाशित हुए है, जिनमे 'शिवसूत्र” तथा उस पर वृत्ति' भास्कर का 
वातिक', क्षेमराज की 'विमशिनी', प्रत्यभिराहुदय', तन्त्रालोक', तिम्त्रसार', 
प्रत्यभिनज्नाकारिका', 'ईव्वरप्रत्यभिज्ञा', आदि बहुत ही प्रसिद्ध ग्रन्थ हे । 


वसुगुप्त, कल्‍लट, सोमानन्द, उत्पलाचार्य, अभिनवगुप्त, भास्कर, क्षेमराज, 
जयरथ, आदि ज्ञानी विद्वान्‌ इस मत के प्रचारक हुए है । 


तत्वविचार 


अन्य दर्शंनो की तरह शैव-दर्शन का भी अपना एक विद्येय क्षेत्र है। इस क्षेत्र मे 
वस्तुत एकमात्र तत्त्व है शिव | उसी से अन्य सभी तत्त्व अभिव्यक्त होते हैं। तथापि 
जे अभिव्यक्त तत्त्वों को छेकर शैव-दर्णव में निम्नलिखित तत्त्व 


हे--साख्य-दर्शन के स्थूछ भूतो से लेकर प्रकृति तथा पुरुप- 
तत्त्व पयन्त पचीस तत्त्वों को उसी क्रम में शैव-दर्णन भी मानते हे । 


भेद इतना है कि साख्य-दशन में पुरुप” और प्रकृति” नित्य है, स्वतन्त्र हे, 
किन्तु शेव-दर्णन में ये 'अतित्य/ है, 'परतन्त्र' हे। 'प्रकृति'तत्त्व यहाँ माया! के नाम 
से प्रसिद्ध है। इसके साथ पाँच तत्त्व हे--'कला, विद्या', 'राग', काल और “नियति'। 
से पांच माया के कज्चुक हूं। इन पाँच तत्त्वो के अन्त प्रवेश करने से इनके स्वरूप 


.] 
रा 
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मा चाय हा जाये हैं और साया से छटवारा मिटग है। श्मत वा” मारता की 
बता दुशर गृश्म हरय में साधर श्रवण गरता है यर धुद्ध यत्व विधि बुर 
जजुद्ध दिद्या' ने रुप में सापर का दस पडता है। इसी को सदुवि्णा भी वद्व है। 
सह 'तरदिदा तत्व ईवरतरव में लीन हा जाता है और साधव वा (ून्वरतत्वो में 
आपु्प बरते वा अयगर मिटया है। ईदरतरव तराविदतत्व मे जगपिशान 
द्रतलितहव! में तथा दाहितिवस्व परम विवतत्तव' में परिणत हो जाती है! ब्द्ौ 
पररुगशर साधा हिविन्यरित व सामरत्य का अनुमव करता है। यही धरर्धावाया है। 
पट्टी इसे हान भा अपना परम रुच्य है। 


इस प्ररार साथा से पर गिवतत्व” पयन्‍त रपारह तत्व गेय हैं। सात 
पभीस तत्त्वा का मिलाकर धव-दान में छत्तीस तत्व हूँ। इनमें से प्रथम प्रीम वक्ता 
का विधार सास्यधास्त्र में हा चुका है। उस यहाँ दृह़रात वी काई प्याज 8 
है। भार उहें छाषवर भय ग्यारह तत्वा वा विचार यहाँ किया जाता है। 


प्रयर जींद में रहते बाला विवतरव ही 'भत्मतत्त्व' है। यह चतायहप है ! 
इसी का परा सवित्‌ परमच्वर”/ पिव यथा परम धिद भी कहे हैं। यह ता 

निवतस्थ 2 'रिर जीव में की है अत्यत जितती बरठुएँ ससार में हैं जहा 
चतन सभी में व्यप्टि तथा सम्टि रुप से वामात है) पु 
अवात यस्तुआ में रहन पर भी एक है और एक रप में सभी वस्तु में है। न 
दर्ज और वाठ से अतात है और फिर भी सभी दया में तथा सभी काटा में एन्‍ा 
रूप में वतमाति है। यह निय और अनत है। यह समस्त विलय में व्यापर रुप में है 
जऔर विन्वातीत' भी है। वस्तुत जसा घाट का वहा जायगा समस्त विश्व गा 
सर्व का अभिभ्न रूप है। परम शिव स्वय छत्तीस तत्त्वों वे रुप में जगत में भार्मित होता 
है। वि्वांत्तीण विश्वासत्र परमातन्ल्मय ठया प्रक्राशत्रघन इस शिवतत्त्व वा ही 
अपने रा >कर पृथिवीतत्त्व पयत प्रत्यक तत्व अभिन्न रुप में स्फुरण हैं ।ध्ल 
तत्व के अतिरिवत वस्तुत और ढुछ भी ग्राह्म था ग्राहक -हप में नहीं है। बी 
परम थिव भद्टारक नासा बचित्या के रुप में स्वय स्पुरित हाता है।' यह इच्छा) ५५५ 
तथा क्रियात्मक है एव पृणनि_ स्त्रभाव का है। 





* खत यमात्मा/--विवसृत्र ६ १। 
* अखिलम अभदेनव स्फ्रति --अत्यमिज्ञाद्दय, पृष्ठ ८॥ 
* प्रत्मभिमाद्वदय, पृष्ठ ३ ८ चिववृष्टि, १०२ ॥ 
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यह तत्त्व प्रकाशात्मा है, अर्थात्‌ विमर्ण' ही इसका स्वभाव है। सुपष्टि-अवस्था' 

में विच्वाकार होने से, स्थिति' मे विदव को प्रकाणन द्वारा तथा सहार' में आत्मसात्‌ 

लेदेल पिलेलरदे करने से शिव में पूर्ण जो अकृत्रिम अहभाव है उसी को पिसश्षे' 

शक्ति कहते है! यदि शिव मे विमर्श-शक्ति न हो, तो चह 

“अनीशइवर' तथा जड़' हो जायेंगे। चित, चैतन्य, परा वाक्‌, परमात्मा का मुख्य ऐश्वर्, 
क्तृत्व, स्फुरता, आदि शब्दों से आगमो में विमश्ञ' का ही वर्णन किया जाता है। 


इस शक्ति में अनन्त स्वरूप हैं, किन्तु इनमें पाँच स्वरूप बहुत ही महत्त्व 
के है-- 


(१) चित्‌-शविता--यह प्रकाशरूप है। इसी के द्वारा शिव अपने को 
स्वप्रकाण!' समझते हें । 

(२) आनन्द-शक्ति--जिसके हारा शिव आनन्दमय हे और अपने में 
आनन्द का साक्षात्कार करते है । 


(३) इच्छा-शक्ति--जिसके द्वारा जंगत्‌ की सृष्टि, सहार और अन्य 
सभी कार्य शिव करते हैं । 


(४) ज्ञान-इक्ति--जिसके कारण शिव स्वय ज्ञानस्वरूप' हे । 


(५) क्रियाजाक्ति--जिसके कारण शिव सभी स्वरूपो को घारण कर 
सकते है । 
शक्ति के इन पाँचो स्वरूपो से सम्पन्न शिव अपने आप समस्त विश्व की अभि- 
व्यक्ति करते हैं। वस्तुत यह जगत्‌ 'जिव' की शक्ति का ही विस्तृत रूप है, जिसे 
परम थिव ने अपने में (स्वभित्तो) स्वेच्छा से अभिव्यक्त किया है । परन्तु इसे ध्यान 
में रखना है कि विना शक्ति! के शिव” एक प्रकार से जडवत्‌ ही हे । इसी 'शबित' 
के सहारे शिव” अपने में अह' का बोध प्राप्त करते हे। इसी लिए शकराचार्य ने भी 
कहा है-- 
“शिवः शवत्या युकतो यदि भवति शक्‍तः प्रभवितुम्‌, 
न चेदेव॑ देवी न खलू कुशल: स्पन्दितुमपि १ 
* पराप्तावेशिका, पृष्ठ १-२१ 
* तन्त्रसार, आक्लिक ११ 
3 आजनन्दलहरी, १॥ 


कटे आरतोय दश्नन 


परन्तु यह भा साय है कि विना शिव के यक्ति भी सथय रहे सकता पीर न ठुझतर 
ही सकती है। इन दोना में अभेट है, ताइल्य है, सामरस्य है। तमी ता पस 
विउ वृष! हूँ। 

जब इस परत में. पमप हांवा है तब सृष्टि! होती हैं ओर पर वह अति 
झूद टैती है तव जयत का लब हा जाता है। यह उन्मेषर शोर निमेव जवाटि और 
सनन्‍्त हू । इसी उमप के कारण 'स्विवततत्व॑ दी भी 
व्यक्ति होती है। यह पातिति-तत्त्व का प्रथम और स्पृठ उमर 
है। इसे सादाहया तत्व भी कहते है। इस सतत घ्याव में रखता है हिं 0; 
मे सप्टि चकित का उमेप' है अथाते जांवस्तु पहले से थी उसा की अ्िरसाकी 
हाती है। काई सवीए वल्तु बाहर रहने वाले की उत्पत्ति नहा हाती । यह 
अिमेष है।* एस अवस्था मे इच्छाररक्तों को प्रधानता है वयाकि जहू अप क्रप्या 
रहता है और अह' जग अधात रूप में उस आच्टाचित किये रहता है। स्तलिएपिईँ 
इस प्रकार वी प्रवाति हाता है अर्थात जगत का अन्यक्त रुप में यहाँ आवहोता है। 

ईव्वरतत्व->जगत की फमिक अमिव्यद्ित यहाँ स्पष्ट होती है। शिहम मे 
गण होता हैं और इदम” अ* की प्रवानता यहाँ रहती है । 

दम अहम इस प्रकार की ग्रतीति विसयर्क्ति में उल्लयित' 
यहा चानाक्ति' की प्रघानता है । की 

शुद्धविद्या या सदविद्या--इस भूमि में अहम और आुदम! इत दोनों रूपों में 
एक्य की भ्रतीति रहता है। मन्‍्न्‍्यह हूँ, यही भावना इस भूमि में जारी 
इसमें क्रियायातति प्रधान है। 

भायातत्त्व--इस भूतति स प्रवभूमि को ऐक्ट्रतीति पृषर्शपक हो जाए है। 
अहम” अच पुरुष! रूप में तथा इंदसा जग अति हुप में यहाँ अमिता हा 
हू। यहाँ अचित अर्थात जड में प्रमादृत्व/ का आभात्त होता है। यहू कही 
आर पाँच भावा वा उपाटान कारण है। 

इस भूमि में 'सायादकिति ने दर परमावर अपन रुप की आक््छारिव कर से 
है. तभी बह पु्प-तत्त्व हकर पृथक ही जादा है। माया से मुस्ध कर्मों को अपना बयां 


सदाचिवतत्द 


होती हैं। 





+ ईन्दरो बहिटदामैपो निमेषोषता सदातिवा--ईवरअत्यभिमा रे हैं ३! 
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समझता हुआ यही ससारी पुरुष है। परमेब्यर से अभिन्न होता भी, इसका मोह 
परमेप्चर में नही होता । 

साया के पाँच वंचुक-- परम जशिय' सर्वेकर्ता, सर्वज्, पूर्ण, नित्य, व्यापक असंहु- 
चित शक्तिसपन होते हुए भी, अपनी इच्छा से सकुचित होकर फला, विद्या, राम, 
काल तथा नियति, माया के एन पाँच कब्नुको के रुप में स्वयं अभिव्यक्त होते है ।' 

इन्ही पाँच कचुकों के कारण क्रमण परम थिव के उपर्युक्त गुणों में भी सकोच' 
हो जाता है । इसलिए कुछ करने की सामर्थ्व, कुछ ही जानने का सामय्ये, अपूर्णता 
का बोघ, अनित्यत्व का बोध तथा सकुचित दाक्ति का ज्ञान पुएर्षा को अपने में होने 
लरुूगता है । 

पुरुपतत्व--क्रमण. इन्ही पाँच कब्चुकी को आवरणरुप में स्वीकार कर 'पुरुष' 
सारी हो जाता है। इन्ही पाँचों से आवृत चैतन्य 'पुरफतत्तवाँ है। परम शिव के 
स्वरुप को आवृत करने के कारण ये फब्चुक' कहे जाते हे । 

अफ्ृतित्त्व--भहत्तत््व से लेकर पृथिदीत्तत्व पर्यन्त सभी तत्वों का मूल 
कारण प्रकृतितत््व है। यह सत्त्व, रजसू भौर तमस्‌ की साम्यावस्था' है। इस अवरथा 
मे गुणो में प्रधान गौण भाव नही होता । ये गुण प्रहृतितत्त्व में परस्पर विभवत 
नही हे । 
अन्त;करण 


चुद्धितत्व---यह ऐसा है”, इस प्रकार निश्चय करने वाली शवित चुद्धि! तत्त्व है। 
यह सत्त्वप्रधान होने के कारण 'स्वच्छ' है। इस तत्त्व में ही चैतन्य के प्रतिविस्व को 
ग्रहण करने की 'योग्यत्ता' है । 

अहंकारतत्त्व--यह मेरा है, यह मेरा नही है', इस प्रकार अभिमान का 
साधन अहंकार! तत्त्व है। 

सनस्तत््व--करूँ या न करूँ, इस प्रकार सकल्प और विकल्प का कारण 
मरना हे। ये तीनो 'अन्तःकरण-रूप तत्त्व है । 

पाँच ज्ञानेस्धियाँ--शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गन्ब को ग्रहण करने वाली, 


क्रमश श्रोन, त्वकू, चक्षु, जिह्ला तथा प्राण, ये पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ है। अन्त.करण के 
अनन्तर इनकी अभिव्यक्ति होती है । 





* देखिए, परिश्षिप्ट 
भा०्द० २५ 


इ्ट६ भारतोय दचन 


पाँच कमेद्िया--ववन आत्यन विहरण (चलना फिरिता) विसग (मल 
त्याग) (छोजिक) आनन्द के साधन क्रमत वाक पाणि, पा” थायु दया उपस्थ ये 
पाँच कर्मेंद्रियाँ ह। 

पाच तन्मानाएँ--हब्द स्पण रूप रस तथा यघ ये पाच समान रूप के हू। पत्यक 
में अपने को छोडबर अय झुछ भी नही रहता । इसीलिए इन्हें तत्मात्राएँ कहते है 

पचभूत--अवकाण देने बाछ्य आकाश, सजीवन बायु, दहक और पराचक 
आप्लि, पिघल्‍्तेवाला सिगोनेवाला 'जल' तथा धारण बरने वाली 'पपियों य पॉच 
भूततत््व ह। 

जिस प्रकार बट-वीज में, "कितिरूप में बड़ा वद्वृक्ष विधमात रहता है, उसी 
प्रकार ये सभी तत्व अर्थात्‌ चराचर समस्त विश्व परम थिव के हृत्यहपी वीज के बन्दर 
“वक्ति” रूप में वतमान रहते ह॥ जिस भ्रकाशर घट सकोरा आटि भृतिका से बव 
हुए पदार्थों का वास्तविक रूप 'भत्तिक्ाय ही है या जल नीवू-जले गुलाज-जल तथा 
अयथ जलीय पदार्थों का वास्तविक रूप सावारण जल? ही है उसी प्रकार पपिदी से 
हेकर व्युत्त्म हुप में माया पयन्त सभी तत्त्व 'सत' ही हू। दस सतत में ते भी 
घात्वभव्यण्जक प्रत्यय के अग को छोड देने वर केवल 'प्रकृतिरु्पां मं सफाएं ही 
रह जाता है। इस प्रश्नति के अन्तगत इक्तीस तत्व ह। इसके ऊपर विद्या, 
सृद्वर', सदानिव ये तत्त्व शान और क्रियायक्ति स्वरूप हू। ये सभी मो हप 
चश्तितत्त्व में अन्तभूत ह / इसके परे ऊध्ब तथा अघ लोकां ब॑ सप्टिस्वहप दो 
“वेसजवीय! ;-ह। इस प्रकार के हृदय-बील के स्वभावरूप महामत्रस्वरुपर विश॒वमय 
अर्थात सर्वाकार एव बिश्वोत्तीण अर्थात निराकार परम थ्रिव हू 

छतसीस तत्त्वा का यह अति सक्षिप्त विवरण है। यहाँ सुश्म से स्घूल तत्वों की 
ऋमिक अभिव्यक्ति का निदान किया गया है। 

स्युत्क्मसध्टि--इसी बात को अप्र स्थूल से क्रमण सुक्षम तत्व गी और किसे 
प्रकार साधक जाता है, उसका निरूपण नीचे क्यिा। जाता है-- 

पयिवीतत्त्व' रा लेफर अ्रकृतितत्त्व” पयन्त वो सांख्य के समान ही तत्वा रा 
विचार है मही 'भरहति' विगुद होबर 'भाधातत््व” में सीम हो जाती है। साया 
ने पा क्‍्ज्चुक्र परम थिव के सभी गुणों की सकुचित कर देते ह। इसीलिए पुद्त 
तत्त्व में आकर परमण्रिव की "क्ति सकुचित हो जाती है। 
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इन तत्त्वो से परे जब सूक्ष्मतर तत्त्व मे साधक प्रवेश करता है, तव पुरुष! अपने 
को सूक्ष्म प्रपण्च, जो स्थूल प्रकृति का सूक्ष्म रूप है, के वरावर का समझने लगता है। 
इस अवस्था में मि-न्यह हूँ,इस प्रकार की प्रतीति उल्लसित होती है। इसमे से! चैतन्य 
है और 'यह' प्रकृति है। यहाँ मे' और यह दोनों वरावर महत्त्व के होते हे। अभी भी 
हैतभान स्पष्ट है। इसके अनन्तर, वह पुरुष सूक्ष्म प्रपञ्च के साथ तादात्म्यवोध 
करने लगता है और 'यह-मे हूँ', ऐसी प्रतीति उसके विमशेशक्ति मे भासित होने लगती 
है। इस परिस्थिति मे 'यह' अश को प्रधानता मिलती है। इस अवस्था को 'ईडवरतर्व' 
कहते है | 
धीरे-धीरे यह अश मे! मे लीन हो जाता है और मे हूँ इतनी ही प्रतीति रह 
जाती है। किन्तु फिर भी ह्वैतभान स्पष्ट है। में! और हूँ, ये दोतो स्वरूप विमशे' 
में भासित होते है। इस अवस्था को 'सदाशिव' तत्त्व कहते है । 
अब इस हैँ को भी दूर करता उचित है। पश्चात्‌ इससे भी सूक्ष्म भूमि मे 
जब साधक प्रवेश करता है तब उसे केवल 'अहं' की प्रतीति होने रगती है। इसे 'शक्ति- 
तरत्त्वा कहते है। यही परम शिव' की 'उन्मीलतावस्था' है। इसी अवस्था में साधक 
“परम शिव के स्वरूप को समझ सकता है। यही आत्मा के आनन्द-स्वरूप का प्रथम वार 
भान होता है। यही शक्ति! और 'शक्त्तिमान्‌! की युगल मूर्ति है। यह अवस्था भी 
एक प्रकार से द्वेत' की ही है, किन्तु वस्तुत कहना कठिन है कि 'हेत है या अद्गैत' । यह 
दित'! भी है और 'अहँत' भी है। यह अवस्था अन्त से 'परस शिव! में लीन हो जाती है। 
यही 'शिवत्तत्त्व' है । 
चिच्सय सामरस्य की अवस्था--यहाँ पहुँचकर जिज्ञासु अपने अस्तित्व को 
परम शिव में छीन कर देता है। किन्तु परम शिव में लीन होने पर भी कोई तत्त्व 
अपने स्वरूप को नष्ट नहीं करता। सभी तत्त्व परम शिव' मे लीन होकर 'चिस्मय॑ ह्दो 
जाते हैं। यही मनुष्य-जीवन तथा दर्शन का चरम लक्ष्य है। यहाँ शुद्ध अहैत है । 
चिन्मय 'शिवतत्त्व' में सभी 'चिन्मय' हो जाते हे। वस्तुत शिवशक्ति के 'सामरस्य' 
की अवस्था तो यही है। जतएव यथाये में 'भद्वैत' तत्त्व का ज्ञान यही होता है। 
जीवितावस्था मे स्थूछ शरीर को घारण किये हुए यदि यह ज्ञान होता है, 
तो उसे जीवन्मुवितां कहते हे । इस अवस्था मे भी अविचल रूप से एक “चित्‌' ही 
जीवस्मक्ति रहता है। संविदुरूपा शक्ति इस अवस्था में भी रहती है, अत- 
७... एव नाच कलम जीवन्मुक्त को भी होता है। शरीर 
के पतन के परश्चातू वह परम दि मे ही प्रविष्ट और उसी में लीन हो जाता है। 


द्टड भारतीय दा 


आलोचन 


जगा फुपर बहा या है समस्त विउ एप ही "हित और "रक्तिमा वो 
उलारित रुप है। राभी दिमय हूं। परम शिव सवधा स्वत हावर बिना दिस का 
सथयाग से बेवल अपनी ही 'धरित' से सप्टि वो लौला के दिए उद्नाविवोणे 
ह और छीछा का सवरण भी वर छेते हूं। यह्तुत यहा आर साधक नो 'एकमेश 
दितीय नह मानास्ति रिचन', तथा 'सव शाल्दिद ब्रह्म' दा वास्तविर अनुभव होता है। 

यहा भारतीय दर ने धृथ स्वरुप का अनुभव होता है। घावौर गूमि ते 
आरम्म बर ध्रमण' एक भूमि बे अनन्तर दूसरी भूमि पर आकर परमतत्ते वे आभीम 
भय अनुभव वरता हुआ सापक्र सूक्ष्म जेगत की तरफ अग्रमर होता है बर पीरेचपारे 
इसी परम गिवतत्य में पटुंच कर परम निय के साध एक हो जाग है। 

इसी प्रकार स्पूल जगत से भूल्म जड़ परमाणु में, फिर उसो की गूप्मतर 
मूशमतम बनायर सास्य में उसे सत्त्व रजस तथा तमस में स्वरूप में सापक देखगा 
है। उन्हें भी मूल्म दृष्टि स विचार करने पर माया/ वे वज्युका के रुप में परि्ा 
पाता है। उसके पाचातर यह जड़ माया का रुप चतय रुप 'युद्धविद्यां दे बणवर 
था हो जाता है। पत्चात चतय वे प्रतीक अह' ओर "ढ़ के प्रतीक इव में गो" 
प्रधान तथा प्रयान-गौण भाव का सम्यघ होने लूगता है। अन्त में 'इश नाव 'महँ 
मे छोन हो जाता है और इसके भो पश्चात अह भाव भो परम चतत्य में रीन 
हाकर सबदा के लिए परम तत्त्व में विलीन हो जाता है। इत सभी बाता को घ्यीत में 
रखकर यह कहा जाता है कि वास्तविक अद्वत तत्त्व का स्वस्प कश्मीरीय वात 
म ही देसन में आता है न कि पाकर या अय किसी वेटन्त में । अन्त में इसके समवर्त 
मे महामहोपाध्याय श्री गौपीनाथक विराज ने जो कहा है उसका यहाँ उद्धरण कर रस 
दशन का विचार समाप्त कमा जाता है-- 

शकर भ्रह्म को सत्य और साया की अतिवचनीय कहते हू! इसलिए वाक्य 

द्वारा जितना ही अद्वतभाव का उत्कष टिखाने की चेप्टा वी गयी है उतना 
धूण भाव के प्राण में दया पडी है। वे माया को सत्य नहां 


झह्य और माया 
क्षस्वकूपक्य ते इसी से उनका अद्वतभाव व्यावत्तिमूलक” (एक्स 
दिचाई.. सडिंखिव) सयास्मूवद (वेस्ड आन सितसिएगन आई 


एल्मिनेशन ) है अपुवत्ति हि था ग्रहणमूल्को [अल 
इम्ज्सिंग) नहा । माया ब्रह्मचवित ब्रह्माश्नित है पर ब्रह्म सत्य है परतु विचार 
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दप्टि से माया 'सदसह्विलक्षण' है। किन्तु माया को स्वीकार कर उसको ब्रहा- 
मयी, सित्या और सत्यस्वरूपा मानने से ब्रह्म! और माया” की 'एकरसता' हो जाती 
है। यह 'एकरसता' माया को त्याग कर या तुच्छ समझकर नही, वल्कि उसको 
अपनी ही शक्ति समझने में है। 
बादल के द्वारा दृष्टि-शक्ति के ढक जाने पर हम कहते है कि 'मेघ' ने सूर्य को 
ढक लिया है, किन्तु यह मेध' क्या स्वयमेव सूर्य से ही उत्पन्न नहीं है? क्या मेघ 
सूर्य की महिमा नही है ? सुतरा जो सूर्य है वही मेघ है, क्योकि वह उसी की 'शक्ति' 
है । 'मायामेघ' भी इसी प्रकार ब्रह्म' से आविर्भूत होता है, उसी के आश्रय मे आत्म- 
प्रकाश करता है और उसी मे विश्राम भी करता है। जो माया है वही ब्रह्म है। बह्म 
स्वय ही, मानों अपने को अपने द्वारा, अर्थात्‌ अपनी शक्ति-माया के द्वारा, ढक लेता 
है, परल्तु ढकने पर भी पूर्णत. ढक नहीं जाता। क्योकि वह अनावृत रूप है। अत. 
कहना पडता है कि वही अपना आवरक' (ढकने वाला) है और वही अपना 'उत्मीलक' 
(खोलने वाला) है। उसके अतिरिक्त और है ही क्या ? ब्रह्म! और 'माया' एक 
ही वस्तु है। त्रह्म' सत्य, माया' मिथ्या है, ऐसा कहने पर प्रकारान्तर से द्वताभास 
आ ही जाता है। जिस अवस्था में 'माया' मिथ्या है, उस अवस्था मे ब्रह्म! भी मिथ्या 
है, क्योकि माया को मिथ्या अनुभव करते ही 'माया' की सत्ता का स्वीकार करना 
अपरिहाय हो जाता है, और 'माया' को स्वीकार करने से ही उस अवस्था मे जी ब्रह्य- 
वोध' होता है, वह 'मायाकल्पित' वस्तु है। यह बात वेदान्ती को भी किसी-न-किसी 
प्रकार स्वीकार करनी ही पडती है। इधर माया” को सत्य समझने से 'तह्य' भी 
सत्य हो जाता है। माया की विचित्रता के अनुसार यह ब्रह्यवोध' भी विचित्र ही 
होगा और वे सभी बोध समानरूप से सत्य होगे। उस समय जगत के यावत्‌ पदार्थ 
ब्रह्मरूप में प्रतिभात होगे। सभी सत्य है, सभी विस्मय और आनन्दमय है, इस 
तत्व की उपलब्धि होगी। सर्वे खल्विदं क्रह्म', यह उपनिपद्वावय उस समय सार्थक 
हो जायगा। माया' अथवा तत्मसूत जगत्‌ का त्याग करके नही, वर उसको साक्षात 
ब्रह्मशक्ति' और उसके विकासरूप में अनुभव करने से, आलिगन करने से ही जीवन 
को साथंकता सम्भव हो सकती है। 


शक्ति सत्य है, सुतरा 'जीव' और “जगत” भी सत्य हें--मिथ्या नही है, 
इसलिए सभी वस्तुत. 'शिवमय' हे। यह वैचिक़ 


व्यू एक का ही विकास है, भेद- 
जभेद का ही आत्मप्रकाग हे, शक्तिरूप किरणराशि शिवरूप 


पेय का अपना ही स्फुरण- 
भात्र है, अन्य कुछ भी नहीं। भगवान्‌ अकराचार्य के तमअकदावहिरुद्धयो:” पद की 
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यथाथता स्वीकार करके भी यह बात कही जा सकती है कि प्रकार से ही घषण के गे 
अधवार का आविर्भाव होता है और अधकार ही घपण के द्वारा प्रकाश में पयवर्तित 
होता है। दोनों ही नित्य सयुक्त ह स्वरूप में समरसभावापन्न है । घपण से प्राधत्य 
का विकास होता है। इस प्राधाय के अनुसार व्यपदेश होता हैं। आगमगास्ति 
का यही सिद्धान्त है। 

युरुप से श्रद्नति कि वा भ्रद्ृति से पुरुष एवाम्तत पृथक नहीं है हो भी नहीं 
सकते। भेद और जभद दोना क अन्दर साम्यदधन हान पर और कोई आशा गहा 
रह जाती क्योकि दाना एक के ही दो प्रकार है! इसा को विवशवित का तामएस 
या चिदानव भी प्राप्ति! कहते हू। 

यही वास्तविक अ्वत है। इसी के प्राप्ति के लिए भक्ति, कम तथा शान बी 
अपेक्षा होती है। इसी को पाती पर दुख वी आत्यन्तिक निवत्ति तथा परेमावरी 
की भ्राप्ति होती है। यही भारतीय दमन का तया जीवन का चरम लक्ष्य हैं 

उपसहार 

इन परिच्छ”े में सक्षेपकूप से भारतीय दाषयतिक विचार घारा का स्वरुप उसके 
अनाि रूप से लेकर अन्त पयन्त प्रदर्धित किया गया है। यह धारा अंगीछप 
रूप में बहेती हुई प्रत्यक भूमि का सिज्लन कर उस उबरा बनाती हुई अपन गत्तव्यपद 
को प्राप्त करती है। यह बहुत दीघ यात्रा है। इसके आद्यत्त स्वरूप को रेखने के लिए 
जो साधक इस साथ में आते हैं, उनके लिए अनेक विश्राम भूमियाँ हैँ कौर मे 
विशाम-स्थान अनन्त भी हो सकते ह। साथका को इसका आटि नेही मिलती फ़िर 
भी काल्पनिक आदि वनाब र वहा से वे प्रस्थान करते हैं। सांग में अनके प्रकार 
विषम भूमि को पार करते हुए भावक' अन्त में वही पहुच जाता है 7हाँ से वह 
आला था क्यांकि वह पूण हैं और अखण्ड है! 

स्पूलत्म जड़ पटाथ का अनेक प्रवार से सपोषन करन के परचात्‌ वही 
पटाथ सुद्ष्मतम रूप में पहुच दर चिंमय देख पडता है। वल्युत तत्त्व एक है 
दृष्टि के भद से स्थूल और सूइम रूप में मिश्न भिन्त देख पडता है। रिव्यु समाहप्दि 
बरत से भठ में अभद का भान स्पष्ट माटूम होता है। यवाथ में दो तत्व ही नही 
सकते। जगत का श्रवाह एक ही है। माय भी ता एक ही है। उसी से होकर 
सभी को चलना है- 


जड़ 


नाय' पया विद्यते अपवार्या 
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भारतीय दर्शन एक प्रकार से भिन्न-भिन्न स्तर पर, भिन्न-भिन्न भूमि के अनुरूप, 
एक व्यावहारिक ज्ञास्त्र है, तवापि यह अनुभव करने का ही विपय है। अनुभव करने 
के विना इसके उद्देश्य को लोग नही समझ सकते और फिर तदनुरूप इसके ज्ञान से 
व्यावहारिकता (?॥2८८४०॥॥५) का भी ज्ञान नही प्राप्त कर सकते। तत्त्व के 
साक्षात्कार के बिना इसके स्वरूप का ज्ञान होना असम्भव है। इसका हमारे व्यावहा- 
रिक जीवन से घनिप्ठ सम्बन्ध ही नही, प्रत्युत हमारा 'जीवन' और भारतोय दर्शन 
दोनो एक ही तत्त्व के दो रूप हे--एक संद्धान्तिक और दूसरा व्यावह्रिक। भूमि- 
भेद से व्यवहार मे भी भेद है, जिस प्रकार सिद्धान्त में भेद है। परन्तु भेद में अभेद 
है, उसे ही देखता है, उसी का साक्षात्‌ अनुभव करना है। यह अनुभव या दर्शन श्प्क 
और नीरस नही है। इसमे आनन्द है, स्फुरण है, पूर्णता का ज्ञान है तथा स्वातन्ब्य- 


बोध है। इसी दृष्टि से भारतीय दर्णन का अध्ययन करने से उसके रहस्य का ज्ञान 
हो सकता है, अन्यथा नही । 


भारतीय दशन 
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चतुर्दश परिच्छेद 


वेष्णव-दर्शन 
(वैष्णव-सम्प्रदाय) 


भारतीय शास्त्रा के दो अघान विभाग ह--वनिगम और आगम। वेट तप 
वैल्मूलक ज्ञान एवं क्षियाप्रघात शास्‍्त्र को “निगम! बहते हू। आगर्मभा से साधारण 
आगम और. मैं तभी दास्त्र लिये जाते हू दिल्लु जब यह निगम त 
नियम के साय-साथ प्रयुक्त होता है. तद इससे तत्र-दास्त् 0 है! 
या भक्तिप्रवात शास्त्र ही समया जाता है। इसी छिए मम! 
४77 का अथ करते हुए प्राचीन ग्रस्यकारा न श्खि है-- 
आगत टिबवक्शेमस्थों गत घ॑ ग्रिरिनाथुती 
मत व वासुदेवस्थ तस्मादायममुच्यते ॥ 
इस इल्फेक भ बासुदेजस्थ सन यह देखकर आग्रम” के साथ वष्णवनसप्रदय 
का सम्बंध भी स्पष्ट हा जाता है। इसम भक्तिः की अधानतदा है और आय गई 
भकितिका. न स्‍विपावती के सवाटरूप में पूव में रहा है एसा 
महत्व. िस होता है। नान इच्छा औौर क्िया--यें खब भक्ति के 
याप्य हु और उसी को पुष्ट करते है! नारट ने भी जप 
भव्ति-सुत में कहा है-- 
भा तु कमज्ञानयोगम्पोष्प्यधिकतरा ' 
अर्थात कम चाव जौर योग से भी बढ़ कर भक्तों है। दिवीमारवर्तो रू भी 
करी गया है-- 


म्डर५१ 
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मत्लेवातोईधिर्क फिचित्‌ नंद जानाति कहिचित्‌" 


आगम के अनुसार मोक्ष भी 'भक्ति' का व्याप्य ही है, जैसा कि नारदपंचराज में 
कहा गया है-- 


हरिभफ्तिमहादेव्याः सर्वा. मुक्‍त्यादिसिद्धयः 
भुक्तयश्चादूभुतास्तत्याः. चेटिकावदनुद्वताः ॥ 


अर्थात्‌ हरि की भवित तो महादेवी है और मुक्ति, भुव्ति, आदि उनकी चेंटियाँ हे। 
अतएव मुमुक्षुओं को भक्ति को ही ग्रहण करना चाहिए। इसी लिए नारद ने 
कहां है-- 


पित्मात्‌॒ सब ग्राह्मया मुमुल्लुभि.* 
इनके मत में परा सवित' ही जीवन का परम पुरुपाये है। 


भक्तिशास्त्र के अनेक प्राचीन आचार्य हुए हे--पाराशर्य, गये, शाण्डिल्य, नारद, 
कुमार, झुक, विष्णु, कौण्टिन्य, दोप, उद्धव, अरुणि, वछि, हनूमानू, विभीषण, काश्यप 
के 7 वादरायण " किन्तु इन सभी जआाचायों ने अपने भिन्न- 

5 8 भिन्न ब्रन्य लिखे या नहीं, यह मालूम नहीं ५ केवल नारद और 
शाण्डिल्य के भक्तिनसूत्रों से हम परिचित हैँ। इसके अति- 

रिवत काशी के किसी दाक्षिणात्य विह्ानू के धर से एक और भी भक्तिसूत्र-स्प 
अन्य मिला हैं, जो कि 'सरस्वतीभवन स्टडीज़' में प्रकाशित हुआ है।' इसी भवित- 
शास्त्र के बल पर पंचरात्रां और भागवत सप्रदायों ने अपने-अपने अस्तित्व को 
स्थिर किया है। ये दोनो सम्प्रदाय यद्यपि इस समय एक ही हो गये है, किल्तु 
पहले दोनो अऊुग-अछूग थे। इस समय ये दोनो हो चैष्णव-सम्प्रदाय के नाम से 


रे रु 4 प्लिदण्डी' मन 
विख्यात है। इन्ही के अन्तर्गत डी सम्प्रदाय भी था। यह बहुत प्राचीन 
सम्प्रदाय है। 





६ ७9,३७॥ 
१४,३३१ 


* नारदसूत्र', १०-२३; श्षाण्डित्पभवितसुत्र', २.१-२९.३०। 
* भाग २, पृष्ठ ७४-८१। 


३९६ 


भारतीय दर्चत 


वष्णय-रम्प्रदाय प्राचीन याठ से पार प्रघात िमागा में विमकत है- 


(१) 


(२ 


(३) 


(४) 


अरीसम्प्रयाप--इसके प्रयात सह्यापतर श्रौरामानुजाबाब हुए। बा” 
में थ्रीरामान”स्वामी मे इस प्रचार बढ़ाया इसलिए इसे रामावर 
सम्प्रदाय! और इसके अनुयायी को रामानदी भी बट हूं! दपका 
दाधनिय मत (वियिष्टात' ये नाम से प्रप्तिद है। 

हससम्प्रदाय--इसते प्रववर रानकारि और श्रधात सस्यापर' निम्बाका 
चाय हुए। आएव यट 'निम्याई-सम्प्रदामं भी कहलाता है जौर बट 
को हरिव्यास स्पामी ने इसता प्रचार दिया, इसलिए यट 'हरिब्यासों भी 
बहा जाता है। इसका दायनित मत 'द्रताइत या 'मेदामेंद! कहा जाता है। 
भ्रह्मसम्प्रदाय--देसने प्रधान प्रवतव ब्रह्मा और सस्सापकर मध्वाचाव 
हुए पर्चात गौ"स्थामी न इसत्रा विषय अ्रवार क्िया। इसटिए 
यह 'मध्वसम्प्रदाण और “गोडिया सम्प्रदाव/ भी कहलाता है। इसका 
दाद्यतिक सिद्धात द्रतवाई' कहा जाता है। 

देदसम्प्रदाय--एद इसके प्रधान प्रवतक और विष्णुस्वामी अ्रधाते 
सस्यापक हुए। वा” को वालभाचाय ने इसका विशप प्रचार विया। 
इसए यह विष्णुस्वामी-सम्प्रदाय/ और वल्लभ-सम्प्रदायों भा वहरागे 
है। इसका दारानिय' मत “गुद्धाइत कहा जाता है। 


हाकिसगरमतत्र ' क॑ अनुसार गौण और मुख्य भठ से ततोक्‍्त वष्णव-सम्पदाया 
की सगया निम्नलिफित दस है -- 


(१) 
(२) 


बखानस--यह स्मात-वैष्णव कहा जाता है। इसके अनुयायी वसानस 
मुनि क उपलेश के अनुसार दी।त होते ह। 

श्रीराघा-वल्छभी--वष्णवा के प्रसिद्ध आचार ठवा व्यवहार वी परहत 
विद्वप रूप से इस राम्प्रटाय में तित्म होता है। विप्णुमत्रों का जप 
य होग सत्व करते रखते ह। ध्ातमाव को प्रधाव मान कर सतार 
की प्रत्यक वस्तु से अपने चित्त को हटा कर कवल्ल विष्णु वी चिंता 
में लगाना इनका प्रघान ध्यय है। 





+ श्-८ा 


(३) 


(३) 


(५) 


वेप्णव-दर्शव ३९७ 


इसके आदि प्रवतेक एक हरिवश गोस्वामी थे जिनका जन्म संचत्‌ 

१५५९ वि० (१५०३ ई०) में आगरा में हुआ था। इनका पैतिक 
स्थान सहारनपुर जिले के दिववनवास' नामक आ्ाम में था। पूर्ण 
वयस्क होने पर यह वृन्दावन गये, और वहाँ इन्होने एक नवीन सम्प्रदाय 
स्थापित किया, जिसे छोग 'राधावल्लभा के नाम से कहने रूगें। कहा 
जाता है कि इनके इ्वशुर ने इन्हे एक रावावल्लभ की मूर्ति दी थी 
और उसी के नाम पर यह सम्प्रदाय प्रसिद्ध हुआ। इन्होने बड़े खर्च 
से सवत्‌ १६४१ वि० से राघावलूभ का एक सुन्दर मन्दिर वृन्दावन 
में बनवाया। ये लोग वेष्णव-चिह्न शरीर में घारण करते थे। 
गोकुलेश--इस सम्प्रदाय के छोग नाना प्रकार के आभूषणों का घारण 
करना, सुगधित द्रव्यों को शरीर में लगाना तथा गौओ से प्रेम करना, 
अपना मुख्य कतंव्य समझते हूँ । ये लोग कृष्ण के 'केलि-समय' के 
स्वरूप को धारण करते हे और अपने शरीर, अर्थ तथा प्राण को कृष्ण 
को समर्पण करते है। ऊपर से ये लोग कृष्ण” के उपासक मालूम होते 
है, किन्तु अत करण में ये शक्ति' के उपासक हें। गानविद्या से इन- 
का अधिक ग्रेम है। ये अपने शरीर को लछताओ से लपेटता पसद 
करते हें। इस सम्प्रदाय को वंण्णवो ने सर्वेंसिद्धिकर माना है। ये 
सब समा और वेष्णव के छौकिक कलह मे लगे रहते है और शिव 
और विष्णु के ऐक्य भाव को नही मानते । 

वृन्दाचनी--इस सम्प्रदाय के लोगो को किसी बात की आशा नही रहती 
है। ये सव अपने को पूर्ण-काम मानते है । ये सवंदा प्रसन्नचित्त हो 
कर विप्णु की भक्ति मे लीन रहते हे। स्त्रियो के ध्यान में भी ये लोग 
रहते हे और उन्तके सग से चचछ भी हो जाते है | ये वनविहार 
पसन्द करते हे और सुगघित द्रव्य शरीर में लगाते हे। 'सारूप्य-मोक्ष' 
का ज्ञान इन्हें रहता है। 

रामानंदी-रा' से शक्ति! तथा 'माँ से शिव” समझा जाता है। 
इन दोनो का सामस्स्प्रयुक्त जो आनन्द है, उसी मे ये लोग मग्न रहते 
हे । ये शातचित्त, प्रसन्नात्मा तथा विचारान्‌ होते हे और वस्तुमान्र 
में समान रूप का अनुभव करते है। रामानंदस्वामी ने 

काल १३०० ई० कहा जाता ह का । ५७3 है 


३९८ 
(5) 


(७) 


(४) 


(९) 


(१०) 


भारतोय दान 


हरिष्पाप्तौ--साठ्ा का नाते बरने में ये तत्पर रहते हू। य विष्युमत्त 
और जितेद्धिय होते ह। यम, नियम, आसन आधायाम प्रत्याहार 
ध्यान धारणां तथा समाधि--इन अप्टाय योगों वा ये पृण अम्बात 
परते ह और पराम में ही अपना समय छयाते है। ये गिव और "हि 
के स्वरूप को धारण करते हू। 

इस सम्प्रटाय के आहि सस्थापद' बुंदेलखड़ के तिवासी हरि 
राम शुकक थे जिनका जम १५१० ई० में हुआ था। इहा का इसए 
माम हरिव्यासी मुनि था। यह श्रीभट्ट के टिष्प और परणुराम के गुर 
थे। निम्बाकाचाय की बनायी हुई द्/लोकी' की एक टीका भी इहोव 
छिखी है। इन्हाने १५५५ ई० में बल्टवन णावर पहले 'राघावल्लभ 
सम्प्रटाय को स्वीकार क्या किन्तु बाद में उसे छोड वर एक दूसरा 
नया सम्प्रदाय अपन नाम पर हो चल्यया। 
निम्याक--इस सम्प्रशय वाले स्वातत्यप्रेमी होते ह। य लोग पूजा के 
थाह्म स्वरूप में ही पियमपरवक लगे रहते हैँ। ये विष्णु के अतन्य मरते 
हाते हूं और भ्रमन्नचित्त रहते हूं। ये अपने आचरणों को तथा 'रीर 
एवं वस्त्रा को स्वच्छ रखत ह। पे स्मातों के द्रोही द्वात हू। 
भागवत---इस सम्प्रटाय के छोग प्रूण विष्णुभक्त होते हू । ये अपनी 
इंडिया को अपने व में रखते हुए सदव असन रहते हैं। स्मार्तों का 
गौरव इन्हें रहता है, किन्तु ये शिव के विद्वपी यहाँ तक हाते ह कि भले 
से यति किसी शव के साथ इनका ससय हो जाय तो झर स्वात कर 
लेते हू। गरीर को स्वच्छ रखना और सुदर वेष्व बनाना इता 
क्तव्य है। ये अश्ण वेश धारण करते ह। 
पाचरात्र--इस सम्प्रदाय बाके पचरात्रिल्त करते हं। ये रण्डा वो 
श्रीकृष्ण का प्रसाद कह कर पूजते है। ये थिव की निन्‍्दा तो करत 
ही हू, बष्णवो की भी निम्दा करते हू 
बोर वष्णब--ये केवठ विष्णु भक्त हाते ह और अय सब देवताओं 
की नित्य करते ह। 


इन वष्णवन्सस्पटाया में से कुछ ही एसे टू जिनमें दाशनिक विचार ह उतरा 
क्षप में यहाँ विचार क्या जा रहा है। 


प>चदश्य परिच्छेंद 


भेदामेद-दशन 
(भास्कर-वेंदान्त ) 


वेदान्तसूत्र में सात प्राचीन वेदान्तियो के मतो की चर्चा है। उनमें से आ- 

इमरथ्य' तथा औडुलोमी' भेदाभेदवाद के पोपक थे। इनके अतिरिक्त भर्तृप्रपलन्‍्च 

ला भी भेदाभेदवादी थे। साथ ही साथ भतृप्रपञ्च' तथा ब्रह्मदत्ता 

की परम्परा. तनकर्ससमुच्चयवादी थे। इनसे यह स्पष्ट मालूम होता है 

कि प्राचीन काल में भी ये मत प्रसिद्ध थे। परवर्ती काल में 

भास्कर! ने भी भेदाभेदवाद तथा ज्ञानकर्मेसमुच्चणवाद को स्वीकार किया। 

उपर्युक्त वेदान्तियों में केवल भास्करों का ही एकमात्र ग्रन्थ हमे इस समय 

उपलब्ध है। इनका मत स्व॒तन्त्र है। शकराचार्य के समकालीन अथवा ठीक 

परवर्ती यह थे। इसलिए इनके विचारों का यहाँ उल्लेख करना अनुचित 
न होगा। 


नवम शतक के प्रारम्भ में ही भास्कर का समय कहा जा सकता है। पद्मपादा- 
चाय की विज्ञानदीपिका' की विवृति” में इनका उल्लेख है। दशम शतक के 


वबद्ध | 8 5; 
भास्कर,नवस शतक “न चस्पति ने भामती' में इनके मत की चर्चा नाम 
लेकर की है।* यामुनाचायें (ग्यारहवी सदी), चित्सुखाचार्य 


(तेरहवी सदी), वर्धभान उपाध्याय (चौदहवी सदी), आदि छोगो ने इनकी 
चर्चा की है। 





* कररिका १४, १ 
* ब्रह्मसुत्र, ३-३-२८-२९॥ 


डग्० भारतोय दचन 


वेष्णवसम्पदाया में एक बवितण्डी! सम्पतय भो था। उसी सम्प्रदाय के 
आचाय भालर थे। इनका एकमात्र ग्रन्य ब्रह्ममुत्र पर साष्य' है। सम्भव 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ की व्याख्या भी इहाने की था । 
भास्कर! भी ज्ञानक्मप्मुच्चयवादी थे। इनका वहना है कि कब ज्ञाव से 
माक्ष नहीं होता कम! की भी आवश्यकता है। ज्ञान की उत्पत्ति श्रवण-मतत रूप 
साधन से होती है. कर्म सर नदी ! इसो छिए जिस प्रकार शाव 
दा प्राप्ति के छिए चरम, दम आटि योगाया का अनुष्ठान जावने 
... भर करना आदन्‍्यक है उसी अकार आश्रम-कर्मों का अनुष्यव 
भी आवश्यक है तभी मोक्ष मिछता है अन्यथा नहीं। कम का ध्यांग किसी भी अवस्था 
में नही हो सकता । भास्कर का कहना है कि दह्ययूत्रक्गर का भी यही अमिप्राय है।' 
इनका दूसरा तिद्वान्त है कि सधारावस्था में 'जाव' परमात्मा से भिन है हि 
भोक्षावस्था में यह परमामा में मिल जाता है। इसलिए जीव ओर परमा'मा में 
भेद और अमेद दोनो हूं। वस्तुत्ा जीव' तथा परमात्मा में स्वभाव से ही अभः 
है किन्तु ससाररूपी उपायि के कारण 'भट भी है। यही 'भेदामेदवाद' मालतर ही 
सिद्धान्त है। 
ये दा बातें भास्कर्-वेटान्त वे मुल्य प्रतिपाद्य विषय हूं। इन्हाकों ध्यान 
में रसकर इन्हाने द्रह्ममुत्र पर भाष्य लिखा है। 


दत्वविचार 


आस्कर-मा में एकमात्र तत्त्व वरह्म/ है। इसी को 'परमात्मा' तथा. इईवर 

भी कहते हू।' आगम के ही द्वारा इस तत्व ना ज्ञान हो सता है। यदे सात और 

अह्मतत्त्य अद्वितीय है। जय कया उपाद्न कारण भी ब्रह्म है।यह 

त्त लाया रण कह नस विद 
सत्कायवा है। आएव -बह्म में ही काय-अरह्त 


भात रहता है! यह इतका क्पन है। 





* छोल्दोग्ये चायमेवा्योपस्मामि प्रदधित--भास्करभाध्य ३ ल्‍८३॥ 

* अञ्र हि ज्ञानश्मसमूच्चयास्मोचप्राप्ति सूत्रकारस्यासिप्रता>-नास्तरभ/प, 
पष्ठ २ (को सतक्रण) । 

* ब्रह्मसूत्रभाष्य पृष्द ६-७ । 


फेदाभेद-दर्शन ४०१ 


प्रह्म' का स्वाभाविक परिणाम भास्कर मानते है। इनमें अजिन्‍त्य शक्ति है 
और उनकी ही विक्षेप-क्षक्ति से सुष्टि और उसकी स्थिति निरन्तर चलती रहती है।* 
ज्रह्म का जिस प्रकार स्वभावत गाय के थन से दूध निकल पड़ता हैं, 
उसी प्रकार स्वभाव से ही इनसे सृष्टि रूप मे परिणाम होता है। 
स्वाभाविक कर ४ हे ध 
दरितात सृष्टि करने में जीवात्मा' को तरह इनकी शक्ति क्षीण नहीं 
होती ! इसलिए भाष्य में ब्रह्म के सम्बन्ध में कहा है--- भप्रच्युत- 
स्व॒रूपस्थ। एकमात्र इसका दृष्टान्त मकडा में मिलता है। जैसे, अप्रच्युतस्वरूप 
(मकडे का) तन्‍्तु ही (जालरूप) पटठरूप में परिणत होता है और जैसे अम्रच्युत- 
स्वभाव आकाश' से ही वायु की उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार अम्रच्युतस्वभाव 
ब्रह्म! से जगत्‌ परिणमित होता है। परिणाम मे ब्रह्मछप जयत हो जायगा, किन्तु 
जगत्‌-रूप ब्रह्म नही होता । 
निरवयव ही होने के कारण ब्रह्म का परिणाम' होता है। इनके मत में 
वस्तुत. सावयव वस्तु का परिणाम' हो नहीं सकता। परिणाम तो स्वभाव से 
धारणा कोकारंण होता है। सावयब या मिरवयव होना परिणाम का प्रयोजक 
नही है। इसी लिए दुघ से दि होता है, व कि जल से, क्योकि 
जद का यह स्वभाव नही है। यदि परिणाम-शक्ति अवयव में हो, तो अवयव का भी 
अवयब ओर फिर उसका भी अवयव है। इस प्रकार कोई व्यवस्था न रह सकैगी।* 
परिणसन-क्रिया में ब्रह्म पृथक्‌ रहता है, परिणाम' तो स्वभाव से होता रहता है।* 
चैतन ब्रह्म से तो चेतन ही पद्मर्थों का परिणाम उचित है, फिर यह जयत्‌ 
जड क्यो है ? इसके उत्तर में भास्कर कहते है कि चेतन 'ब्रह्म' का समस्त परिणाम 
सिल्तप अत भी चेतन ही है, परन्तु वह चैतन्य सभी वस्तुओं में एक-सा 
* देख नही पड़ता। इसीलिए किसी में उसकी अभिव्यक्ति 
प्रत्यक्षयोचर है, जैसे--जीव, किसी में सर्वथा अग्रोचर है, जैसे---पत्थर ! यही 
कारण है कि पत्थर आदि में स्वातन्त््य नही है। 


* परमात्मा स्वयमात्मानं कार्यत्वेत परिणमयामास--भाष्य, १-४-२५; स हि 
स्वेच्छया स्वात्मानं॑ लोकहितार्थ परिणामयन्‌ स्वशक्तयनुसारेण परिणास- 
यति--भाष्य, पृष्ठ ९७ । 

* भ्ाप्य, २-१-१४, पृष्ठ ९६ । 

_ भाष्य, २-१-१४, पृष्ठ ९७। न हि सावयवत्वं वस्तुपरिणामे प्रयोजकम्‌, 
अपि तु बस्तुगता ताइशी शक्तिरेव--बेदान्तरत्नसू्जूषा, पृष्ठ ७३। 

भा० दण २६ 


है आरतोय दचन 


वधष्णवसम्प्रदाया में एक विदण्डी सम्मटाय भी था। उसी सम्ताव के 
आवचाय भाल्कर थे। इनका एकमात्र ग्रथ बद्ममृत्र पर साष्यों है। पेरवा 
छाल्दोग्य उपनिषद की व्याख्या भी इन्हाने वो था 
"भास्कर! भी ज्ञानकमसमुच्चयवादी यें। इतका कहना है कि केवठ नाव के 
मोक्ष नही होता कम को भी आवेश्यकता है। 'शानों को उत्पत्ति श्वणसवर्त रन 
साधन से होती है 'क्म' से नहीं । इसी लिए जिस प्रकार शीत 
20:48 हंथ।. प्राप्ति के लिए शम दस आहटियोगायों का अनुष्ठान जेवित 
डा. (करता आवन्‍्यक है उसी प्ररार आधग-कर्मों का अुप्णव 
भी आवश्यक है, तभी मोक्ष मिलता है अन्यथा नहा । कम का त्याग किसी भी बदल 
मैं नही हो सकता । भास्कर का बढ़ना है कि ब्रह्मसतक्ार का भी यही अभिशमव है। 
इनका हुसरा सिद्धान्त है क ससारावस्था में जीव' परमात्मा ते भिन्न है रु 
मोक्षावस्था में यह परमात्मा में मि जाता है। इसलिए जीव और परमात्मा मे 
भेंट और अभद दोवा हैँ। वस्तुत जीवों तथा परमात्मा में स्वभाव से हा अभी 
है. किन्तु सस्परखपी उपादि के कारण भेद! भी है। यही सेदाभदवादं भार वी 
सिद्धान्त है । 
ये दो बालें भास्कर्वदान्त के मुख्य प्रतिपाथ विषय हू। ईन्हारी ध्वाते 
में रखकर इन्हाए ब्रह्ममूत्र पर भाष्य लिखा है। 


तत्वविचार 


भास्कर-भत में एकमात्र तत्त्व श्रह्म॑ं है। इसी को परमात्मा 
भी कहते ह।' आगम के ही द्वारा इस तत्त्व का चाव हो सत्ता है। ये के 
इह्तस्व. लेदितीय है! पंत का उपायव कारण नी ब्रह्म है पी प 
शत्दामवारी? हूं! अतएवं कारण-रट्टा में ही कापल्म दिये 

मान रहता है. यह इसका क्‍्यत है। 


हथा.. इशिए 
हूं सत और 





+ छा दोस्पे चायमेवार्थोस्मासि' प्रदधित'-भोस्क्रभाय हे १-८॥ 

रेअन्र हि शानकमसमुच्वधान्मोप्राप्ति सुपक्ारत्थामिग्रता>-भाहकरभाध्य 
पृष्ठ २ (करारी सस्करच) । 

+ ब्रह्मतृत्रभाष्य, पच्ठ ६-७ ॥ 


भेदाभेद-दर्गन ४०डटे 


अणु' रूप है। अणू-परिमाण का होने के ही कारण मरने पर एक शरीर को छोड 
दूसरे में प्रवेश कर सकता है।' अणु' होने पर भी जीव को समस्त शरीर का 
जोब अणु है सुख, दु.ख, आदि का ज्ञान होता है। परन्तु यह अगुत्व' भी 
ओऔपाधिक और अस्वाभाविक है। जब तक हेतभान रहता हैं, 
तभी तक यह रहता है, वाद को तो परमात्मा के स्वरूप का हो जाता है। इसी 
प्रकार कर्तृत्व” भी जीव का स्वाभाविक धर्म नहीं है, अन्यथा जीव को मुक्ति ही 
नहीं मिलती । मुक्ति में परमात्मा में लीन हो जाने से इसका 'कतृत्वा भी जाता 
रहता है। 


मुकिति---उपाधियों से मुक्त होकर जीव के अपने स्वाभाविक स्वरूप घारण 
करने को मुक्ति! कहते है। इसके दो भेंद है---सद्यीमुक्षित और ऋममुक्ति! | जो 
मक्ति के भेद. कारण-स्वरूप ब्रह्म” की उपासना करने पर 'मुक्ति' पाते 
पु है, वह सद्योमुक्ति' है, क्योकि यह तत्क्षण मे प्राप्ति होती है 
और जो काये-स्वरूप ब्रह्म के द्वारा मुक्ति! पाते हे, उनकी मुक्ति ऋममुक्ति' है। 
अर्थात्‌ अच्छे कार्य करने से मरने पर देवयानमार्ग से अनेक छोको में घूमते हुए 
हिरण्यगर्भ के साथ वे जीव 'मोक्ष' पाते है । 


जीवन्यूक्ति नहीं मानते--शरीर का पतन होने से ही मुक्ति! होती है। 
अतएव इनके मत में 'जीवन्मुक्ति' की अवस्था नही है।'े 


डण्र भारतोय दपन 


यद्यवि धरण स्वाठत्य एकमात्र श्रह्म' में हो है, किल्यु किसी रुप में थोड़ी 
स्वृतत्रता जीव” म भी है। प्रल्यवारू में जितने पटाय जगत में हू सभी अपब 
विड्वविरूप का परित्याय कर देते ह्‌4 ठव निविकार होकर व्र्म' में एम जा प्राप्त 
करते हू। 


कायकारणभाव के सम्बंध में भास्कर का बहता है कि काय संत है। वाएण 

हा भिष भिन्न अवस्था का प्राप्त कर काय का रूप धारण कर छेता है। एकमात्र 

कर तत्त्व ब्रह्म' है। वही 'परिणाम' के द्वारा जग्रत के रूप में 

भव... 'स्पिमित हा जाता है। अ्पण्च ब्रह्मा पम या एक 

अवस्था” है। इसलिए ब्रह्म और जगत्‌ की सत्ता में कोई में” 

नहीं है। इसलिए काय और कारण में काई भी भेट नही है।' थे भी सतल्वापवार 

को स्वीकार करते हैं। ऐसा होने पर भी जय कारण कायरूप में परिणत होता हैं 

ओर एक भिन्त आकार धारण कर उत्ा है तय दोना में वस्तुत किसी तरह का भईद 

हो ही जाता है। इसी लिए 'घटाका'' धट के नष्ट हू जाने से घट से बहिर्भूत आकाश 

मैं लीन हो जाता है। जौय” अपनी उपाधि व सप्ट हा जान से ब्रह्म में एक हो जाता 

है। यही तो 'भदाभेदबाद! है। काय से भदाभट का पता चलता है। शक्ति और 

आक्तिमात में अभट और भेट दानो ही ठीक ह। शक्तिमान के एक हाने पर भी 

जक्तिगत भेंट का निराकरण नही किया जा सकता है। यटी भास्कर ने कहा है: 

+तस्मात सबसैकानेकात्मक्म नात्यन्त भिश्नसभिन्न वा 

अवस्था और आइवि के मेल से काय और कारण में भद है अयधा बदी। 

जीव और भ्रपञच, थ दो 7क्तिमान ब्रह्म की शक्तियाँ हे। इसी ?ए प्रत्यावत्था 
में भ्रपअच और मुक्‍्तावस्था में जौव ब्रह्म में लय को प्राप्त करत हू। 

जगत मिय्या नहों है-- प्रपञुच! शानी के लिए भी सत्य है वयाकि वह उत्त 

ब्रह्म + टाक्तिख्प भ देखता है और अज्ञाती के लिए तो सत्य है ही। भार्वर 

का कहना है कि जगत को मिथ्या तो क्सी पर देखा नही है। 

जीव-- जोव ब्रह्म की भोडवूच्रति है आकार आहि उसकी भौग्यवर्कित 

हू। अतान और कम के कारण जीव वयन में पड़ गया। ससारावस्था में ही 

यह जीव रहता है मुक्ति में तो परमात्मा में लीन हो जाता है। यह वित्य और 





+ आष्य २१ १४ । 


भेदाभेद-दर्शन ४०३ 
'अणु' रूप है। अणु-परिमाण का होने के ही कारण मरने पर एक शरीर को छोड 
दूसरे में प्रवेश कर सकता है।' अणु' होने पर भी जीव” को समस्त शरीर का 
जीव अणु है. डे: आदि का ज्ञान होता हैं। परन्तु यह अपृत्व' भी 

5 5: ओऔपाधिक और अस्वाभाविक है। जब तक हैतभाव रहता है, 

तभी तक यह रहता है, वाद को तो परमात्मा के स्वरूप का हो जाता है। इसी 
प्रकार कर्तृत्व' भी जीव का स्वाभाविक धर्म नहीं है, अन्यथा जीव को मुक्ति ही 


नही मिलती। मुक्ति में परमात्मा में छीन हो जाने से इसका कर्तृत्व' भी जाता 
रहता है। 


मुक्ति--उपाधियो से मुक्त होकर जीव के अपने स्वाभाविक स्वरूप धारण 
करने को मुक्ति! कहते हे। इसके दो भेद हे--सद्योमुक्तिं और ऋममुक्ति|। जो 
सवित के भेद. नए कारण-स्वरूप ब्रह्म' की उपासना करने पर 'मुक्ति' पाते 
।> हैं, वह 'सद्योमुक्ति! है, क्योकि यह तत्क्षण मे प्राप्ति होती है 
और जो कार्य-स्वरूप ब्रह्म के द्वारा मुक्ति” पाते है, उनकी मुक्ति ऋममुक्ति' है। 


मर्पात्‌ अच्छे कार्य करने से मरने पर देवयानमार्ग से अनेक लोको में घूमते हुए 
हिरण्यगर्भे के साथ वे जीव 'मोक्ष' पाते हे। 


जीवन्भुक्ति नहों मानते--शरीर का पतन होने से ही 'भुक्ति' होती है। 
अतएव इनके मत में 'जोवन्मुक्ति' की अवस्था नही है।* 

भमुवित' देने चाला पदाये ज्ञान तो जीवन भर श्रवण, मनन, आदि उपासना 
तथा कर्मानुष्ठान करने से मिलता है। मोक्ष के लिए चेष्टा करने से मनुष्य को 
मक्तिआम्ति को 'मुक्ति' नही मिलती, किन्तु कर्मानुष्ठान से। यह शम, दम आदि 


प्रक्रिया योगानुष्ठान से होता है। इस योग! के वारम्बार अभ्यास से 
'मुक्ति' मिलती है। 


भुवितदणा में सम्वोध' या ज्ञान जीव या जात्मा में रहता है। मक्‍्तजीव 


मन के द्वारा मुक्ति में आवन्द का अनुभव करता है। परमात्मा मे राग से मोक्ष 
जोर ससार में राग से वन्य होता है। 





* भाष्य, १-२-१; १-३-१३; ३-२-२२ १ 
+ भाप्प, ३-४-२६ ॥ 


डिग्ड भारतीय-दायन 


कम की आवन्‍्यक्ता--जिस प्रकार अपवग के ल्ए साय ज्ञात अपर है 
उसी प्रकार जीवन भर आश्रमक्म करने की अपेक्षा रहती है।' जब तक वाजीव् 
कम करते न रहा जाय तव तक दु स-वीज का नाच नही होगा। 

विद्या के ढारा थ्वण आटि के निरन्तर अम्यास से अचान का मात होगे 
है। आजीवन कम के अम्यास स ही पान को पाकर साथक के टरीर का पतत हो 
जाता है तभी भें” भाव! का नाश होता है। ससारी तथा पारलौक्िकि कम वा 
भी क्षय हो जाता है और जीव सवचत्व आदि को प्राप्त करता है और उसका 
क्तत्व चान' नष्ट हो जाता है। चान स आ्राराध कम को छोट वर अन्य सभी कम 
नष्ट हो जाते ह प्रारघ' तो भोग स ही नप्ट होता है।* 

सिवत्तिमाग की प्रक्रिय--भास्कर के मत में निवत्तिमाग का कम है कि सत्र 
से पहल बाह्मोद्रिया का व्यापार मन में सयमित होता है। मन का ख्यापार 

पोगाम्यास _तिमिदा बुद्धि में वृद्धि को महान बात्मा गा या मो 
में स्थापित करना चाहिए। पश्चात महात आह्मा की लैयाते 
जीवात्मा को शान्‍्त प्रपज्चातीत सवव्यापी परमात्मा के साथ सपुक्त कर 'में 
एवाहमस्मि'--- वही भ हू. दस प्रकार की भावना बरनी चाहिए। यही योगास्या। 
है। इसमें सिद्धि मिलन से विष्णुपद की प्राप्ति हाती है। 

भास्करमत मैं ब्रह्म की प्राप्ति के लिए “चित को एकाग्रता को ख्यात॑। 
प्राण इंड्रिय बुद्धि और सन के सुगपतसबात को धारणा 
तथा श्रद्धा जौर प्रयत्न वे साथ-साथ तित्य विला हां 
'समाधिं वहत हू । 
इस प्रकार सभेष में भास्करमत का विचार समाप्त हुआ। 


ध्यान, घारणा एव 
समाधि पए अथ 


"साष्य ११४। 
*आाष्य ४३ १५४ 


षोडश परिच्छेद 


विशिशक्ित-दशन 
( रासानुज-वेदान्त ) 


यह मत श्री-सम्प्रदाय' के नाम से प्रसिद्ध है। इसका प्रधान केन्द्र तामिक 
भ्रान्त कहा जा सकता है।' इस प्रान्त के इतिहास से ज्ञात होता है कि वहाँ वहुत 
श्री-सम्प्रदाव को रे वष्णव-घर्म-अवर्तक वारह भक्‍त हुए थे, जिनके नाम है-- 
गरुपरस्परा *पोगोगित, भूतमोगिनू, मह॒द्योगित्‌ या अआतयोगिनू, भवित- 

” सार, शठकोप, मधुरकवि, कुलशेखर, विष्णुचित्त, गोदा, 
'भक्‍्ताप्रिरेणु, योगिवाहन और परकाल।' इनके वाद छ बवेष्णवाचार्य हुए, जिन- 
नविलॉलि न नाथमुनि और उनके पौत्र यामुनाचार्य बहुत प्रसिद्ध थे । 

प्‌ सध्यवीथिभट्ू और कृष्णपाद भी प्राचीन आचाये थे।' कहा 


* इसे 'श्री-सम्प्रदाय इसलिए नहों कहते कि इसमें लक्ष्मी भी नारायण के 
साथ-साथ पुज्या हैं, और इसलिए यह एक भ्रकार का शबत-दर्शन कहा जा 
सके, किन्तु इस सिद्धान्त सें सर्वत्र कली शब्द का प्रयोग केवल आदर का 
द्योतक है। ये लोग हर नाम के पहले “्री' लगाते हे, जेसे ब्रह्मसुत्र 
ऊपर श्रीरासानुजाचार्य के भाष्य का नाम श्री-भाष्य'ं है। इसी तरह 
ये छोग वैष्णव को “श्री-वेष्णव' कहते हैँ, इत्यादि । अर्थात्‌ इनके सत 
श्री” शब्द का प्रयोग केवल आदर के अर्थ सें सर्वत्र किया गया है। 

* श्रोमद्भागवतत, ११-५०च८-४० । 

१ एल कृष्णस्वासी ऐपंगर,---लछाइफ ऐंड ठाइस्स इत्यादि, पृष्ठ ३-४ । 

5 त्त्वमुवताकलाप के अंत्‌ में 
+ तत्त्वन्नयभाष्य, पृष्ठ २, ५ ६ 
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ड०६ भारतोय दशन 


जाता है कि नायमुत्रि दसवी "ताब्ली में हुए।' यह परकाहमुनि के विषय ये। 
“यागतत्त्व” और योगरहस्थ' इनते प्रसिद् प्रय हैं।' इतके वा” थामुवाबाय 
हैए जिहाने वष्णवनसम्प्रशाय को बलि सिद्ध करने का प्रूण प्रयल के 
आगमप्रामाष्य महापुरुपनिणय, सिंद्धितय/ शीतापसाह 
चतु इछेरी तया स्वोत्ररत्न' इनके प्रसिद्ध प्रत्थ हैँ। 
श्रीरगम में रहत थे। 
यामुनमुनि के प्रधान >िप्य श्रेसिद्ध श्रीरामानुजाचाय थ। रामानुज का दूसरा 
नाम लदमण था। इनका जम १०१७ ई० में हुआ। इनके पिता को नाम कैब यो 
जो रामानुज के जाम क॑ कुछ ही टिन बाद परलोक' पिषारे। 
रामावुजाघाम थत्यावस्था में साधारण विक्षा प्राप्त कर इन्हें बेटान्त पटन वी 
उत्लट इच्छा हुईं और यह अपनी मौसी के पुत्र गोविन्द के साथ वास्वी 
आकर 'माटवप्रकाण' से वेदान्त पढने लगे! किन्तु महाँ उन्हें सत्तोष नहीं हुआ। 
इतने में यामुनमुनि ने रामानुज के गुणों से प्रसन्न होकर इन्हें श्रीराम बुगया। 
परन्तु रामानुज के थ्रीरग्म पहुँचने के पूव ही मामुनमुनि का दैह्मन्त हो चुका था! 
श्रीरगम पहुँच कर रामानुण ने वादरायभसूत्र' के ऊपर एक भाष्य रचत की प्रतिवा 
फो और पुन काऊची लौट कर चले आये। वेरि अनवि मामक सल्यासी से ईन्हात 
सयास ग्रहण क्या पुन श्रीरगम जाकर स्थिर हो गय। इसके पईचात अपन एक 
थथिप्य दी जिसे बोधायनवत्ति ' कण्ठस्थ थी सहायता से रामानुज न भी भाष्य' वी 
रचना की और बाद में वेदातसार', वेदायसग्रद्द विदान्तदीप तथा ग्रीताभाष्य/ 
आदि ग्रत्थां की भी रचना की । 
इनके अनुयावियां में तत्त््रय के रचयिता खोकाचाय, पचरात्ररक्षा आरि 
अन्थो दे कर्ता बेदात्तदेरिक, यतीद्धमतटीपिका' के रचबिता भोनिवासाचाय आए 
बहत प्रसिद्ध विद्वान हुए हू । 


मामुनाबाय 





* सर एस० राघाकुृष्णन--इडियन फ़िलासफी, भाग १५ पष्ठ ६६८ ॥। 
राघाकृष्णन---इडियन फिलासफ़ों भाय १, पष्ठ ६६८ ॥ 

* कहा जाता है कि बोधायन ने ब्रह्मसृत्र पर एक वत्ति' लिखो थी। कवि 
यह उपलब्ध नहीं है। कुछ लोगो का विश्वास है कि इसी वलि' में ब्रह्म 
का बाल्तबिक अभिप्राय स्पष्ट किया यया है । 


विशिष्टाहत-दर्शन ४०७ 


तत््वविचार 
रामानुज के अनुसार चित्‌', अचित' और ईश्वर, ये ही तीन मूलतत््व 
हैं। इनमें ईश्वर तो प्रधान अगी है और 'चित्‌' तथा 'अचित्‌',, इसके दो विशेषण 
या अग है। इसीलिए यह मत विद्विष्द-अद्वतवाद कहलाता है। 


१--चित्‌-तत्त्व 


चित्‌-तत्त्व ही जीवात्मा' है, जो देह, इन्द्रिय, मन, प्राण तथा वुद्धि से भिन्न 
है। यह स्वप्रकाश, आनन्दरूप या सुसररूप, नित्य, अणु, अव्यक्त या अतीन्द्रिय, 
अचिन्त्य, निरवयव, निरविकार है तथा ज्ञान का आश्रय है। ईश्वर इसका नियामक है, 
अर्थात्‌ ईब्वर' की बुद्धि के अधीन इसका सब व्यापार होता है। ईश्वर ही इसका 
धारक है और यह 'ईश्वर' का अगभूत भी है।' 


जीवात्मा का ज्ञान सर्व-व्यापक है, इसी लिए इसके भोग में कोई भी प्रतिवन्धक 
नही होता और एक ही काल में एक आत्मा अनेक शरीर ग्रहण कर सकती है।' 
यही जीव ज्ञाता', भोक्‍ता' और कर्ता' है। ससारी कार्यों के प्रति आत्मा में स्वा- 
भाविक कर्तुत्व' नही है।! जीव में जो 'स्वातत्य' है, वह ईशवर"-प्रदत्त है। इन 
दोनो में सेव्य-सेवक-भाव है। जीव जो कुछ करता है, सब ईइवर-प्रेरित होकर ही 
करता है।* 

जीवात्मा के तीन भेद है--वर्द्ध, मुक्त' तथा “नित्य । 


(१) बद्ध-जीव--वद्ध' उन्हें कहते हें जिनका सासारिक जीवन अभी समाप्त 
नहीं हुआ है। इतके रहने का स्थान चौदहो भुवन है। ब्रह्मा से छेकर 
अति तुच्छ कीडे मकोडे तक सभी जीव 'बद्ध' है । 


इन वद्ध जीवों की उत्पत्ति के सबन्ध में कहा गया है कि 
भगवान्‌ के नाभिकमल से ब्रह्मा हुए और उनसे रूद्र, सनक, सनन्‍्दन, 


* तत्त्वत्नय, पुष्ठ ५, २४ १ 
+ तत्त्वत्रय, पृष्ठ. १३१ 
* तत्त्वत्नय, पृष्ठ १९-२० । 
+ तत्त्वन्नय, पृष्ठ २०-२१ । 


डण्ट 


भसारतोय दशन 


सनातन तथा सनत्कुमार, मारद आरि दिवधि! वरिष्ठ भूगु बार 
ध्रह्मप! तथा पुलस्प मरीचि दक्ष कत्यप आदि वो अजापति' 
उत्पन्न हुए।' इनसे दवगण, इद्ध वह्नचि यम, नऋत वहण, मण्त, 
कुबेर ईश, ब्रह्मा तथा अनत ये दश “दिक्पाछत, विश्वमुरू विष 
श्चित विभु प्रभु शिखि मनोजव अट्मुत त्रिदिव ब्लि। इत 
सुश्याति सुकीति करतुघाता तथा तिवस्पति, ये चौटह इंद्र स्वयगुव, 
स्वारीचिप, उत्तम तामस, रवत चाक्षुप बवस्वत, साववाणि दक्षत्रावरणि, 
ब्रह्मसावणि घमसावर्णि, रद्रसावणि देवसावथि तथा इद्धतावणि ये 
चौदह 'मनुः असुर पितगण, सिद्ध, गधव, किन्नर, किपृष्प 
विद्याघर आदि, घर झुव, सोम, विष्णु अनिल अनछ, प्त्यूष तथा 
प्रभास ये आठ “बह, अज एकपात अहिबुष्न पिनावी अपराजित 
न्यवकः महेश्वर वृषाकपि शमु हरण तथा ईपवर ये ग्यारह छा 
विवस्वान अयमा पूृषा, त्वप्टा सविता भग धाता विधाता वर्ण 
मित्र छक्त तथा उदक्रम य बारह आदित्य', दोतो अश्विवीकुमाए/ 
दानव यक्ष राक्षस, विश्ाच गुहाक आदि देवयोनि', ब्राह्मण क्षतिय 
वश्य तथा शूद आटि 'मनुष्यगण” पशु मृग प्री सरीसूष, पतंग पीट 
आदि 'तियक-गण वक्ष गुल्म छता, बीढ्य तथा तृण आदि स्पावर' 
ये सब क्रमश उत्पन्न हुए। 

इसमें से तियक-गण स्थावर आदि को छाड अय सब 'शास्पव्शो 
कहलाते हं। इनमें से कुछ तो भोग” वी इच्छा रखते हू और कुछ भोग 
की। भागिया में भी कुछ तो अथ और काम! को अपना ध्येय मातते ह 
और हुछ क्वकू घम कौ। धामिक वृद्धि बाठे परलोक मो मानते हैं 
तथा देवताओं एवं भगवान्‌ में श्रद्धा और भक्ति रखते हू। मुक्ति 
की इच्छा रखन वाल कुछ तो केवः ज्ञान द्वारा प्रहति तथा इ्प 


* यतिपतिमतवोषिका पृष्ठ ३२॥ यहाँ मनुस्मतिः में लिखा है कि इह्मा ने 


प्रजाआ को उत्पन्न करने के लिए दत प्रजापति बनाय मिें बद्मर्पि 
गहते हू। इत के नाम ह--सरीक्ति, अञ्रि अगिरा पुलूस्त्य पुछह पक 
प्रवेता वचिष्ठ भूगु और नारद--१ इड श्प्व 

+ देवोपुराण कालव्यवस्थाध्याथ ॥ 


(२) 
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के 'विवेक' को ही अपना ध्येय समयते हैं, कुछ 'भक्ति| तथा 'प्रपत्ति' 
के द्वारा भगवान्‌ में लीन हो जाना अपना कतंव्य समझते हँ। 

भपित फै अधिकारी--इस भक्ति-मार्ग में देवताओं के अतिरिक्त, 
केवल ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वेब्य को हो अधिकार है, शूद्र को नहीं। 
जो सव तरह से दरिद्व हे तथा जिन्हें भगवान्‌ की शरण छोड़ अन्य 
उपाय न हो तथा जो अपना सर्वस्व भगवान्‌ को समर्पण कर दें, वे ही 
प्रपन्न' कहलाते है । इनमे से कोई तो भगवान्‌ द्वारा धर्म, अर्थ और 
काम, इन तीनो की प्राप्ति को अपना ध्येय. मानते है और कोई केवल 
मोक्ष! को ही अपना चरम उद्देश्य समझते हूँ । मोक्ष' की इच्छा रसने 
वाले संसार से विरकत होकर, सत्सग से विवेक-चुद्धि की प्राप्त कर, 
सदुगुरु के समीप जाकर भगवान्‌ के चरणों में अपने को समपित कर 
देते है । 

इसके अधिकारी सभी होते है ) इनमें से कुछ तो ऐसे होते हे 
जो प्रारव्य-कर्म को मानते हुए अपने शरीर के स्वाभाविक अवसान-समंय 
की प्रतीक्षा करते है। वे दुप्त' कहलाते हे और जो इस संसार में 
अपने को प्रज्वलित अग्नि के मध्य में जलते हुए के समान मानकर 
शीघक्ष इससे छुटकारा चाहते है, वे 'आतं' कहलाते है । 
मुक्त जीव--इनके अतिरिक्त कुछ ऐसे जीव हैं. जो 'मुक्त' कहलाते है। 
में लोग भगवान्‌ की आरावना का उपाय जान कर अपना कतेंव्य समझ 
कर भगवान्‌ की नित्य तथा नैमित्तिक आज्ञा का, किकर के समान, 
पालन करते है, भगवान्‌ तथा भगवद्भवतो के प्रति कोई अपराध भूल 
से भी न हो, इसका सतत ध्यान रखते हे । अपने शरीर को छोडने के 
समय, ये अपने सुकृत तथा दुप्कृत के भोग को नाश कर हृदय में 
परमात्मा का ध्यान करते हुए मुक्ति के हारस्वरूप सुपुम्ना नाडी में 
प्रवेश कर ब्रह्मरन्त्ष से निकल कर हृदय के साथ-साथ सूर्य की किरणों 
के सहारे अग्निलोक को चले जाते है। मार्ग में दिन, शुक्लपक्ष, 
उत्तरायण, सव॒त्सर के अभिमानी देवता लोग तथा वायु इसका 
सत्कार करते हैे। इसके वाद जीव” सूर्यमण्डरू को भेद कर नभोरस्त्र 
से होते हुए सूर्येलोक को पहुँच जाते हैं। इसके बाद चन्द्र, विद्युत, वरुण, 
इन्द्र तथो प्रजापतियों द्वारा मार्ग दिखाये जाने पर आतिवाहिक गणो 


ड३० 


भारतोय दान 


के साथ-साथ चद्धाटि छा से होते हुए जीव वहुप्ठ की सीमा मैं 
विद्यमाव विरजा नाम के तीय में पहुच जाते हू। यहाँ आकर 4 
जीव' सुक्ष्म शरोर का परित्याय करते ह। 

यहाँ पर जीव” अमानुपीय हाथो के स्पध्न के कारण अप्राडृतिक 
दिव्य चारीर को घारण करते ह। यहाँ पर इतका स्वरूप चतुभज हा 
जाता है तथा ये ब्रह्म-अछकारा से युक्त हो जाते हू। फिर इट 
प्रजापी आदि नगर-द्वारपाल्मा की आता से श्रीवकुण्ठ माम के टिव्यि 
नगर में ये श्रवेण करते ह। इसके बाट ग्रड तथा अवत से बन 
सड़ा से सजाय हुए दीघ प्राकारों सहित ग्रोपुरा को पार करत हुए 
एरम्मद' नाम के अमृत-सरोवर तथा सोमसवन' नाम के बत्व 
को दखकर, हाथ में माला लिये हुए पाँच सो दिव्य अप्सराभा 
द्वारा आदरसत्कार पाते हुए ब्रह्म-गघातियो से अलकृत होकर 
अनत गरुड विष्वक्सेन आटि का प्रणाम करते हुए तथा उतमे 
सम्मान पाकर मभहामणिमण्डप के पास पहुच वर पलगे दे पास 
अपने आचाय को दखत हू। उन्हें प्रमाण कर जाव॑ पहलय के पास 
जाते ह्‌। 

बहा धर्मादे पीठ के ऊपर अनत-क्मल पर बढ हुए हाथ मै 
चामर लिये हुए विमला आदि से सेवित श्रीभूठीला के साथ शर्ते 
चक आरि दिव्य आयुधी स॑ युक्त चमकक्‍ते हुए किरीट मकरहितिं 
बुण्डल ग्रव के हार बेयूर श्रीवत्स कौस्तुम मधि मुक्ता दाभोटर 
बाघन पीताम्वर काज्वीगुण नुछुर आटि अनेक टिव्य भूषणी से 
विभूषित अनत उदार क्त्याणन्युणा के सागर ओऔभगवात को 
देखकर उनके क्मछ चरणों पर अपना सिर रखकर जीव अपाम 
करते हू। व्सके बाद श्लीमगवान अपनी ग्रोट में बिठा कर प्रत्यक 
पे पूछते ह-- ठुम कौन हो २ उत्तर में जीव कहता है-+म शहा मकर 
हूं कर्यात म एक प्रकार का ब्रह्म हे। फिर भगवान उसकी तर्क 
दखते ह और इसी से जीव” कौ अत्यन्त हर्पानुभव अआाप्त होता हैं 
तथा सब तरह के सभी अवस्था के उपयुक्त, भगवान्‌ के प्रति सेवक 
भाव तथा स्नहूं जीव में आविर्भूत हो जाता है और इस सवरा 
अनुभव जीव को होड़ छूगता है। एसे जीव मुक्त वहआते हूं। 
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भवत जीव न दर में समान गे दारडे है 2० 5» रण नकल | त्तः 
ये मुदत जीव ब्रद्य गे समान भोग करते है। में भी अनेक है शया 


सद छोछो में अपनी इच्छा से विभरण कर सह 2 ॥' 
(३) नित्य जोव--नित्य सीच॑ उन्हें काप्ते है यो कमी भी समार में ने जाये 
हो।' इनमें ज्ञान का संकोच कभी सदी रत्ता। थे भगवान्‌ के 
विश्दध आचरण कभी नहीं फरते। इ्यर की नित्य रच्णा से ही इनका 
मिन्न-मिन्न॒ अधिकार अनादि वाल से नियत हैं। भगपान्‌ के लवतार 
के समान इनके भी अवतार रेदगा से ही होते हैैं। अनत, गगड़, 
विप्वकूमेन, आदि “नित्य जोव है । 
मात्मा में अचित्‌ के ससर्ग से अधिया, कर्म, वासना तथा रुचि उत्पन्न दोती 
और बचित्‌ के निवृत्त होने से ही अविदया आदि गे निवृत्ति भी होती है।' 
जन तीनो प्रकार के चेतनो में जो जाना है, यह आत्मा' के स्वरूप फे समान 
मित्य, द्रव्यात्मक, अजए तथा आनद-स्वर्प है। आत्मा के स्वस्प में मकोस और 
असम विकास नहीं है और न अपने को छोट बहू दुसरे किसी का 
है हैक प्रकाशक ही हू। किन्तु शान! सकोच एवं विकास से युक्त है 
तथा बपने से अतिरिकत का ही प्रकाणक है। 
मुक्तावस्था में ज्ञान सभी आत्माओ में पूर्णतया विकमित रहता है। किसी का 
ज्ञान सर्देव व्यापक रहता ४, जैमे--देवताओं का, किसी का 
है काम... सी व्यापक नहीं रहता, जैसे--ब्रद्ध जीवो का तथा किसी का 
कभी-कभी व्यापक रहता है, पैसे--मुक्त पुरुषों का ।* 
२--अभचित्‌ तत्त्व 
अचित्‌ तत्त्व जड तथा विकारवान्‌ है। इसके तीन भेद होते हे--शुद्धसत्त्व', 
'मिश्रसत्त्व! तथा 'सत्त्वशून्य । 


* यतिपतिमतदीपिका, पुप्ठ ३२-३६ । 
* धतिपतिमतदीपिका, पृष्ठ ३५ । 

* त्त्त्वन्नय, पृष्ठ २६॥ 

* तत्त्वत्रय, पृष्ठ २६१ 

+ तत्त्वन्नय, पुष्ठ ३५ 

* तत्त्वत्रयभाष्य, पुष्ठ ३५-२६॥ 


डर 


(१) 


(२) 


(5) 


जारतोय दल 


अंडमच्य--धुदसत्व मे रजादरग तथा तमादए सदा रदव। इसा दिए 
यह निय है। यह चात एवं आनन्ट वा जनर है। दिता हिसी कम के 
बंध भगवान की इच्छा से यह शुद्ध सत्य” तिय घाम दे वल्तु जा 
आपार धारण कर छवा है। इसा से समस्त बजुष्ठ धाम विमात 
गांयुर, माहप प्राझ्ाट आटि तथा नित्य मुक्त” जाद एड माजादुदा 
दह-पपत बना है। मह अपूव तेजोसयी वस्तु है जिसतरा पठा नि मुझ्ो 
गा तथा ईवर को भी नहा मिलता है। इसके स्वरूप का विषर का 

आयत बहिन है।' कोई इस लड़ बहो है और कोई अजड। वजह 
कहन बाह्य वे मतानुसार 'नित्ममूवत' तथा इत्र रे रात के ड्ता 
हा यह स्वय प्रकाथमान है। सत्तारिया को इसका अतुभद नेहा होता 
चुद्सत््व” धरीराटि रुप में परिषत होता है और विंता किसी विपय 
के ही इसका भात होगा है। 'पब्ट, स्पा आरि इसके परम हैं। 
मिप्रतत्व--मिश्रयत्त्व में तीना गुष मितित रहते हू। मह बद ईशा 
के बान तया आनन्द का आवरणस्वरूप है। इसी के कारप विपदात 
नाते भी उत्पन्न होता है। यह नित्य तथा ई-वर की जयत्मप्टिस्व्ड 
कोच में परिकर” अर्याते सहायक है। यही विशारा को उपर 
हाते के कारण प्रहति” भाव का विरोधी होने के कारण आवियाँ 
तथा विचिय सप्टि करने के नि्मित्त माय कहलाड है। पदाि 
दौँच विपय पांच इंडिया पाँच मूल परोच प्राण अरहुति मी 
अहेकार तया मत इसी के वे हुए परिणाम हू । 
सत्वाून्प--सत्त्वगून्य एवं तिगुणपून्य तत्त्व कार्ला है। यह प्रति 
तथा प्राइतिक पतार्यों के परिणाम का हेतु है। यह भी विवि तय 
इब्चर का क्री्परिक्र एवं दरौर है। बिना काठ! के अपान हैंए 
इल्वर भी जयत की स्टि नहीं कर सकता है। नित्य नमितिक 
तथा प्राइ्त प्रल्य इसो काल के अधीन ह। 

जाद्सत््व तथा मिथसत्त्व से जीवात्मा तथा इीवर का माय 

(विषय) नागस्थात (चतुल्य भुदव) तथा ओोगलामग्री (चुरा) 
बनती है । 


द्रपा 


* त्त्त्तत्रय पच्ठ डेट ॥ 
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३--ईब्वरतत्त्व 


बात्मा (चितू) तथा जट (अचित्‌) श्वराश्नित हैं। चित्‌ और जवित्‌ 
इनकी देह हें। इनको छोड कर पृथफ्‌ स्वरुप में चित्‌ जोर अचित्‌ नहीं रह 
न सकते । अनन्त ज्ञानवानू, आनद बा एफ्मात्र स्वरूप, ज्ञान, 
का घव्ति, आदि अच्छे गुणों से विभूषित, समस्त णंगत्‌ की सृषप्डि, 
स्थिति एव सहार करने वाला, घर्म, अर्थ, काम, मोक्ष का देने 
वाला, विचित्र थरीर घारण फरने वाला तथा लदमी, भू एवं लीला का नाथक 
'पइइवर! है। यह चारो प्रकार के भवतो का आश्रयदाता है। अमानियों के लिए 
जन्ञानस्वरूप, अणवतो के लिए शवितिस्वरुप, अपराधियो के लिए क्षमास्थरप, मन्‍्दों 
के लिए णीलस्वरूप, कुटिलो के लिए सीधा स्वभाव धारण करने वाला, दृप्ट 
हृदय वालो के लिए सुहृदु-स्वरूप ईइवर ही है । 

'इंद्वरं इतना दयालु है कि दूसरो को दुय में देसकर आह भरता है तथा 
उनके कल्याण के मार्ग को ढूंढ निकालता है। यही 'ईदवर' अपनी इच्छा से सफल 
जगत्‌ का कारण-स्वरूप है। ससार को उत्पन्न करने का एकमात्र प्रयोजन 
“भगवत्‌-लीला' है। ससार का सहार करना भी भगवान्‌ की लीला ही है। यही 
/ईंइवर! स्वय जगत्‌-रूप में परिणत हो जाता है। भगवान्‌ झी देह के स्वरुप का 
वर्णन करते हुए छोकाचार्य ने कहा है'--- 

“यह उसके अपने स्वरूप तथा गुण के अनुरूप, नित्य, एक-रूप, 
शुद्धसत्वमय, अत्यत तेजोमय, सुकुमार, सुन्दर, लावण्ययुकत, सुगधि- 

युक्त, यीवनावस्था को धारण करने बाला, दिव्य रूपवान्‌ तथा 

योगियो का एकमात्र ध्येय है। भगवान्‌ का शरीर उसके असली 

स्वरूप को जीव की देह के समान कभी भी नही छिपा सकता है। 

भगवान्‌ का शरीर सकल जगत्‌ को मोहने वाला है। इस रूप के दर्शन 

से सासारिक समस्त भोग्य पदार्थों के प्रति विरक्ति उत्पन्न हो जाती 

है। भगवान्‌ के रूप का दशेन तीनो तापो का नाश करने वाला है। 

“नित्य मुक्तो' के द्वारा सतत ध्यान करने योग्य यह भगवान्‌ का स्वरूप 
है। दिव्य भूषणो से तथा दिव्य अस्त्रों से सदैव यह शरीर युक्त 





* तत्त्वन्नय, पृष्ठ ११८-११९; तत्त्वत्रयभाष्य, पृष्ठ ११९-१२१॥ 


है 2 मारतौय दचन 


रहता है। यह भक्ता वा रक्षक है धम की रक्षा के हिए जब काई 
जीव जगत में अवतार छेता है तो यह भगवरृह से हा आविभूत' 


होता है। 


पूनवर का स्वस्प पाँच प्रकाद का है 


(१) 'पर--मही वासुरेबस्वरूप कहटावा है। यह स्वत्प वाल की गवित्त 


परे है। इसका कभी परिणाम नहा हाता है। विखायि आविल से गा 
यह विभूषित रहता है। यही पर स्वरूप भगवान वा शाडगष्यदिपह 
कहलाता है। इसो को वहुष्ठ में देववा छोय नेत्रों से तथा मात से 
देखते रहठे ह। 


(२) ब्यूहं--पह स्वस्प विद वी लीला के लिमित्त हैं। यह तरपण। 


च्रशुम्न' या अतिरद! के स्वस्प में बवमाठ है। सतारिया की रा 
तथा मुमुचु एव भक्ता के भरत अनुपह टिसाने के लिए यह स्वरा है। 
पर स्वर्प में ठा चान बल ऐ-व्य बोय 'क्नि तेया तेज, मे 
गुण सत्व चतमान ह किल्तु झ्यूह' में केवल दो गुण अकट हा 
में वतमान रहते हू अति शात तया बल सरुषण के स्वरूप में अर 
हूं। प्रदुस्‍्त में ऐप्वय तथा वीय गुण एवं अतिदद्ध में पक्ति और 
त्तज रहते है । 

सकषण स्वरूप के द्वारा पास्त्प्रववन तथा जैंग्रा वा संठा७ 
प्रशुम्न-स्वस्प के द्वारा धर्मोपरेश एवं मनु चारों दण आर गढ़ 
वर्गों की सप्टि तथा अनिरदधस्वरूप के द्वारा रक्षा तत्वज्ञात का 
प्ल्यव काउसप्टि तथा मिश्रसप्टि का निर्वाह भगवान करते ह। 


(३) विभव--मह अनत होने पर भी यौण और मुख्य भत से दो प्रकार का 


हांता है। सुख्य विभव श्रीमगवानू का अब तथा अग्राइत देहडीए 
है। यरी स्वख्य मुमूखुआ के छिए उपात्य है। मगवात के सीता 
अवतार को सृह्य तथा स्वरू्पादर एवं अक्यावेश अवतार की 
गौण क्हत ह ! 





"ज्ञान, चल ऐंल्वय वीम हाकिति तवा तेज से परिषृण भगवात्‌ को बेह को 


बाडपुष्पविश्रह/ कहते ह्‌॥ तत्वत्रयभाष्य पच्ठ १२४१ 


विशिष्दाईत-दर्शन ४१५ 

अवतार--भगवान्‌ की उच्छा से साधुओं के परित्राण, दुप्ड्ततो 
के विनाश तथा धर्म के सस्थापन के लिए अवतार होता है। 

(४) अन्तर्यर्ती--इस स्वरूप से भगवान्‌ जीवों के बन्त.करण में प्रवेश कर 
जीवो की सकल प्रवृत्तियों का नियमन करते है । उसी रूप से भगवान्‌ 

स्वर्ग, नरक, आदि स्थानों में सभी अवस्याओं में सभी जीवों की 

सहायता करते हे । 

(५) अचरवितार--यह भवत की रुचि के अनुसार मृतति में रहने बाली भगवान्‌ 

की उपास्य मूर्ति है। 


भगवान्‌ की 'उपासना' को हो निदिध्यासन, योग, ज्ञान था भवित कहते हैं। 
व्यान के द्वारा मक्तिसावन होता है और उसी से भगवान्‌ प्रसन्न होते है। इनके 
सा मत में बन्चन पारमाथिक है। अतएव जीव और ब्रह्मसम्धन्धी 
पासितों अभेदवुद्धि के द्वारा उस 'बन्धन' का नाथ नहीं हो संकता। 
वन्धन-निवृत्ति केवछ ईद्वर की प्रीति और प्रसन्नता पर निर्भर 
है। अभेद-ज्ञान एक प्रकार से मिथ्या होने के कारण इसमे 'बन्धन' और दृढ हो जाता 
अदलीन है। जीव 'भोकता' है, प्रकृति मीन है तथा ईश्वर इसका 
मिथ्या ज्ञान है प्रेरक है। यह भेद उनके, स्वरूप में रहता है और अमभेद- 
जान इस पारमाथिकस्वत्प भेद की नप्ठ करता है। इसी लिए 
उसे मिथ्या ज्ञान माना गया है। 

रामातुज के मतानुसार वर्णाक्रमोचित कर्म करने से चित्त की शुद्धि होती 

है। चित्त-शुद्धि से भक्ति” और भक्ति से मोक्ष-प्राप्ति' होती है। 


असेगवश रामानुज के मत के अनुसार यहां ज्ञान के स्वरूप का विवेचन किया 
जाता है। ज्ञान स्वयंप्रकाश तथा विभु है। “नित्य जीवो” का तथा ईश्वर का 
4. ग व्यापक 4. ँ ह, ज्ञान! 
व्यापक बद्ध 
ज्ञान-स्वरूप- रोते नित्य एव | है। 'बद्ध जीव” का तिरोहित 
सर रहता सा । मुक्तो' का जान! पहले तिरोहित रहता है, पदचात्‌ 
भूत होता है। ये लोग भी 


ज्ञान! को स्वत प्रमाण 
मानते है। सकोच तथा विकास की अवस्था को छेकर ही ज्ञान की उत्पत्ति एव नाश 
का प्रयोग होता हैं। 


ज्ञान को रामानुज मतवाले दद्रव्य' मानते है। यद्यपि मात्मा का गुण भी ज्ञान है, 
तथापि प्रभा के समान यह गुण और द्रव्य दोनो हो सकता है, इसलिए अपने आश्रय 


ड८ट भारतीय दसन 


घताय के भेद--ये तीन प्रकार के चितर्या मानते ह--अतकरणावरिण 
साकार अन्त करणवत्त्यवच्छिन्न तथा विषयावच्छित चढठल्या। जय 

त क्षापाकार' ॥ 
तीना चतन्य एकत्र होते ह तमी साथात्कारँ वहा जाता है।' 


अनुमान प्रमाण व्याप्य' के व्याप्यत्व के अनुसधान से दिसी व्यापक का जो 
चान है उसके करण' को अनुमान! और उसके फ़ुछ को अनुमिति वहते है! ल्वाय 

अनुमात और व्यापक में 'उपाधि' रहित जो एक वियत सम्बंध है “से ही 

ध्याप्ति! कहते ह। व्याप्ति का ज्ञाव बासव्वार दो वस्तुओं को 

एकत्रित देखने से होता है। अन्वय! और व्यतिरेक/ दो प्रकार ही व्याक्ति' होती 
है। अवयबव्यतिरेकी और केवछान्वयी अनुमाव के दो भट ये छोय मारी हैं। 
केवल-व्यतिरेकी में साध्य अप्रसिद्ध होत बे कारण व्यतिरेव-व्याप्तिदुपह है; 
इसलिए इसे थे छोग नही मानते ।* 

अनुमान के अवयव--साधारण रूप से अनुमान के प्रतिज्ञा, उपतय निगमग, 
हेतु तथा उदाहरण, को ये भी स्वीकार बरते ह किन्तु धध्याप्ति और वक्षपमता। 
इन दोनो अनुमान के अधान अगो की सिद्धि केवल उदाहरण तथा उपतय' के ही 
द्वारा होती है इसलिए कभी तीन और कभी दो ही अवयवा शोय मातते हैं! 
यथाय में इनका कहना है कवि जितने अवयवों के द्वारा विपशी को अपना सिद्या 
समयाया जा सके उतने ही अवयवों को मानना चाहिए । 

इनके मत में उपमान' 'अथपित्ति और तक तथा क्‍या 
छल! जाति और गिग्रहस्थात य सब अनुमान के ही अतभूत हूं । 

शरद प्रमाण--अनाप्तो से नहीं कहा गया जो वाज़्य' उससे उत्पन्न जो उ्ता 
अथ उसी के नान की शाब्द ज्ञन तेथा उसके करण को शब्द प्रभाग कहते है 


इनके मत में बेद अपीस्पेय और नित्य है? रिक्षा आटि पश्ग से वीं 


'बेद! प्रमाण है। 
आप्त रचित 'स्मति! यदि श्रुति से विरुद्ध हो तथा आचार ब्यवहार और 


ग्रायविचत्तारि की प्रतिपादक हो तो वह भी प्रमाण है। 


अन्य विप्डा 


+ घतिपतिमतदीपिका, पष्ठ ५ ॥ 
१ यतिपतिमतदीपिका, पच्ठ ८ ॥ 


पशिष्टाहेत-दर्शन छ१९ 


वेद-मूलक पुराण और इतिहास भी प्रमाण हैं। इनमें भी जो विरोब-अतिपादक 
है, वे अप्रमाण है । 

ल्रीप॑चरात्यागर्मा मे वेदों से कही भी विरोब न होने के कारण, यहू सर्वया 
प्रमाण है। वैद्यानस-आगर्मा और 'धर्मे-शास्त्रो वेदों के अविरुद्ध होने से प्रमाण है। 


बकुल, आाभरण, आदि विद्वानों की उक्तियाँ सभी प्रमाणतर है और श्रीरामानुज 
का श्रीभाष्य आदि तो प्रमाणतम ग्रन्थ है 


मिश्ररत््व में तीनो गृण है। इसी को प्रकृति, माया, अविद्या, बादि कहते 
है। यह नित्य है। भगवान के सकत्प से इसकी साम्यावस्था में बैपम्य उत्पन्न होता 
अस्टअलिय: ६ देती से यह कार्योन्मुखावस्था को प्राप्त कर जव्यक्तं 
धर ऋहलाता है। 
पहले मह॒त! की उत्पत्ति होती है। गुण के अनुसार इसके त्तीन भेद हैं। 
इससे 'अहंकार' उत्पन्न होता है। गुणानुरूप इसके भी तीन भेद है--वैकारिक', 
'तैजस और भूतादिं । वेकारिक और भूतादि से ग्यारह इंद्रियाँ उत्पन्न होती 
है। सना भी इनके मत मे ज्ञानेन्द्रिय है,इसलिए छ तो अजानेन्द्रियाँ और पाँच 
'कर्मेन्द्रियँ' हे। इस्द्रिय का परिमाण 'अणु' है। जब जीव” योग के चर से दूसरे 
के शरीर में प्रवेश करता है और अन्य छोको से भी भ्रमण फरता है, उस समय भी 
'इन्द्रियाँ जीव के साथ रहती है। मुक्ति में ये जीव का साथ छोड़ देती है और 


प्रतय-पर्यन्त था तो इसी ससार में रहती है या जिनके इन्द्रियाँ नहीं हु, वे इस्हें 
ग्रहण कर लेते है।* 


: धलिपतिसत्तदीपिका, पृष्ठ १७ । 


४१६ भारतोय दचद 


से अन्यत्र भी नान” रह सकता है।' मुक्ता का ज्ञान एक ही काल में नेत्र या 
के तेज के समान अनत दहा के साथ संयुक्त हो सकता 
90703 8 हरा सुख दुख इच्छा दप तथा प्रयल ये सर्व शात' 
स्वस्प हू। ज्ञान मन का सहकारी है। प्रत्यभ अनुमात 
आग्म स्मति सचम, विप्यय, भ्रम विवेक स्यवसाय मोह राग द्वए, मर माय 
चैय, चापत्य दम लोभ, त्ोष' दप स्त॒भ द्रोह, अमिनिवेश विवेट, आन स्ुमति 
डुमति, सुप्रीति सुष्टि उन्नति चाति काति विरक्िति, रति मत्री दया मुमुपा 
लूज्जा तितिधा विचारणा, जिग्रीपा मुदिता क्षमा चिकीर्षा जुगुप्सा भावता 
कुहता अस्ुया जिधासा, तृष्णा दुराया वासना दुर्वांसा चर्चा भदा भक्ति, 
प्रपत्ति आदि जो जीव के गुण ह वे सब ज्ञाव' के ही अवस्था दिषप है।* 


उक्त सभी गुषघा में भक्ति तथा प्रपत्ति का विषप स्थाव है! इत्हा दोनों से 
प्रसन्न होकर 'ई-वर' मो देते हू। ये ही मोध के सापन ह। क्मयोग और पाना 
भश्ति तया. योग आदि भी भक्तित के ही द्वाया मोच-साधक हैँ अन्यधा नही । 
प्रपति.. इसी 'प्रपत्ति! को धरणायति' नी कहते ह। इसी के सहारे अजुत 
को श्रीड़ष्प भगवान्‌ ने उपरेय टिया था जद्चा गीता में 
बहा गया है-- 
यच्छे य* स्पास्‍्िच्चित धूहि तस्मे । 
विष्यस्तेफ्क चाधि मां स्वां प्रपन्तम॥ 


अमाण-निरपण 


रामानुज के मत में भी समस्त पर्रय अमा् और 'प्रमय के भद से दो धवाए 
के ह। 'प्रमेय! का सा पप्त बणन ऊपर हा चुका अब प्रमाण के सम्बय में भी ईै० 
लिखना आव"यक है। प्रमा अर्थात ययायत्रात के करण को अ्रमाण कहवे हैं। ने 
मत में प्रत्यभा अनुमान और *ब्द ये प्रमाण के तीन भन है । 


५ घतिपतिमतदीपिका पच्ड २६१ 
* पतिपतिमतदीपिका, पच्ठ २७१ 
* घतिप्तिमतदीपिका पृष्ठ २९३ 
* गीता अध्याय २ इलोर छ॥ 


विशिष्टाहत-दर्शन ४१७ 


प्रत्यक्ष प्रभाण--हम लोगो की इच्द्रियो के द्वारा साक्षात्‌ यथार्यज्ञान का जो 
करण है, वही प्रत्यक्ष" है। इसके “निविकल्पक' और सविकल्पक' दो भेद हे। 
नीला, पीछा, आदि गुण तथा अवयव-सस्थान आदि से विशिष्ट 
प्रथम वार जो विपय का ज्ञान होता है, वही 'निरविकल्प्का है। 
ऊहापोह-सहित गुण तथा अवयव-सस्थान आदि से विशिष्ट दूसरी, तीसरी वार जो 
चस्तु का ज्ञान होता है, वही 'सविकल्पक प्रत्यक्ष है। 


न्‍्यायस्त से भेंद--यहाँ यह ध्यान रखना चाहिए कि दोनों ही भेदो में 
विशिष्ट-विषयक ज्ञान इनके मत में माना गया है, अतएवं नैयायिको के सिद्धात से 
यह सर्वथा विलक्षण है। रामानुज के मत में अविशिष्टग्राही ज्ञान होता ही 
नही । 

इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्प से पाँचो इन्द्रियों के द्वारा भिन्न-भिन्न प्रकार 
का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। ये लोग समवाय-सम्वन्ध' के स्थान में एक आश्रय-संबंध 
मानते है । ये इन भेदो के अतिरिक्त अर्वाचीन और अनर्वाचीन और भी ज्ञान 
के दो भेद मानते हे। फिर अर्वाचीन' के दो भेद हें---इन्द्रियसापेक्ष! और 
“इन्द्रियानपेक्ष' । इन्द्रियानपेक्ष' भी फिर दो प्रकार का है---स्वय-सिद्ध' और दिव्य! । 
योगजन्य प्रत्यक्ष स्वयं-सिद्ध' है तथा भगवत्पसाद-जन्य प्रत्यक्ष दिव्य है। अनर्वाचीन' 
प्रत्यक्ष मे इन्द्रिय की कोई भी अपेक्षा नहीं रहती, जैसे--नित्य मुक्त जीव तया 
इईइवर का ज्ञान।' 


स्मृति, प्रत्यभिज्ञा और अभाव (जो इनके मत मे भाव-स्वरूप है) एवं ऊअह, 
संज्ञय तथा प्रतिभा, ये सब प्रत्यक्ष-प्रमाण के अतर्भूत माने जाते हे । 


अ्रम भी यथार्थज्ञान है--थे लोग सत्ल्याति वादी हे; इसलिए इनके मत 
में ज्ञान के सभी विपय सत्य हे। यथार्थ में सर्वे विज्ञान यथार्थम', इसके अनुसार 


“अ्रमा आदि भी यथाये है, मिथ्या नहीं। तथापि यदि कोई किसी ज्ञान को 
अमात्मक कहते है, तो यह ध्यान मे रखना चाहिए कि उस ज्ञान के द्वारा लौकिक 
व्यवहार में बाघा उत्पन्न होने के कारण से ही वे उसे अ्रमात्मक कहते हे 
इसलिए 'स्वप्नज्ञान' भी इनके मत में सत्य ही है। 


प्रत्यक्ष के भेद 





* बतिपतिमतदोपिका, पृष्ठ ३॥ 
१ यतिपतिमतदीपिका, पृष्ठ ४ । 
भा० द० २७ 


है $ ९] भारतोष दशनव 


चतय के भेद--ये तीन प्रकार के बताया मावते ह--अत करणावाँट्त 
अन्त करणवत्त्यवच्छित तथा विषय्रावच्छित चतय। रियर 
तीना चतय एकत्र होते ह्‌ तभी 'साक्षात्कारं कहा जाता है। 


अनुमान प्रमाण व्याप्य के व्याप्यत्व के अनुसयान से किसी ध्यापक काजां 
ज्ञान है उसके वरण को अनुमान! और उसके फल को अनुमिति' कहते ह। व्वाप्य 
और व्यापक में 'उपाधि' रहित जो एक नियत सम्बंध है उस्ते ही 
“याप्ति! कहते ह्‌। व्याप्ति वा चान वार-वार दी वस्तुओं को 
एकत्रित देखने से होता है। (भव्य! और व्यतिरेक' दो प्रकार की व्याप्ति' होंगी 
है। अवयबव्यतिरेशी और नेवलान्वमी , अनुमान के दो भट, य होग मानते हू। 
केवक-व्यतिरेकी में साध्य अप्रसिद्ध होव के कारण व्यतिरेक-्व्याप्तिदुप्ह कई 
इसलिए इसे ये लोग नही मानते ।* 

अनुमान के अवयव--साधारण रुप से अनुमात के प्रतिज्ञा, उपतय, विगमव+ 
हेतु तथा उदाहरण को थे भी स्वीकार करते हूँ विन्तु 'व्यात्ति और 'पक्षप्मता। 
इन दाता अनुमान के प्रधान अगा वी सिद्धि कवछ उदाहरण” तवा उपनेय के ही 
हारा होती है. इसलिए कभी पीए और कभी दो ही अवयवों को य मातते हैं। 
ययाथ में इनका कहता है कि जितन अवयवा के द्वारा विपक्षी को अपना पिढ़ात 
समयाया जा सके उतने ही अवयवा को मातना चाहिए । 

इपके मत में उपमान “अर्थापत्ति जौर तक तथा क्या जत्प वितणा 
छठ जाति और तिग्रहस्थाव य सब अनुमान के ही अतभूत हू। 

हब असाण--अनाप्तों से नही कहा गया जो वाक्य, उससे उत्पन्न जो उसी 
अथ उसी के नास को चाव्द ज्ञान तथा उसके करण को दधब्दप्रमाण वही हैं। 

इसके मत में बैद अपौद्पषम और नित्य है। टिला आटि पड के सुर्ती 
बेद प्रमाण है। 

आप्त रचित स्‍्मति! यदि श्रुति से अविरुद्ध हो तथा आचार, व्यवहार और 
प्रायचतातनि की भ्तिपात्क हो तो वहू भी प्रमाण है। 


साक्षात्कार 


अनुमान 





कं धतिपतिमतदोपिका, पष्ठ ५॥ 
* द्तिषतिमतदोपिका, पृष्ठ ८ ॥ 


विशिष्टाद्त-दर्शन ४१९ 


वेद-मूलक पुराण और इतिहास भी प्रमाण हे। इनमें भी जो विरोब-प्रतिपादक 


का 


है, वे अप्रमाण है । 
श्रोपंचराज्यागर्ता में वेदों से कही भी विरोब न होने के कारण, यह सर्ववा 
प्रमाण है। विखानस-आागर्मा और 'धर्म-शास्त्र'ं बेदी के अविरुद्ध होने से प्रमाण हैं। 


चकुल, आमरण, आदि विद्वानो की उक्तियाँ सभी प्रमाणतर है और श्रीरामानुज 
का श्रीभाष्य आदि तो प्रमाणतम ग्रन्य है। 


मिश्नसत्त्व में तीनो गृण हैं। इसी को प्रकृति, माया, अविद्या, आदि कहते 
है। यह नित्य है! भगवान्‌ के सकलप से इसकी साम्यावस्था में बेपम्य उत्पन्न होता 
सष्ठि-प्रक्रिय. है री से यह कार्यान्मुसावस्था को प्राप्त कर “अव्यक्ता 

हा कहलाता है। 

पहले 'मह॒त्‌! की उत्पत्ति होती है। गुण के अनुसार इसके तीन भेद है। 
इससे अहंकार' उत्पन्न होता है। गुणानुरूप इसके भी तीन भेद हें---विकारिक', 
'तैजलोीं और 'भूतादिं' । वैकारिक और भूतादि से ग्यारह इईंद्रियाँ उत्पन्न होती 
है। मना भी इनके मत मे ज्ञानेन्द्रिय है, इसलिए छ तो ज्ञानेच्धियाँ' और पाँच 
कर्मेंस्द्रियाँ' हे । इन्द्रिय का परिमाण 'अणु' है। जब 'जीव' योग के बल से दुसरे 
के शरीर मे प्रवेश करता है और अन्य लोको मे भी भ्रमण करता है, उस समय भी 
'इन्द्रियाँ जीव के साथ रहती हे। मुक्ति में ये जीव का साथ छोड़ देती है और 


प्रल्य-पर्यन्त या तो इसी ससार में रहती हे या जिनके इन्द्रियाँ नहीं हु, वे इन्हें 
ग्रहण कर लेते है।' 





* यतिपतिमतदीपिका, पृष्ठ १७ । 


हैतादत-दर्शन ४२१ 


तत्त्व-निरूपण 


निम्बार्कमत का दार्शनिक सिद्धान्त भेदाभेद या द्वताहत' है। इस मत से 
ज्ोवात्मा', परमात्मा या ईश्वर और जड, प्रकृति', ये तीन तत्त्व हे। ये तीनो 
आपस मे भिन्न-भिन्न है । इसी लिए ये दतवादी हे । जीव तथा प्रकृति, ये दोनो परमात्मा 
के मघीन हैं । परमात्मा ओत-प्रोत-भाव से जीव और जड में वर्तमान है। परमात्मा 
के बिना इन दोनो की स्थिति ही नहीं हो सकती। परमात्मा से उनका इतना ही 
अतर है जितना कि समुद्र का उसकी तरग से ।' इसलिए एक प्रकार से ये अभेदवादी' 
भी हे। 
१--जीवात्मा 


*एपोश्णुरात्मा चेतसा वेदितव्यः' इत्यादि श्रुति के आधार पर ये लोग जीव को 

अणु' मानते है।' प्रत्येक प्राणी मे जीव” भिन्न-भिन्न है और इसी से सुख-दुख के 
जीव फा स्वरूप वेचित्य का समाधान हो सकता है। यह अनत और गुणमयी 
माया से वद्ध है। यह ज्ञान का आश्रय और ज्ञानस्वरूप भी / 

है। इसी लिए इन्द्रियो के विना भी 'जीव' में ज्ञान रहता है।' 

जीव द्रप्टा, भोकता, कर्ता और श्रोता, सभी है। यह 'अणु' होने पर भी समस्त 
शरीर के सुख-दु ख का अनुभव करता है। इसी से समस्त शरीर मे प्रकाश भी है। 
अणु' होने पर भी गुणो के कारण जीव 'विभु' भी है, किन्तु इसमे सर्वंगतत्व नही है। 
जीव स्वतत्न नही है। यह अपने ज्ञान, कर्म, मोक्ष तथा वन्चन, सबके निमित्त ईदबर' 
पर निर्भर है। परमात्मा के अनुग्रह से सज्जन छोग जीवात्मा का भी ज्ञान प्राप्त 
करते हे । यह आनन्दमय नहीं हो सकता। अपने किये हुए कर्म का भोग यह स्वय 
करता है। यह भी नित्य है। 

जीव के भेद---जीव! दो प्रकार के हे---/बद्ध'ं और मुक्त! । 





* चेदान्तपारिजातसौरभ, १-२-५-६; २-१-१३। 

“ सकछाचार्यमतसंग्रह, पृष्ठ १०; वेदान्तपारिजातसौरभ, २-३-१९, २२। 

सकलाचार्यमतसंग्रह, पृष्ठ ९-१११ 

* सकलाचार्यमतसंग्रह, पृष्ठ ११; वेदान्तपारिजातसौरभ, २-३-२३, २४, 
२५, २८, २९१ 


डर२२ भारतोय दचत 


बद़->भनाति कम और वासना # फ्हस्‍्वरुप देव मतृध्य तथा वियई 
आटि का रार घारण कर उसमें आत्मा या आत्मीय वल्यु का जा दू” अरमि 
मान रखते हू वही “वध हं। ये जाव वर्णाथमत्म का पाल्व करहे हुए मस्त के 
खाट अपने क्मानुसार पछ का भोय कर अवधिष्ट सोग के लिए पुत्र जम ग्रहण 
करत हैं। एक हासार से दूमरे खरीर में जाने व समय जादो सूश्म मू्तों से युक्त 
रहते हैं । 
मुक्त--दनके अतिरिक्त जाव॑ मुक्त ह। मुक्त जोब भी दो प्रवार के 
हाव ह-- 
एक ता “नित्य मुक्त, जसे गढ़” विष्वक्रसेत भगवान के विविध अभूवा 
जँस बी ओति। 
दूसरे जो सक्म करत॑ हुए पुव-जम के कर्मों का भोग सपत्र कर सवार के 
वधन से मुक्त हो जाते ह। मुक्त होत पर ये सव अधिराटि-माय से पर योतिस्वर्प 
की पाकर अपने यथाय स्वरुप में आवि्भूत हते है और फिर छौटवर इस सभार में 
तहा आत। दतमें स कोई तो इ"वर-सादृत्य को प्राप्त करते ह और कोई अपनी 
आत्मा के स्वस्प के चानमात से ही तप्त हा जाते हू 
मुक्त लोव भी भाग भोगत हू। इसके रिए जीव को अपना कोई-यरीर धारण 
बरना बाव“मक नहा है। स्वप्न के समात भगवत-सप्ट-दारीद आटे वे द्वारा 
कहाचित भगवान की लाला के सनुसार वेवक सकल्पमात्र सै ही 
32003 का »दीर उत्पत बर मुक्त जाब भोग प्राप्त बस्ते हैं।' इईता 
ऐंटवरय जगत क॑ व्यापार से शूय है। 
२--जड तत्व या प्रदृति 
जड़ तत्व के भेट--जड पटाय के तीव भे” ह-- 
(१) अप्राहृत--दसका उपात्यन सत्त्व रजस और तम्स नहा है।' यह 
प्रका'स्वद्प है। भगवान का दारीर उनके सत्र आभूषण नगण 





बेदान्तपारिजातसोरभ ४४ १३, १५॥ 
* सकक्‍्लाचायमतसपग्रह पष्ठ १२॥ 


देताहत-दर्शन ४२३ 


उपवन आदि सभी वस्तुएँ इसी से वनी है और ईश्वर की नित्य- 
विभूति का स्वरूप भी इसीमे देख पडता है। 


(२) प्राकृत--इस श्रेणी के समस्त पदार्थ प्रकृति! से उत्पन्त होते है। ससार 
के सभी जड़ पदार्थ प्राकृतिक' हे । 


(३) काल--यह तत्त्व प्राकृत'ं और 'अप्राकृत' दोनो से भिन्न है। यह नित्य 
और विमु है।' 


उक्त तीनो जड़ तत्व जीवात्मा के समान नित्य है। 
३--ईशवर तत्त्व 


तीसरा तत्त्व ईदवर है, जो 'परमात्मा', वैश्वानर', ब्रह्म, 'पुरुषोत्तम', 
भगवान्‌, आदि नामो से प्रसिद्ध है। यह तत्त्व स्वभाव से ही अविद्या, अस्मिता, 
राग, हेप तथा अभिनिवेश, इन पाचो दोपो से शून्य है।' यह क्षर और अक्षर 
दोनो से ही उत्कृष्ट है। सर्वज्ञ, सबसे अचिन्त्य और अनन्त शक्ति वाला, ब्रह्मा, 
ईद और काल, आदि सबका नियता, स्वतत्न, यज्ञ, आदि सत्कर्मो का फल देने वाला, 
विश्व और जन्म आदि, का कारण, एकमात्र वेद-प्रमाण' से जानने योग्य, सबसे 
भिन्न और फिर सबसे अभिन्न भी, विश्वरूप भगवान्‌ ही ईइवर-तत्त्व है।' यह स्वय 
आनदमय है और जीवो के आनन्द का कारण भी है। यह पुण्य-पाप से परे है । 
मुमुक्षु लोग इसी ईदवर का ध्यान करते हे । यह जीवात्मा से भिन्न है, इसलिए अहित 


और अकरणादि दोप इसमे नहीं छगता। यह सवका द्रष्ठा है। अमृतत्व और 
अभयत्व इसी से है। 


ईदवर के गुण---अनन्यशरण उपासको के ऊपर अनुग्रह दिखाने के लिए 
भगवान्‌ उनके इच्छानुरूप स्वरूप घारण करता है। निरतिशय सुखस्वरूप भी यही 
है। तीनो काल में रहने वाला तथा कार्यमात्र का और आकाश का धारक ईइवर' 
ही है। भूत और भविष्य का स्वामी तथा नित्य आविर्भूत-स्वरूप यही है। 
इसमें स्वाभाविक आनन्द, ज्ञान, वल और. क्रिया है। 'ईव्वर' सभी शक्तियों 





* सकलाचार्येमतर्संग्रह, पृष्ठ १२१ 
 योगद्ास्त्र में भी ईदइवर' का यही रूक्षण है ॥ 
१ चेदान्तपारिजातसौरभ, १-१-२, ४, १०, १२१ 


डर२ भारतोय दर्षन 


बद़ध--अनाहि बम और वासना के फ्लस्वरूप देव मतुष्य तथा तियक 
आटि का हारीर धारण कर उसमें आत्मा या आत्मीय वस्तु का जो दूंट अमि 
मान रखते हू वही वर्ड ह। ये जीव वर्णाश्रमधम वा पालय वरते हुए मरन के 
बाट अपने वर्मानुसार फल का भोग कर अवधिष्ट भोग के लिए पुत जम ग्रह 
करते ह। एक दरीर से दूसरे गरीर में जाने के समय जीव सूक्ष्म भूवो से युक्त 
रहते ह। 
सुक्त--इनके अतिरिक्त जीव मुक्त! ह। मुक्त्र जोब भी दो प्रवार कै 
होते ह-- 
एक तो “नित्य मुक्त', जस गरड विप्वक्सेन भगवान के विविध आभूषण, 
जसे बची आहि। 
दूसरे जो सत्कम करते हुए पृव-जम के कमों का भोग सपत् कर ससार के 
बन से मुक्त हो जाते ह। मुक्त होने पर ये सव अविराडि-्माग से परायोति स्वरूप 
को पाकर अपने यथाथ स्वरूप में आविभूत हाते ह्‌ और फिर लौटकर इस सप्तार में 
नही भाते। इनमें से कोइ तो ईश्वर-साटश्य को प्राप्त बरते हू भौर कोई अपनी 
आत्मा के स्वरूप के ज्ञानमात्र से ही तप्त हो जाते हू । 
मुक्त जीव भी भोग भोगते हू। इसके 7िए जीव को अपना कोई एरीर धारा 
करना आवश्यक नहीं है। स्वप्न के समात भगवत-सष्ट शरीर आादि के दर 
कदाचित भगवान्‌ वी छीला के अनुसार केवल सकत्पमात्रि से ही 
2228 का तीर उसप्त कर मुक्त जीव भोग प्राप्त करते है ईीए 
ऐश्वय जगत क व्यापार से उन्य है। 
२--जड तत्त्व या भ्रकति 
जड तत्व के भेद---जड पदाथ के तीन भेट ह-- 


(१) अप्राहृत--इसका उपादान सत्व रजत और तमस नहीं हैं 7 बह 
प्रकाशस्वरुप है। भग्रवान का परीर उनके सब आभूषण संग 


+ बेदान्तपारिजातसौरभ ४४ १३, १५७५१ 
* सकलाचायमतसप्रह पष्ठ १२१ 


इंताइत-दर्शन ४२३ 


उपवन जादि सभी वस्तुएँ इसी से बती है और ईश्वर की नित्य- 
विभूति का स्वरूप भी इसीमे देस पडता है। 


(२) प्राकुत--इस श्रेणी के समस्त पदार्थ भ्रकृति' से उत्पन्न होते है। ससार 
के सभी जड़ पदार्थ 'प्राकृतिक' हे । 


(३) काल--यह तत्त्व 'प्राकृत' और 'अप्राकृत' दोनो से भिन्न है। यह नित्य 
और विभु है।' 


उक्त तीनो जड़ तत्त्व जीवात्मा के समान नित्य हूं 
३--ईश्वर तत्त्व 


तीसरा तत्त्व ईबवर है, जो 'परमात्मा', 'वैश्वानर', '्रह्म', 'पुरुपोत्तम', 
भगवान्‌', आदि नामों से प्रसिद्ध है। यह तत्त्व स्वभाव से ही अविद्या, अस्मिता, 
राग, द्वेप तथा अभिनिवेश, इन पाचो दोपो से शून्य है।' यह क्षर और अक्षर 
दोनो से ही उत्कृष्ट है। सर्वेज्ष, सबसे अचिन्य और अनन्त जक्ति वाला, ब्रह्मा, 
ईशा और काल, आदि सवका नियता, स्वतत्र, यज्ञ, आदि सत्कर्मो का फल देने वाला, 
विश्व और जन्म आदि, का कारण, एकमात्र वेद-प्रमाण' से जानने योग्य, सबसे 
भिन्न और फिर सबसे अभिन्न भी, विष्वरूप भगवान्‌ ही ईद्वर-तत्व है।' यह स्वय 
अनेदमय है और जीवो के आनन्द का कारण भी है। यह पृष्य-पाप से परे. है । 
इपुक्षु लोग इसी ईदवर का ध्यान करते हे । यह जीवात्मा से भिन्न है, इसलिए अहित 
और अकरणादि दोप इसमे नही लगता। यह सबका द्रष्ठा है। अमृतत्व और 
जैेभयत्व इसी में है। 


ईंदवर के गुण---अनन्यशरण उपासको के ऊपर अनुग्रह दिखाने के लिए 
अगवान्‌ उन्तके इच्छानुरूप स्वरूप घारण करता है। निरतिशय सुखस्वरूप भी यही 
है। तीनो काल में रहने वाला तथा कार्यमात्र का और आकाश का घारक इंश्व्रः 
ही है। भूत और भविष्य का स्वामी तथा नित्य आविर्भूत-स्वरूप यही है। 


इसमें स्वाभाविक आनन्द, ज्ञान, बहू और क्रिया है। ईइवर' सभी शक्तियों 


कल 22222. 
* सकलाचार्यमतसंग्रह, पृष्ठ १२४ 
_ योगशास्त्र में भो 'ईइवर' का यही लक्षण है । 
/ वेदान्तपारिजातसौरभ, १-१-२, ४, १०, १२। 


डेश४ड आरतोय दचत 


से सपक्न है और सब दुछ कर सकता है। वासुरेव' सकपण अधदुस्न 
तया अनिदृद्ध/ य चाट स्वरूप इसी के अग ह।' मुमुखु छोग गोपिया के सहित वर 
भावुतन्या के साथ बैंडुठ में वठ हुए श्रीहृप्ण भगवान्‌ की ही उपासना करते हैं 
केवल प्रपत्ति से ही इसका अनुग्रह हाता है। यही ससार का उपाटान तथा निमित्त 
बारण है। सवणक्तिमान ब्रह्म अपना रावित के विक्षप् के द्वारा अपने को जगत के 
आकार में परिणत कर अव्याइ्त-स्वर्प चकित और हृति से युक्त होकर परिणत 
जगत परमात्मा. हैं मैंपेति जिस प्रकार दूध कायरुप में परिणत हो जाता 
का परिणाम है है उस्ती प्रकार अपनी असाधारण "क्ति से युक्त परमामा 
भी जगत के आकार में परिणत होता है।' प्रत्यावस्‍्ता में 
जीवात्मा और जगत दोना ही सूद्म रूप में भगवान में ही लीन होकर रहते 
हैं। यह सव भूता की अतरात्मा है इसलिए जगत की 
जगत ब्रह्म अतए्‌व 
स्वरुप है. स्प॒मात्र चर और अचर सब ब्रह्मस्वर्प ही है ८8 
ययाघ वस्तु का चात भी ययाय है। भिथ्या पान इनके 
मत में नहा हो सकता।' 'मना अपनी नानाविय वत्ति से जीव वो उपकार 
करता है। 


सप्टिप्रक्षिया--तिवत्करण प्रक्रिया के अनुसार शरीर की सब्टि इस मत 

में भावी जाती है। इसलिए पच्ची से विष्ठा मास और मन घछ से मूत्र 

योणित और प्राण और तेजस से हडडी भज्जा और बाक 

"2 ्पनिहपण 'रीर में उत्पन होते ह। इससे यह भी मालूम होता हैं हि 

“सन पराथिव वस्तु है। 

भाण--अवस्थान्तर प्राप्त वायु हा प्राण है। भहाभूतो के समान यह भी 

उत्पन होता है। यह जीव का उपकरण है! देह जौर इद्रिया का विधारण आया 
का अस्ताघारण काय है। यह अणु -परिमाण का है।। 


“+++--.0ह8हततह0 
! बेदातपारिजातसौरभ ११ १२ १५, रश २२ १२५२५ ६ ८ १०% 


३ २६ २७ ३० १३ ९ १० १९, २४ २७, २१२१ २९१ 
* दशचलोको ५ ८९ बेदांतपारिणातसीरभ १४ ३६, २१२३॥ 
* वेदातपारिजातसीरभ ११२ १३२ ९१९॥ 

बेदातपारिजातसौरभ २४१२ २०१ 
* वेदानपारिजातसोरभ २४७ ९ १० ११ १३, १७। 


हँताहत-दर्शन ४२५ 


यथार्थ में जाग्रत जीव के वराग्य के निमित्त ही संसार की गति मानी जाती 
है। सृप्टि' भाव-पदार्थ से होती है। इन्द्रियाँ भी एक प्रकार का तत्त्व है । जीव के 
साथ इनका स्वस्वामिमाव-सम्बन्ध है। विपय का ग्रहण करना इनका काम है। 
ये ग्यारह है। 
स्यूल देह में जो गर्मी है, वह सुक्ष्म शरीर का धर्म है। पापियों को चन्द्रगति 
नहीं मिल्ती। दक्षिणायन' में भी मरने पर विद्वानों को ब्रह्म-प्राप्ति होती है। 
यमालय में जो जाते है, उन्हें दु स का अनुभव होता है। शूद्ठों को ब्रह्म-विया का अधि- 
कार नहीं है। देद नित्य है। 'विध्व' चित्‌ और अचित्‌ रूप, अचित्य, विचिन-सस्थान- 
सपन्त तथा असंस्येय नाम और रूप, आदि विद्येपो का आश्रय है। 
इस प्रकार के सिद्धान्तों को मानते हुए निम्बाकचार्य ने अपना देश छोड कर 
वृन्दावन आकर वैप्णव-मत का प्रचार किया। रामानुज ने लक्ष्मी-चारायण को 
रामानज और -*तरन्य दिया और निम्बार्क ने राबा-कृष्ण को। रामानुज ने 
निम्बार्क-मत.विति और प्रपत्ति में भेद माना, कितु निम्बार्क ने भक्ति को 
में प्ेद भी भपत्ति में ही मिला दिया । रामानुज ने चित्‌ और अचित्‌ 
मानते हुए भी विशिष्ट ईदवर की प्रवानता स्वीकार कर अद्दैत- 
चाद को माना, परन्तु निम्बार्क ने हैत और अहत दोनों में एक ही प्रकार की प्रधानता 
मानी, अतएव द्वेताहेत-सिद्धान्त की ही स्थापना की। इन प्रधान भेदो के अतिरिक्त 
अन्य गौण वातो में इन दोनो मतो में प्राय. समानता मालूम होती है ।' 


* विशेष झान के लिए, भहामहोपाष्याय डावटर उसमेद्य मिश्र द्वारा अग्रेजी में 
रखित “निम्वार्क स्कूछ आफ वेदान्ता देखिए । 


अष्टादश परिच्छेद 
देत-दर्शन 


(माध्व-बेदान्त ) 


इस दशन का प्रचार मध्वाचाय ने किया। यह वायु देवता के अवतार मान 
जाते ह। इनका जम १११९ ई० में क्प्नड प्रदेश में हुआ था। इतवे पिता का धाम 
मध्वलेव! और माता का देवता” था। इनका अ्रमिद्ध तम 
परिचय आनदतीय और वूष्प्रध/ था किन्तु पिता इन्हें वाधुरव' वहा 
करत ये। जम से ही इनमें कुछ वलक्षण्य था। इहाने बहुत ही अत्प बयतत में सन्‍्याभ 
अहण करने की उत्कर इच्छा प्रकट की किन्तु माता पिता के अनुरोव से इतकी इच्टा 
उस समय पूरी न हो सकी ) कुछ दिन दाट जब इनकी माता को ईुसरा पुत्र हुआ तंवे 
इल्हा। सन्‍्यात्त ग्रहण कर लिया और तब स॒थुणप्रज्ञ के नाम से यह प्रसिद्ध हुए। 
इसके बा” यह भारत भ्रमण के लिए तिक्‍्ले और हरिद्वार पहुँचे। यहाँ कुछ 
हिल रह कर वटरिक्राश्नम की तरफ चछे गये और जिंसी एक्रात स्थान में इढॉन 
योगास्थास जौर तपस्था की। कहा जाता है कि तपस्या वे अत मैं व्यासीद में इ्े 
देधन टिया और वष्णव घम के प्रचार के तिए तथा बालरायणसूत्र' के ऊपर एक भाष्य 
रचना बरन की आता दी। इन वाटरायणसूत्र उपनिपट तथा यीता वी अ्ये 
मतानुसार टीका वी। इनके आउके असिद्ध टिप्य हुए विन्हात इलके मोत्र ते सम 
में ग्राथा की रचना की। अनु-्व्यास्यात मायसुया प्ररयन्‍यप्रह मस्वर्तिदास्त 
सार! आटि ग्राथ इनते सम्प्रशाय के बहुत असिद्ध ह। इसका दोशनिश सिदयाता 
इतवाद” है। 


तत्तविचार 


पदायनिदपण--ूपप्रत वे अनुसार पथ्य दस #-न्वव्य गुण कम सोवाय 
विशक विधिप्द अधी दकित सादृष्य तवा अभाव। इनका स्तिप्त विवश सी 
ल्या जाश है-- 
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द्रव्य-निरूपण 


दो विवादक्ील वस्तुओ में जो द्रवण अर्थात्‌ गमन-प्राप्य हो वही द्रव्य है। 
उपादान-कारण को भी (द्रव्य कहते हे, अर्थात्‌ जिसका परिणाम हो या जिस रूप में 
परिणाम हो, दोनों ही द्रव्य है। उपादान भी दो प्रकार के 
होते हे--एक तो परिणार्मा और दूसरा अभिव्यक्ति ॥ 
द्रव्य! के पुत वीस भेद हें--परमात्मा, लक्ष्मी, जीव, अव्याकृत आकाश, प्रकृति, 
गुणत्रय, महत्तत्त्व, अहकार, बुद्धि, मन, इन्द्रिय, तन्मात्रा, भूत, ब्रह्माण्ड, अविद्या, 
वर्ण, अन्चकार, वासना, कार, तथा प्रतिविव ।* इनमें पर- 
मात्मा, लक्ष्मी, जीव, अव्याकृत आकाश तथा वर्ण की तो 


अभिव्यक्ति होती है और शेप का परिणाम होता है।' इन द्रव्यो का सक्षिप्त 
परिचय देना उचित है-- 


(१) परसात्मा--यह अनत गुणों से पूर्ण है। लक्ष्मी आदि की यपेक्षा 
परमात्मा का ज्ञान अनत-गुण अधिक है। इसमें श्रुत, अश्वुत, विरुद्ध, 
ये सभी गुण नित्य वर्तमान हे। इसका ज्ञान महाशुद्ध, चितिस्वरूप, 
समस्त विशेषों का स्पप्ट रूप से दशेनात्मक, नित्य, एक ही प्रकार 
का, सूर्य-प्रभा के समान निरल्तर वस्तुमात्र का प्रकाशक, अभिमान 
और दोपो से रहित तथा सर्देव विकारहीन है। 


लक्ष्मी में भी प्राय. ये सभी गुण हे, किन्तु भेद इतना ही है कि 
परसात्मा' में जो विशेष है, वह 'लक्ष्मी' मे नहीं। यह सभी अत्यन्त 
सूक्ष्म विशेषो के साथ अपने को तथा दूसरो को भी देखता है। 


सृष्टि, स्थिति, सहार, नियम, अज्ञान, वोधन, बव तथा मोक्ष, इन ” 
कार्यो को परमात्मा निरन्तर करता है। दूसरा कोई भी इन्हे नही कर 
सकता। अतएव परमात्मा 'एकराद कहलाता है। विना सर्वेज्ञ हुए 


ये कार्य नही किये जा सकते, इसलिए वह सर्वज्ञ' है।" प्रकृत्यादि जड़ 
हक हम म 22 7990 


* पदार्थसंग्रह, पृष्ठ २३ (क) । 

+ पदार्थसंग्रह, पृष्ठ १(ख) । 

* भध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ २३ (क) 8 
* सध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ २३ (क) । 
+ भध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ २४(क) ॥ 


द्रव्य का लक्षण 


द्रव्य फे भेद 


2२८ 


आरतोय दान 


पतटाय ब्रह्मादि जीव तथा महाल्ट्मी सवस यह अत्यत मित्र है। 
जरीर के विदा परमात्मा भी सप्टि आठि नदी कर सकता इसलिए 
परमात्मा वा भी यरीर है। यह !रार तित्य ज्ञानात्मा आनटात्मर 
तथा अग्राइतिक है। इसका प्रत्येक अग आनदमय और चितस्वरूप है। 
यह सवस्वतत्र और एक ही है। इसके समात या इससे परे कोई भी 
नही है। कोई भी मुक्त पुरुष इसका साम्य-हाभ नहीं कर सता 
है, ऐक्य तो दूर है। 

जोव के प्रत्मेक रूप में परमात्मा परिप्ृण रूप से वतमात है। 
इसलिए सभी अवताट में भगवान प्रूष रुप से वतमान रहता है। 
अवतारो के सवाघ में वधन और युक्त का शर्त ही नही हो सकता 
क्याकि य अजर असर जौर चिदानन्दमय ह। इनमें परत्पर किसी 
प्रकार का भेद नहीं है। भगवान का अपना रूप तथा आविशेतर रूप 
काई भी देश काल तथा गुण से परिच्छित नही है। 

सब्टि प्रल्थ वियमतव चान अचान जीव का बधते, अर्थात 
इईश्व्रैच्छा अविद्या कामक्म लिगपरीर, त्रिगुणात्मक मत स्थूछ एरीर 
तथा मोक्ष ये सव परमात्मा के अधीन है।' परमात्मा वढुठ में सब 
प्रकार का भोग करता है। लद्मी आदि के साथ ब्रह्मा आदि मुक्त 
जीव वकुण्ठ में परमामा को पूजते ह। लद्ष्मी के स्वरूप के अपरारजित 
बिमिता' नाम के विमय सुवण के बने हुए परम टिव्य पष्ग पर 
भगवान हाम्वे करता है । अविद्या विद्या सत््वाति तीतो गत 
देहोत्पति सुस-दुख मे सव परमात्मा के अधीन हूं इसलिए परदे 
नित्य बंध और मोक्ष से रहित है और तित्य मुक्त है। 

मुक्त जोव” अपनी इच्छा स 'ुद्धसत्त्ममय देह धारण कर उसके 
द्वारा यथप्ठ भोग का अनुभव कर पुन स्वेच्छा से उस त्याग देते है! 
इस झदर में रजायुण तथा तमोगुण क ने रहने के कारण उनमें 
शरीर घारण-जन्य बघर नही रहता। इस ही लोला विग्रहँ कदते है| 
फ़िर भी यह श्राइत धरीर' ही है ।' कसी किसी के संत में मुक़ा 


* पटायसग्रह पष्ठ १४७ (ख)व 


९ श्रीसप्रदाय के अनुसार ?द्वसत्त्वमय लीला विग्रह (यप्राहत देह है। 


( 
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जीव पाञ्चभौतिक शरीर के द्वारा भी भोग कर सकता है। विन्तु 
यह कर्म से उत्पन्न नहीं है, इसलिए इस घरीर में इसे हम लोगो की 
तरह सुख-दुस का ज्ञान नही होता और न उससे किसी प्रकार का 
वधन ही उसे प्राप्त होता है। यह शरीर उसका स्वेच्छा-स्वीकृत 
शरीर कहलाता है।' 
लक्ष्मी--यह परमात्मा से भिन्न किन्तु केवल उसी के अधीन हेँ। 
ब्रह्म आदि जीव 'लद्ष्मी' के पुत्र हे और प्रलय मे ये सव 'लद्ष्मी' में ही 
लीन हो जाते हें। परमात्मा की कृपा से वलवती 'लट्ष्मी' एक क्षण में 
विश्व की उत्पत्ति, स्थिति और लय, महाविभूति, वृत्तिप्रकाश, निय- 
मावृत्ति, बवन तथा मोक्ष को सपादन करती हे। हिरण्यगर्भादि जीवों 
की अपेक्षा, भगवान्‌ की प्रीति, भक्ति और ज्ञान में लक्ष्मी कोटि-गुण 
अधिक हे। 
परमात्मा के समान लक्ष्मी' भी नित्य मुक्त और आप्तकाम है। 
ऐसा होने पर भी यह विष्णु की सदैव उपासना करती है। लक्ष्मी और 
विष्णु का सम्बन्ध अनादि है, इसलिए ये दोनों अनादि-नित्य, अनादि- 
युवत, अनादि-मुक्त तथा अनादि-कृत हैँ । ये परमात्मा की पत्नी 
है। ये दोनो नित्य मुक्त हे, अतएवं इनके परस्पर सयोग से सुख की 
अभिव्यक्ति तो हो ही नही सकती, फिर भी इनमे पति-पत्नी का 
सम्वन्ध मानने का कारण यह है कि भगवान्‌ आत्मरसर्णा होने पर भी 
लक्ष्मी' के प्रति अनुग्रह-पुर्वक लक्ष्मी” में स्वस्त्री-त्प में प्रवेश कर दूसरे 
रूप में क्रीडा करते हे, अर्थात्‌ 'लक्ष्मी' में वर्तेमान अपने ही रूप के साथ 
भगवान्‌ क्रीडा करते हे। लक्ष्मी भी चिद्रृप और अनत है। 
लक्ष्मी की मू्तियाँ--श्री, भू, ढुर्गा, नृणी, ही, महालक्ष्मी, 

दक्षिणा, सीता, जयती, सत्या, रुक्मिणी, आदि सभी लक्ष्मी की मूर्तियाँ 
है। ये भगवान्‌ के उर स्थल मे रहती हें और इस अवस्था में “यज्ञ 
नाम को धारण करती हैँ। दक्षिणा मूर्ति के साथ भगवान्‌ को अत्यत 
सुख होता है। यह भी अप्राकृत शरीर हे। यह देश और काल से ही 





* सध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ ३६ (ख), ३२७(क) । 


भारतोय इचत 


प्रृषत है मे हि गुर में, मौर मही परमाप्या मौर एच्मी क मतय 
का भत्र हू। 

(१) शोइ-नागारी बीए अधण दुश भर, मोह आनि हंचों स वृष है। 
ब्रह्मा और वायु में भी ये दाव है। अवात ते चार बाद और भय ठप 
'धोज” में दो बार छप्मा पर मातमय रिया चा। दिलयु के बाण में 
रहते बारे उहीं जी सून्म अहृति थी, मू हपा दुर्गा हद्मोँ कि 
का मय देवी हैं दिनु रिन्‍! आर में जिग प्रवार भय आरि र्पिर है। ह, 
उस भरार वर्मा में गहदी। अधत भी वर्मा बे शरीर को ह्यपमात्र 
गर ब्रादर घटा जाग है। इक्मा हा मोह मिष्पा जान-रप नहा है 
किंतु नियत अपरोश भान का अमावरुप है। नद्या/ गा भी शरार 
पास्पमौतिक है मौर और बचत में पद है। वह भी मोच घाहते ह। 

एसे छीव” अगरय हैं। ये इतने मृद्म हू हि एवं परमाए 
प्रदेश में भी अनग जीव रहते हूं। मह आनत्य शैवल व्यतिगव ही नहीं 
है विम्तु गंणग भी है जसे--ऋणुगण, अगुरगण हयानि। 

जीव हे भेर--जीव बे तीन भर" ह--मुतिउयोग्य त्मोपाय 
तपा नित्यस्सारी 

मुश्तियोग्य पुन' पाँच प्रकार मे! ह--देव', जते--दरह्मा वाये 
ओटि ऋषि! जते--नारदारि, पितृ, जलै--विश्वामित्र ऑर्टि 
'घिक्रर्ती जते--रघपु, अबरीप आदि तथा “मनुष्योत्तम'। इन जीगा 
में अनक तारतम्प हूं 

तम्रोयोग्य पुन दो प्रकार थे ह-- बतुगुणोपासक/ और एक 
गुभोपासक'। जो सत चित आन और आत्मा-हप में ईवर वी 
उपासाग करते हू वे तो शतुगुणोपासक हू और जो केवल आत्मा को 
ही परम देव भगवा समझ कर उसकी उपासना करते हू व॑ एक 
गुणोपासक! ह। इस उपासना ने द्वारा काई-कोई इसी डारीर में रहत 
ही मुक्ति परो ह जोर इनका आक्सण नहीं होता जसं--तणजाबव 
स्तव इत्यारि। 

ये पुन चार प्रकार के ह-दय, रासस पियाच तथा 
अधम मनुष्य । 


(४) 
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नित्य संसारी--ये जीव सदैव सुख-दु ख भोगते है। ये मध्यम 


मनुष्य ही होते है और अनंत हे। ये सदेव स्वर्ग, नरक तथा पृथ्वी में 
घूमते रहते हे । 


जीव के स्वरूप में भेद--रामानुज के मत में ब्रह्मादि जीवो में 
केवल ससार-दशा में ही अंतर है। मुक्त होने पर ये सभी जीव समान 
हैं और परमात्मा के साथ भी इनका साम्य मोक्ष में हो जाता है। 
ताकिको के अनुसार भी मुक्ति-दशा में एक तरह से सभी जीव समान है। 
परन्तु मुक्त जीव और परमात्मा में फिर भी भेद है, क्योकि परमात्मा 
सर्वज्ञ, सर्वकर्ता और सर्वोत्तम है। मायावाद में भी सभी जीव 
परमात्मा से अभिन्न है । भेद तो केवल भ्रम है। 


परन्तु साध्वमत में ससार तथा मोक्ष, दोनो ही अवस्थाओ में जीवों 
में भी परस्पर भेद है। परमात्मा इन सबसे भिन्न है।' इसी कारण 
मुक्त जीवो से परस्पर उन्तके काम, सकल्प तथा अएनन्द मे भरी अतर 
हैं और इसी से ये मुक्त जीव भी शुभ कर्म करते हे । 


इसी प्रकार परमानद को पाये हुए आविर्भूत-स्वरूप योगियों 
में भी परस्पर भेद है। फिर भी जो मुक्त जीवो में साम्य कहा जाता 
है, उसका अभिप्राय यह है कि उनमें दु.खाभाव, परानन्द तथा लिंगभेद 
एक ही सदृश हे और ज्ञान के भेद से परमानद के आस्वादन में भी 
भेद है। 
अव्याकृत आकाश--इसे एक प्रकार से दिक! ही समझना चाहिए। 
सृप्टिकाल मे इसमे न तो कोई विकार और न प्ररूय-काल में इसका 
नाश होता है। इसी लिए इसे “अव्याकृतों कहते हे। इसे गगन, 
साक्षिगोचर तथा प्रदेश भी कहते हे। यह नित्य है और अहकार के 
तामस अश से उत्पन्न भूताकाश' से भिन्न है। यह एक, व्याप्त और 
स्वगत है। पूर्व, दक्षिण, आदि विभाग इसके स्वाभाविक अवयब 
है। इसी कारण जिस स्थान मे सूर्यादि नहीं भी होते, जैसे वैकुठ 
मे, वहाँ भी पूर्व आदि दिशाओ का ज्ञान होता है । 





* पदार्यंसग्रह, पृष्ठ ३२(क) 


अर 


(५) 


भारतीय दनन 


मूताकार्थां से यह भिन्न है क्याकि अव्याहत आकाय रुपरहित 
बूटस्थ साक्षिसिद्ध विमु और झिया रहित है किंतु भूताशायं झपाक्‍त 
देहाकार में विकारयील, तामस तथा अहकार का कायहूप एक 
और अविमु एवं गतिणौक है। रइ्ष्मो इसको अमिमादिती देवी है। 
इन्ही के अधीन यह है।' 
प्रकृति--साक्षात जेस्ते---दाछ और तीनों गुणा का या परम्परा जसे-- 
महदारि का उपादन अश्रक्ृति/ है। इसी से यह द्रव्य भी है। यह 
जडा परिणामित्री तीनो गुणा से अतिरिक्त अव्यक्त और गावार्या 
है। महाप्रलय के अनतर नवीन सप्टि का उपाटन कारण होते से 
यह नित्य है। क्षण लव आटि काल के विभागों का भी कारण यह 
है, इसी से व्यापक भी है। इसकी अभिमातिनी देवी 'रमां हैं। 
जीवों क 'छिय-भरोर! की समप्टिस्प प्रकृति! ही है। महाप्रलथ में 
यह अकेली रहती है। 


(६) शुणत्रय--सत््व” 'रजस”ं और तभस” इत तीतो गुणों के समुट्य 


को गुणतरयं कहते ह। भगवान ने सप्टिकाल में 'मूला प्रद्महि से 
सध्वरागि रजोराधि तथा तमोराधि को उत्पन क्िया। इसासे 
मह॒दादि सप्टि होती हैं| सप्टि के लिए इत तीना गुणा में तिम्तीधित 
परिमाण रहता है-- 

तमस से दो गुना रजस और रजस से दो गुता सत्त्व। कमोगुण 
महत्तत्व से दस गुता अधिक परिम्राण का है। महत्त्व के चारा 
ओर यह दशगुणित तमोगुण घिरा हुआ है। 

प्रकृति से पहद़े केवल चुद्ध सत्त्व उत्पन् हांता है। सत्त्व जौर 
तमोगरूण के मिश्रण से रजोगुण तथा रुतत्व एवं रजोगुण के मिश्रण से 
तमोगुण होता है। रजोयुण में १ भाग रजस १०० भाग सत्त्व और 
१।१०० भाग तमस है। तमोगुण में १ भाग तमस १० भाग स्व 
ओर १११० रजस है। युथों के इसी वपम्य को सप्टि! कहते ह। 


$ भ्ध्वसिद्धान्तसार पष्ठ ३३ (क), ३५(ख) 


(७) 


(८) 


(९) 


इंत-इ्ेन ४३३ 


सृप्टिकाल में सत्त्वगुण कभी मिश्रित नही रहता है, यह सर्वेदा शुद्ध 
ही रहता है। गुणों की साम्यावस्था को ही 'प्रछूर्या कहते हे । 

रजोगृण से जगत्‌ की सृप्टि', रजोगुण में विद्यमान सत्त्व गुण 
से 'स्थिति' तथा तमोगृण से 'सहार' होता है। सत्त्व की अभिमानिनी 
ली, रजस्‌ की अभिमानिनी भू! तथा तमस्‌ की अभिमानिती दुर्गा 
एवं रमा हे। ब्रह्मा, आदि भी गुणत्रय के अभिमानी देवता हे। 
भहत्तत्त्--इसका उपादान साक्षात्‌ गुणत्रय का अश है। सभी गुण 
महत्तत्त्व-हूप में नहीं परिणत होते, कारण, महत्तत््व की अपेक्षा मूला 
प्रकृति दशगुण अधिक है। प्रलय-काल में महत्तत््व गुणत्रय मे लीन 
हो जाता है। उस समय महत्तत्त्व वारह भागों में विभक्‍त होता है। 
उससे दस भाग शुद्ध सत्त्व में, एक भाग रजस्‌ में तथा एक भाग तमस्‌ 
में प्रवेश करता है और फिर सृष्टिकाल मे शुद्ध सत्व का दस भाग 
तथा रजस्‌ का एक भाग तमोगृण के साथ मिल जाता है। तब महत्तत्त्व 
की उत्पत्ति होती है। इसमें तीन भाग रजस्‌ है और एक भाग तमसू 
है। इस प्रकार चारो भागो से युक्त महत्तत्व की उत्पत्ति होती है। 
महत्तत्त्व में विद्यमान रजोगुण में सत्व गुण का भी कुछ अश है, इस- 
लिए महत्तत्त्व में भी सत्व गुण का अश रहता ही है। इस महत्तत्त्व 
का परिमाण तमोगुण की अपेक्षा दशगुण न्यून है। ब्रह्मा तथा वायु 
अपनी स्त्रियों सहित महत्तत्त्व के अभिमानी देवता है । 
अहंकारतत््व--महत्तत््व्मत तमोगुण के भाग से अहंकार की उत्पत्ति 
होती है। इस में दस भाग 'सत्त्व गु्णा, एक अश “रजस्‌' तथा सजस्‌ का 
दसवाँ हिस्सा तमस' है। यह महत्तत्त्व से दशाश न्‍्यून है। गरुड़, शेप, 
रुद्र, आदि इसके अभिमानी देवता है । 
अहुंकार के भेद--इसके तीन भेद हे--वैकारिक, तैजस तथा तामस। 
बुद्धितत्व--महत्तत््व से वुद्धितत्त्व' की उत्पत्ति होती है। यह दो 
प्रकार का है--तत्त्वरूप तथा ज्ञानरूप | इनमे ज्ञानरूप बुद्धि गुण- 
विशेष है। यह तत्त्व नही माना जाता है। तैजस अहकार के द्वारा 


यह उपचित होता है। ब्रह्मा से लेकर उमा पर्यच्त इसके अभिमानी 
देवता है । 


भा०द० २८ 


डेरे४ भारतीय दान 


(१०) मनस्तत्व--गरह भी दो भ्रकार का है--तत्वहूप और उत्से मिन्न। 
“विकारिक अहकार से मतत्तत्त्व वी उत्पत्ति होती है। छ गा 
शेष, काम इंद्ध अनिरुद्ध ब्रह्मा सरस्वती वायु और चदमा ये इतक 
अभिमानी देवता है 

तत््वभिन्न मना इद्रिय है। यह भी दो श्रकार वी है” 
नित्य और अनिय। 

नित्य मनोरूप इड्धिय--परमात्मा', छृक्ष्मी ब्रह्मा, आठि सभी 
जीवा के स्वरूप भूत ह। यह साक्षी वहुछाती है। इसी लिए यह 
चतय-स्वरूप है। बद्ध जीवो का मन चेतन! और अचेतना, दोवां है। 
किन्तु मुक्तों का मन केवल चितन ही है। भगवात यद्यपि अपन 
स्वरुप से ही सव भोगा को भोग सकता है तथापि जीव की देह में रह कर 
वह जीव की इन्द्रिया के द्वारा ही भोग मोगता है। 

अनित्य मतोरुप इंद्िय ब्रद्माटि सब जीवा में है और यह बाह्य 
पटाथ है। यह प्राच प्रकार की है--मन बुद्धि अहक्ार वित्त 
तथा चेतना। मत सकत्प विकल्पात्मक है। निश्चयात्मिका बरि 
है। अपने हूप से भिन में अपने रूप की मति को ही 'अहकार कहते 
ह। चित्त! स्मरण का हेतु है। काय करने वी राक्ति स्वरूप चतये 
ही चेतना है। 

(११) इसद्रियतक्त--अपन-अपत विधया के प्रति गये वी हावित जिसमें हो 
वह इद्िय' है। यह भी दो प्रक्तार की है--तत्त्वभूत एवं सत्वमिन्न 
और भा इसके दो भट ह-- ज्ञानेड्धिय/ और करम्मेड्रियं॥ फिर भी 
ये वित्य/ यौर अनित्य भः से दो प्रकार की हैँ। इनमें तत्वटप 
और अनित्प ज्ञानेद्ियाँ एव क्‍मेंद्वियाँ तो तजस अटका रसे उत्पन हूं क्र्स्वि 
तत्वमित्र जौर निय ज्ञावद्िया! तथा वमदियाँ' परमात्मा लृदमी 
आटि सत्र जीवा की स्वरूप भूत है! ये साली कहलाती ह। 

परमात्मा और छट्मी वी दस दद्ठियाँ प्रत्येक गघ आरि सर्व 
बलायों की ग्राहक ह परन्तु मुक़त ठया वद्ध जीया वी इद्ियाँ गैवल 
अपन ही विषय की ग्राटक ह। ब्रह्मार्रिं सब जीवा की इदियाँ अनिय एवं 
वत्त्वभिन्न ह। ब्रद्मार्टि की भी स्पूछ इल्टियाँ हैं और सनकी उत्तात्त गे 


(१२) 


(१३) 


(१४) 


देत्त-दर्शन ड३५ 


सम्बन्ध में कारण यह कहा गया है कि ब्रह्माण्डान्त पचभत सूस्ठि के 
अनतर ब्रह्मादिगत सुक्म इन्द्रियाँ ही पांचो भूतों से तथा अहंकार से 
वृद्धि को प्राप्त होती है। ये ही बाद को स्थूल इन्द्रियाँ हो जाती हु ४ 
अतएव ये प्राकृत इच्द्रियाँ ह। ब्रह्मा आदि तथा सूर्य आदि इन इन्द्रियों 
के अभिमानी देव हे । 

स्वरूपभूत इन्द्रियों 'साक्षी' कही जाती हे। मुक्तावस्था में 
इनके द्वारा साक्षात्‌ सभी पदार्थों का ज्ञान हो जाता है। ससारावस्था 
में भी साक्षी-स्वरूप इन्द्रियों के आत्मा, मन, मनोधम, सुख-दु ख आदि, 
भविद्या, काल एवं अव्याकृताकाश साक्षात्‌ विषय हे। वाह्यमन्द्रियों 
के द्वारा शब्द आदि भी साक्षिगोचर' हें। ज्ञातमाव से या अज्ञात 
भाव से सभी अतीन्‍्द्रय पदार्थ साक्षिगोचर है । 


तन्म्रात्नातत्व--शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गंध, ये पाँच विषय 'सात्रा 
(अर्थात्‌ इन्द्रियो के द्वारा जानने के योग्य) कहलाते है। ये भी दो 
प्रकार के हे--तत्त्वरूप तथा उससे भिन्न। तस्वरूप तामस अहंकार 
से उत्पन्न होते हे. तथा इन्हें 'पंचतन्मात्रां कहते हे। ये द्वव्य हे। 
इनसे भिन्न आकाशादि के गुण जो शब्दादि है, वे नतो तत्व हैं और न 
द्रव्य ही हे। उमा, सुपर्णी, वारुणी, बृहस्पति, आदि इनके अभिमान 
रखने वाले देव हें । 
भूततत्त्व--इन सब तनन्‍्मात्राओ द्वारा तामस अहंकार से आकाश आदि 
पाँचो भूतो की उत्पत्ति होती है। शब्द से आकाश” की उत्पत्ति होती 
है। इसके अभिमान रखने वाले देवता विनायक हे। जह॒कार से 
दशगुण न्यून जाकाश' है। 
न्रह्माण्डतत्व---महत्‌ से लेकर पृथिवी-पय्यन्त प्राकृत'-पदार्थे हे। ब्नह्माण्ड 
तो विरृत पदार्थ है | मह॒दादि की उत्पत्ति अूग-अरहूग एकमात्र 
उपादान से होती है, किन्तु ब्रह्माण्ड तो चौबीसो उपादानों से उत्पन्न 
होता है। इसी लिए कहा गया है कि इन चौवीस तत्त्वो के द्वारा विष्णु 
बवीज-रूप में होकर अपने स्वरूप को ब्रह्माण्ड के रूप मे परिणत करते 
है। यह पचास कोटि योजन-विस्तीण है। 


* सध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ ४२(क) 


४३६ 


(१५) 


भारतीय दात 


यह बरद्ाष्ड एक ही है और घड़े के दो कपाला के समान इसके 

दा टुक्डे हू। ऊपर का हिस्सा तो साने का है और नाचे वाला चौँती 
का । सोने दाला भाग दो (आकाय) कहलाता है और चौटी वाश 
(रथ्वी ।' इस ब्रह्माण्ड को भगवान कूमरूप में तथा बावुत्प में घारण 
क्ये हुए है। यही सभी प्राणिया का तया चौटहो मुवन का आवासल्थात 
है। सचि-स्थल में क्षुर वी धार के समान धूम ठिद्रो से युक्त है।' इसके 
अभिमान रखते वाढे दव चतुमुख रक्त छोष सुषण बाटि है रॉ 

ब्रह्माण्ड के अतग्रत सृष्टि कश्ने के लिए भगवान ने मी भार 
तत्वा के अच को अपने उदर में रख कर ब्रह्माण्ट के भीतर प्रवेश किया। 
इसके पश्चात जलयायी भगवान के उदर के भीतर वतमात जलरूप 
उपादान कारण से प्रामि के द्वारा कमल उत्पन्न हुआ।' उससे चतुमु 
ब्रह्मा की उत्पत्ति हुईं। इसके वा” फिर ब्रह्माण्ड के भीतर देवताओं 
की, मन की तथा आकाश आटि प्चभूता की क्रमा उत्पत्ति हुई।" 
अविद्यातत्त्त-- पचभून की सप्टि के वाद चतुमुख न॑ मिविद्यां की 
उत्पति की। मयाथ में अविद्या या माया अताटि है। भतएव 
इसकी उत्पत्ति नहीं होती फिर इसकी उत्पत्ति हुई इस कयन से यह 
जानना चाहिए कि सूक्ष्म रूप से तो अविद्या' सवत्व है फिर भी साप्टि 
के लिए इसका स्थूल रुप आवश्यक है। अतएव ब्रह्माण्ड वे बाहर ही 
अविद्ा के स्थः रूप को उत्पत कर परमामा ने ब्रह्माण्ड के मध्य 
मे रहने वाऊे चतुमुख में उसे रखा और ब्रह्मा ते उसे अबन 7रीर सै 
बाहर निकाला। इसी से इसकी उत्पत्ति मारी जाती है।' पचभूता 
क॑ तमोंगुण ही इसके उपाटान हू। 


का लक आल 

* पदायसग्रह पष्ठ ५३(स) १ 

+* ददायसग्रह पृष्ठ ५४(क-ख) । 

१ झध्वसिद्धान्तसार पष्ठ ५४ (ख)। 
मध्वसिद्धान्तसार पच्ठ पुष(क) + 

* पदाथसग्रह पष्ठ ५५ (३) । 

१ मध्वप्षिद्धान्ततार पष्ठ ५६(क-ख) 4 
तात्पय ततोय स्क्तथ ॥ 


हेत-दर्शन ४३७ 


अविद्या की श्रेणियाँ--इसकी पाँच श्रेणियाँ होती हे, जिन्हें 
ऋरमण. मोह, महामोह, तामिस्र, अवतामित्र तथा तम कहते है। 
विपयेय, आग्रह, क्रोव, मरण तथा ज्ञावेर इनके क्रमिक नामातर हे।' 


अविद्या के अन्य भेदव--इसके 'जीवाच्छादिका', परमाच्छादिका', 
शैवला' तथा 'माया', ये भी चार भेद होते है।' अविद्या' के ये भेद 
सभी प्रकार जीव के ही आश्रित रहते हे। प्रत्येक जीव के लिए 
भिन्न-भिन्न अज्ञान है। इसकी अभिमानिनी देवी दुर्गा हे।' 

(१६) वर्णतत्व--अकारादि 'र्ण' के ५१ भेद होते है । इन्ही वर्णो से लौकिक 
तथा वंदिक सभी शब्द बने हुए है। इन वर्णो मे प्रत्येक वर्ण देश और 
काल की अपेक्षा आकाश के समान व्यापक, अनादि तथा नित्य है। 
वर्ण! नित्य द्रव्य होने के कारण किसी में समवाय-सबन्ध से नही रहता । 

(१७) अंधकारतत्व--अंधकार भी एक द्रव्य है। यह तेज का अभाव 
नहीं है। यह प्रकाश का नाशक है। यदि यह अभावं-ल्वरूप 
होता, तो नील रग! का अधकार इधर-उधर जाता है', ऐसा प्रत्यक्ष 
अनुभव नही होता। नील-छूप तथा चलन-रूप क्रिया का आश्रय होने 
के कारण अधकार' का मूत्र द्रव्य होना सिद्ध होता है।" 

अंधकार जडा प्रकृतिरूप उपादान से ही उत्पन्न होता है और 
वह इतना घन्तीभूत हो जाता है' कि दूसरे कठोर द्वव्य के समान वह 
भी हथियार से काटा जाता है।' महाभारत के युद्ध में जब सूर्य चमक 
ही रहा था, उसी समय श्रीकृष्ण भगवान्‌ ने इसे उत्पन्न किया था ।* 





* लात्पये, तृतीय स्कन्धच । 

* पदार्थसंग्रह, पृष्ठ ५६(ख) 

) तात्पर्य, एकाददा स्कन्ध । 

* सध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ ५९ (ख) । 
* सध्वसिद्धान्तसार, पुष्ठ ६० (ख) १ 
* भध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ ६१ (क) । 
5 घदार्थसंग्रह, पृष्ठ ६१(क) । 

४ निर्णय । 


डर्ट 


(१४) 


भारतोय दशन 


भावडूप द्वव्य हांते के ही कारण द्रह्मा ने इसका पान किया था। स्वतत्र 
रूप से इसकी उपर्ल्ाध लोग्रो को होती है और यह अन्य वस्तुआ को 
के देता है इसलिए इसका भावरूप' होना निरिचत है।' 
बासनातत्त्व--स्वप्न में देखी जाने वाली बातो के उपादान कारण को 
ख्ासना' कहते ह।* 

स्वप्तविचार--माध्व के मत में स्वप्त' में अनुभूत बातें सभी 
सत्य मानी जाती ह। स्वप्न शुभदायक और अशुमत्ायक भी! होता 
है। यदि स्वप्न/ मिथ्या ही होता तो इसके सम्बंध में 'ुम बौर 
अगुम का श्रयोग हो नहीं हाता ।" 

जाप्रत अवस्था में स्वप्न की बातें नहीं दीख पड़ती । इसका 
कारण यह है कि ईइवर से श्ररित होकर बे विद्यत के समा 
स्वप्नावस्था में ही उत्प्न होती ह्‌ और नप्ठ भी हो जाती हू 

स्वप्न की उत्पत्ति--जाग्रत अवस्था में जिन बाता का अनुभव 
होता है उन्हीं अनुभवों से अन्त करण के सहारे ये बासनाएं उसने 
होती हू। अत करण ही इनका आश्रय है। ये अनुभव अनाटिकाल 
से चठ आ रहे हू और अत्येक जीव के मन में सस्कार-€प से वतमान 
रहते ह। अपनी इच्छा से ये ही मतोगत सस्कार जीव को टिसाई 
देते ह और यही दिखाई देना स्वप्न! कहलाता है। 

भसनोरष तथा स्वप्त--मनोरय तथा ध्यान में भी तो संस्कार 
स उत्पन विषय का अनुभव मन के द्वारा होता है और स्वप्न में भी एसा 
ही होता है. फ़िर मनोरथ! दया स्वप्न के अनुभवां में भट इंतवा 
ही है कि मनीरथ की सप्टि मनुष्य के श्रयत्व से होती है किन्तु स्वप्न 
की सप्दि अदुष्ट के सहारे इस्वर के अधीन है ।'* 


* पदायसग्रह पष्ठ ६१(क) + 

*ददायसग्रह पष्ठ ६१(ख)॥+ 

* प्रष्यत्तिद्धान्ससार पय्ठ ६१(ल) ४ 
मध्यसिद्धान्तसार, पष्ठ ६२(क) 

* मध्वप्तिद्धात्ससार पष्ठ ६२(क्‍-स) 


दैत्त-दशन ४३९ 

ध्यान और वासना--7सी प्रकार ध्यान यथा उपासना में भी जो 
भगवान्‌ के सदुध आकार दिलाई देता है, वह भी वासनामय है, क्योकि 
भगवान्‌ साक्षात्‌ ध्यान-विपय तो है नहीं। चित्त का प्रतिविय ही उस समय 
दिलाई देता है । अतएवं श्रवण तथा दर्शन, आदि से उत्पन्न मानसिक 
वासनामय वस्तु का अवलोकन करने को ही आचार्यों ने 'ध्यान' कहा है ।' 
फालतत्त्व--आयु का व्यवस्थापफ 'काल' कहलाता हे । क्षण, रूव, 
त्रुटि, इत्यादि इसके अनेक रूप हैँ। नैयायिको की तरह माध्व ने 'काल' 
को नित्य नहीं माना है। इनके मत में 'काल' प्रकृति से उत्पन् होता 
है ओर उसी में छय भी होता है।' प्रछय-काल में भी काल की 
उत्पत्ति मानी जाती है और इसी लिए काल का आठवाँ हिस्सा प्ररूय- 
काल! कहलाता है ।' कार में भी कार होता है, जैसे--डदानों 
पभातः फाल. | यहाँ 'इदानी' भी तो कालवाचक ही है "काल 
सबका आधार है। अनित्य होने पर भी 'काल' का प्रवाह नित्य है। 
यह सब कार्यो की उत्पत्ति का कारण भी है।' 
भतिविवतत््व--विव” से अछ्य न रहने वाला और उसके सदृश 
ही तत्त्व प्रतिबिब' है।' विव के ही अघीन इसकी सत्ता और क्रिया 
होने से यह कियावान्‌ कहलाता है स्वय प्रतिबिव में क्रिया नहीं 
है विव और प्रतिविव में कही ज्ञान, आनद, आदि गुणों से तथा 
कही चैतन्य, हाथ, पैर, आदि के होने से सादृब्य हैं। इसी लिए 
परमात्मा का प्रतिविव देत्यो मे भी है ।* 
77-00... 

* सध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ ६२(क-ख) । 

: पदार्थसंग्रह, पृष्ठ ६३ (क) । 

: भध्चसिद्धान्तसार, पृष्ठ ६३ (ख) 

* भध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ ६५ (क) । 

+ पदार्थसंग्रह, पृष्ठ ६५ (क) ॥ 

“ पदार्थसंग्रह, पृष्ठ ६५ (ख) 

7 भध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ ६५ (ख) । 

“ गीताभाष्य । 

* सध्वसिद्धान्तसार, पृष्ठ ६५ (ख) १ 


(१९) 


(२० 


िममनी, 


ड३८ 


(१४) 


भारतोय दान 


भावस्प द्रव्य होने के ही कारण ब्रह्म ने इसका पान क्या था। स्वतर 
रुप से इसकी उपलगीय लोग्रा को होती है और यह अन्य वस्तुआ को 
कक देता है इसल्ए इसका भावरुप होना विर्चित है।' 

वासनातत्त्व--स्वप्न में देखी जाने वाली बाठा के उपादन वारण की 
बासना' कहते है 

स्वप्तविचार--साध्व के मत में स्वप्त' में अनुमूतर बातें सभी 
साय मारी जाती है। स्वप्न! 'ुमदायक और बअश्युमटायक भी होता 
है। यदि स्वप्न! मिथ्या ही होता तो इसके सम्बंध में णुम और 
अशुम का प्रयोग ही नहा होता / 

जाप्रत अवस्था में स्वप्न की बाई नहीं दील पड़ती । इतता 
कार्प यह है कि ईबर से अरित होकर बे विद्ुुत के हममात 
स्वप्मावस्था में ही उत्पन्न होती ह और नप्ट भी हो जाती हू। 

स्वप्त की उत्पत्ति--आाग्रत अवस्था में जिन बातों का अनुभव 
होता है उन्ही अनुभवां से अन्त करण के सहारे थे बासताएँ उत्पन्न 
हाती ह। अतकरण ही इनका आश्रय है। ये अनुभव अनाटिकाल 
से चरे जा रहे ह और भ्रत्यक जीव के मन में सस्कारःरूप से बतमाव 
रहते ह। अपनी इच्छा से य ही मनोगत सस्कार जीव को टिसाई 
दते हूं और यही ठिखाई देना स्वप्द'ं कहलाता है। 

मनोरय तथा स्वप्त--भनोरध तथा ध्यान में भी तो सस्तार 
स उत्पन विषय का अनुभव मन के द्वारा होता है और स्वप्न में भी एसा 
ही हाता है. फिर मनोरथा तथा स्वप्न के अनुमवां में भ” इतता 
ही है कि 'मनारय की सप्टि! भनृष्य के प्रयत्न से होती है विन्‍्तु स्वप्न 
की सप्टि! अदृष्ट के सहारे ”वर के अधीन है।* 


* पटाथसप्रह पथ्ठ ६१(क) ॥ 

* पटाय्रपह पथ्ठ ६१(७)॥। 

+ अध्वक्तिदधान्तसार पच्ठ ६१(सख) । 
मध्वसिद्धान्तसार पष्ठ ६२(२) 

$ मअध्वक्तिद्धान्तयार पष्ठ ६२(३-स) । 


ईत-दर्शन दंड 


इसके माम्य और जणाम्य दो नेद है। फा की एटा से शिया 
गया फर्म फाम्य ट्टे सौर ईदार यो प्रगप करने लिए दिया गया 


फर्म » 6 क नेमों प्रण्यर ड कल तप द्राया 5, तार स््प्के ३ 
कम अकार्म्याँ है। ये दोनों प्र्ार के फर्म ब्रद्मा से लेपर छोटे से 
छोटे जीव तक सभी करते हूं; । 


प्रारब्प फर्मा भी गाम्य ही है। इसमें भी पुर्वेतत गास्य मम 
दो प्रकार का --प्रारतप! सौर मप्रार्ूमय'। प्रारब्ध गा माण महीं 
होता। अप्रारब्य फिर दो प्रफार का है-दृष्ट दोर सनिष्द | पप्टा' 
का भी नाथ नहीं होता। 


सत्यलोफ के आाधिपत्य तथा जगत्‌ के सर्जन आदि से भगवान्‌ 
को प्रसन्न करने वे लिए ब्रद्मा यो छाम फरते है, बढ़ी उन फाम्य पर्स 
है। लट्ष्मी-नारायण के जो तपस्यादि कर्म हैं, थे छीला के रिए या 
इभुओ की मोहने फे लिए होते है । ये पागम्य' नहीं कहलाते । 


(२) निपिद्ध फर्म--मन, वाणी और घरीर से अपने से बद्दो का अपराध 
करना ही 'निषिद्ध फर्म! है। इसके अतिरिनत्त जिन कर्मों का वेद या 
तन्मूलछक धास्त्र में निपेव है, ये भी “निपिद फर्म! है, पैगे---न 
फलअ्ज भक्षग्रेतु---फछज फो न साना चाहिए । 

(३) उदासीन कर्म--विधि! और “निपेध' से भिन्न कर्म उदासीना 
कहलाते है । 

उदासीन कर्म अनेक प्रकार के है--उत्लेपण---ऊपर फेकना, 
जअपकेपण--तीचे फेकना, 'आकुचनन--सिकुडना, 'प्रसरण--फरलना, 
गिमन--जाना, अ्रमण--चूमना, 'वमन--के करना, भोजन-- 
खाना, विदारण---फाइना, दत्यादि। ये कर्म चेततव और बअचेतन 
दोनो में ही रहते हे । 

फर्स के अन्य भेंद--कर्म पुन दो प्रकार का है--नित्य और अनित्य। ईव्वर, 

जीव, आदि चैतनों के स्वरूप-भूत कर्म नित्य है, जैसे--सूप्टि, सहार तथा गमन, 

इत्यादि। “अनित्या कर्म शरीर आदि अनित्य वस्तुओ में है । 
सामान्य-निरुषण---सामात्य के दो भेद हे--नित्य' और अनित्या। 'जाति' 

और 'उपाधि' इसके दो और भी भेद हे। शास्त्रीय जाति-व्यवहार का जो 
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प्रतियित बे भेद--यह प्रतिविद! नित्य और अनित्य, दौवों है। 
परमात्मा' से अतिरिक्त जितो चेतन हूँ सभी परमात्मा के श्रतिविव/ 
हूं और ये प्रतिविय' समी नित्य हू क्योकि परमात्मा-रुप विद का तया 
अयथ चेतनों वा अथवा उनकी सप्निथि का नाझ कभी वहां होता। दपण 
में जो मृत वा प्रतिविव है यह विव-स्वरूप सुख के नाथ से अथवा 
दपण रूप उपाधि के नाथ से या उनकी सम्निधि क सादा से नष्ठ होता 
है। अतएव ये सब अनित्य प्रतिविय हं। छाया पर्विष इंद्भचाव 
अतियूय, प्रतिध्वति स्फ्टिक करा लौहित्य इत्याति भी अ्रतिद्िव वह 
लाते हू ।' 
गुण-निरूपण 
द्रव्य के बा गुण हुमरा तत्त्व है। मायव ने गुणा का दीप” से मिन्न अब 
में प्रयोग किया है। इसके मत में रूप रस गष स्पर्श सस्या परिमाण संयोग 
गुश के भेद. विभाग परत्व अपरत्व द्वत्व गुरुत्व छथुत्व मृदुत्व काठितय/ 
सस्‍्नह "ब्द बुद्धि सुख दुख इच्छा द्वप प्रमत्त धम अबम 
सत्कार आलोक "परम दम हृपा तितिक्षा बल भय छज्जा, ग्राभीय सौंट्य धय 
स्थय शौय औटाय सौमाग्य आटि अनेक गुण मान यय हू। 
इन गुणा में रूप रस गध स्पश तथा शब्द पश्वो में 'पराकर्ज' तथा अपाकर्ज, 
दोनों ह किन्तु अन्य द्रव्या में क्वठ अपाक्ज हा ह। साध्वमत में ोलुपाकवार्द! नहा 
मानते क्योकि यह प्रक्रिया प्रत्यक्ष विरद्ध है । 


कम-निरूपण 
कम का लक्षण--साक्षात या परपरा से पुष्य और पाप वा जो असाधारण 
कारण है वही कम है। कम के तीने भरत ह--विहित निषिद्ध तथा 


उदास्ीम । 
(१) बिहित क्म--विधिपूवक की गयी यत्रादि क्रिया विहिंतकम' है। 





+ अध्वत्िद्धान्तसार पष्ठ ६६(क) ! 
१ वदायसग्रह पथ्ठ ९८(क) १ 
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इसके काम्य और अकाम्य दो भेद हे। फल की इच्छा से किया 
गया कर्म 'काम्य' है और ईइ्वर को प्रसन्न करने के लिए किया गया 
कर्म अकार्म्या है। ये दोनो प्रकार के कर्म' ब्रह्म से लेकर छोटे से 
छोटे जीव तक सभी करते हे। 


प्रारव्ध कर्म' भी काम्य ही है। इसमें भी पुर्वतन काम्य कम 
दो प्रकार का है---'प्रारब्ब' और “अप्रारव्ब'। प्रारव्ध का नाश नहीं 
होता। अप्रारव्ध फिर दो प्रकार का है--इष्ट और अनिष्द | इप्ट 
का भी नाश नही होता। 


सत्यलोक के आधिपत्य तथा जगत्‌ के सर्जन आदि से भगवान्‌ 
को प्रसन्न करने के लिए ब्रह्मा जो कर्म करते हे, वही उनका काम्य कर्म 
है। लक्ष्मी-तारायण के जो तपस्यादि कर्म हे, वे लीला के लिए या 
शत्रुओं को मोहने के लिए होते हे। ये 'काम्य' नही कहलाते। 


(२) निषिद्ध कमें--मन, वाणी और शरीर से अपने से बड़ो का अपराध 
करना ही “निषिद्ध कर्म! है। इसके अतिरिक्त जिन कर्मो का वेद या 
तल्मूलक शास्त्र मे निपेध है, वे भी “निषिद्ध कर्म! हें, जैसे--न 
फलज्ज भक्षयेत्‌ु--कलूज को न खाना चाहिए । 


६३) उदासोन कर्में---/विधि' और “निषेघ' से भिन्न कम “उदासी 
कहलाते है । 


उदासोन कर्म अनेक प्रकार के हँ--उत्छ्तेपण---ऊपर फेकना, 
अपक्षेपण---तीचे फेकना, आकुचन--सिकुड़ना, प्रसरण--फैलना, 
गमन-जाना, 'अ्रमण--घ्रूमना, वमत--के करना, भोजन-- 
खाना, विदारण'--फाडना, इत्यादि। यें कम चेतन और अचेतन 
दोनो में ही रहते है । 


कर्म के अन्य भेद--कर्म पुन दो प्रकार का है--नित्य और अनित्य। ईइवर, 
गैव, आदि चेतनो के स्वरूप-भूल कर्म “नित्य हे, जैसे--सूष्टि, सहार तथा गमन, 
त्यादि] “अनित्यां कर्म झरीर आदि अनित्य वस्तुओ में है। 


साम्तान्य-निरूपण---साम््यां के दो भेद हे--नित्य' और अनित्य'। जाति' 
ग्लर उपाधि! इसके दो और भी भेद हे। शास्त्रीय जाति-व्यवहार का जो 


डर भारतीय दघन 


विषय है वही जाति है जच--आाह्ययाव! इतर विरुप्णारीन विरूपण विसयये 
हा वह उपार्थि है जमे--प्रमेयत्वों, जीवत्ची, देवत्वो, इयाति। जानि जो 
"यावद्स्तु भावि' है वह "नित्य/ है किन्तु ब्राह्मपत्व' मनुष्पत इंपारि 
अयावदस्तु भावि! हान के बारघ अतित्या हूं। इसी तरह उपाधि! भौ निये 
और अतिय है। 'सवच्त्व' परमात्मा में तित्य/ उपाधि है किन्तु प्रमेपवा 
घट आरि में अनित्या है। 
विल्ध निरूपघ--देखने में भेद न रहते पर भी भें के व्यवहार का कारा 
विष है। यह सभा पदार्थों में है। यह अनत है। इसो दिपरय' के कारप गुण और 
गुघी में नेंद किया जाता है विन्‍्तु बिेषा में भी परस्पर भे” के लिए उतत पर अन्य 
विशप नहीं माना जाता है। बह स्वय विशेष का काम कर छेठा है। यह भी 
विय और अनित्य है। ईवरादि निय द्रव्य में तो नित्य विधेष है पराि 
जनित्य द्व्य में अनित्य विधेष है। ये स्मवाय नहीं मानते । 
विशिष्ट निरूपण--विशेषय के सवध से विधप का जो आकार है वही 
“विचिष्ट! है। नित्य और अनित्य इसके भी दो भद हू॥ सवच्त्व आरि विषपोे 
से विधिष्ट परव्रह्म आर “नित्य विविष्ट! हू। दण्ड आदि विशेषणों से विषिप्ट 
देडी आटि 'अनित्य विचिष्ट हूं 
अची तिश्पण--हाथ वितस्ति आई से अतिरिक्त पट ग्रगन बआाटि प्रयत 
सिद्ध पताथ अची ह। आक्यधारि तो 'नित्य अचों है किन्तु पट आऑरि धतित्य 
अची है। 
शदित विरूपण--/किति' के चार भट ह--अविन्तय चकित सहज टक्ति 
आधेय 'क्ति” और पदयक्ति!ा 
(१) अचित्य रक्ति--अघदित घटना में पटीयसी यक्ति ही अचित्य हस्त 
है। वह परमेन्वर में सपृष रुप से है और लक्ष्मी इह्ाा आरि वी 
अपेध्ा परमात्मा में जवविरटित है। बठ रहने पर भी दर चला 
जाना अणुत्व और भद्तत्व दोना को एक ही समय में अपने में रखना 


इत्यानि अखिन्य चक्षित के उताहरुण ह। ल्ट्मी भें परमात्मा की 
चक्ति से अनत अच न्‍्यूत "हित है। लडमी की 'क्ति के कोटियुंप 


न्यूज ब्रह्मा तथा वायु की ताक्ति है। इस प्रकार तारतम्य सभी दब्यो 
में है। 
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(२) सहज शक्ति--कार्यमात्र के अनुकूछ स्वभावरुप जक्ति ही सहज दापित! 
है, जैसे--दण्ड आदि में घट बनाने की अनुकलू घव्ति है। यह जती- 
द्धिय हैं। एक प्रकार से यह कारण धर्म-विशेष ही ूं। यह सभी 
पदार्थों में है। यह भी नित्य और अनित्य है--नित्य द्रव्य में नित्य 

ओर अनित्य द्रव्य में अनित्य है। 


(३) आधदेय शवित--अन्य वस्तु में आहित, अर्वात्‌ दी हुई शक्ति, 'आधेय 
शवित' है, जैसे--प्रतिष्ठित प्रतिमा की ही पूजा होती है। उसमें 
प्रतिप्ठारूप क्रिया के द्वारा प्रतिमा में पूर्व न रहने वाले देवता का 
सान्निध्य होता है। उसे ही 'आधेय शफ्ति' कहते है। उसी प्रकार 
'ब्रीहोन्‌ प्रोक्षति' इससे ब्रीहि में, कामिनी-चरण के आघात से अगोक- 
वृक्ष में अकालिक पुष्प की उत्पत्ति तथा औपच-लेपन से कांस के पात्र 
में दौड़ने की शक्ति, आदि 'आधेय शपफ्ति' के उदाहरण हैं। 


(४) परदशवित--पद और उसके अर्थ में जो वाच्य-वाचक-भाव सबंध है, वही 
पदशकित! है। गोपद से भो-अर्थ का ज्ञान जिससे हो, वही पदणवित! 
है। यह स्वर, घ्वनि, वर्ण, पद और वाक्य में रहती है। 'मुरया' और 
'परम मुख्या' इसके भेद हे। परमात्मा में सभी शब्दों की परस मुण्या 
शक्ति है, अन्य में केवल मुट्या | 


सादृह्य-निरूपण---यह इसके सदृश है', वह उसके सदृण है इन वाकयों में 
जिससे परस्पर प्रतियोगी तथा अनुयोगी का अनुभव होता है, वही सादृश्या हे। 
यह नाना है। यह भी नित्य और अनित्य के भेद से दो प्रकार का है। नित्य द्रव्य 
में नित्य और अनित्य द्रव्य में अनित्य है। 


अभाव-निरूपण--प्रथम प्रतिपत्ति, अर्थात्‌ ज्ञान में निपेवात्मक भान ही अधावा 
है। प्रागभाव', 'प्रध्वंसाभाव', अन्योन्यामाव' तथा “अत्यताभाव', ये चार इसके 
भेद है। 
(१) प्रागभाव--कार्ये की उत्पत्ति से पूर्वे ही कारण में रहने वाला उस वस्तु 
का जो अभाव है, वही प्रागभाव॑ है। 


(२) भरध्वंसाभाव--उत्पत्ति के अनतर ही उस वस्तु का नाश होने पर वस्तु 
में रहने वाला अभाव प्रघ्चेसं है। 


डेंडर भारतीय दशन 


विषय है वही जाति है, जह्े--न्राह्मणत्व! इतर निरूपयाघीन तिखूपण जिसमें 
हो वह “उपाधि! है जसे--प्रमयत्व', जीवत्वा देवत्वा इत्याटि। जाति जो 
यावइस्तु भावि' है वह 'वित्य' है, किन्तु ब्राह्मणत्व मनुष्यत्ष इल्याि 
“अयावइस्तु भावि! होत के कारण अनित्यां है । इसी तरह उपा्षि भी विलय 
और अनित्य है। सवज्ञत्व परमात्मा में नित्य उपाधि है हिन्‍्तु अमेयल 
घट भादि में अवित्य' है। 
विदेध निरूपण--देखने में मद न रहने पर भी भेद के व्यवहार का वारय 
“विदेष! है। यह सभा पटायों मैं है। यह अनत है । इसी विशेष के कारण गुध और 
गुणी में भद क्या जाता है. श्न्छु विश्पा में भी परस्पर भद के लिए उस पर अत 
विधप नहां माना जाता है। वह स्वय विगप का काम कर हेता है। यह भी 
निय और अतित्य है। ईश्वयादि नित्य द्रव्य में तो नित्य विशेष है मार 
अनित्य द्वव्य में अनित्य विशेष है। ये समवार्या नहीं मानते । 
विचिष्ट निरूपण---विशेषण के सबंध से विश्प का जो आकार है वही 
“विशिष्ट! है। तित्य और अनित्य इसके भी दो भद हू। सवहृत्व बार्टि 
से विशिष्ट परब्रह्म आति नित्य विशधिष्ड' ह। दष्ड आहि विशषणों से विशिष्ट 
दडी आति 'अनित्य विशिष्ट हू। 
अथो निरूपण--हाय वितस्ति आदि से अतिरिक्त पट ग्रगन आटि प्रत्मत 
सिद्ध पटाय अची! हू। आकायादि तो नित्य अधो ह किन्तु पट ऑर्टि (अनित्य 
अगो' हू। 
अशित निरूषण--टक्ति' वे चार भेद ह--अचिन्त्य ररक्ति, सहज ग्ि 
आधय यकिि” और बत्शक्तिरा 
(१) अचित्य शाक्ति--अपटित घटना में थटीयसी "हित ही अखित्य शक्ति 
है। बह परमेन्वर में सप्रूण रुप से है और लष्मी ब्रह्मा ऑटि डी 
अपेला परमात्मा में अवधिरहित हैं। बठ रहने पर भी हुई चला 
जाना अथुत्व और महत्त्व दोना को एक ही समय में अपने में रखना 
इत्यारें अचिल्त्य टाक्ति ने उताहरण हू। लक्ष्मी में परमात्मा री 
नक्ति से अतत आध न्यून क्षक्ति है। छदमी की धातित के कीटियुय 
“यून ब्रह्म या वायु की झक्ित है। इस प्रकार सारतम्य सभी हत्मा 
में है। 


के 
इंत-चन “ शेड 


खा जा शक के 5 पी के 
प्रत्यता के भेंद--प्रत्यक्ष पी साठ भेद्र (-राज्षि, भागई शान समा ४ 

टर्रियों के साधान उत्ल नाव 

पंद्ियों मे साधात्‌ उताम्त जाने । 


अनुमान के भेद--लनुमाव के तीन भेद हँ७अरयपरानरीरेंटी, केयाणन्यवी 
तथा केयडव्यतिरेकी । अनुमान में उतने दी शंययप साले जाते है, गितमे खनुमिति 
के लिए आवश्यक हो। परच अयगवों था दोना जाव्यश नहीं हू 

शब्द फे भेद-ौरपेय और पपौरभग के मे 
आाणो' से बहे जाने पर ही 'पौददेया प्रमाण 
प्रामाणिक हूँ । 


रद से आमम दो प्रचार का है। 
है। अपो्पय येदयाएपं सभी 


पद के; अपीरषेय होने में एक तो श्रुति (येइ) ही प्रमाण है और दूसरे 
वाव यह 


द्ु 
कि यदि घेद पौरमेय होता तो घर्म भौर अपर्म, थादि की सिद्धि ही 
नही होती । 
स्वतः प्रामाण्य--इनके मत में प्रमाणों का प्रामाण्य स्वत. होता है। ज्ञान 
ह कारणमात्र से ही ज्ञानगत प्रामाण्य का भी बोब होता है, इसलिए उत्पत्ति 
में स्वतस्त्व हैं बौर जहां कही प्रामाप्यग्रट द्ोता है, यहां ज्ञाननप्राइक साक्षी के 
ही द्वारा प्रामाष्पग्रह होना नियत है। उस प्रकार क्ञानों में नी स्वतस्त्व दै। 
भप्मामाण्य' तो 'परत/ होता है और परत जाना भी जाता है। 


सुष्टिप्रक्रिया 


प्रछय के अन्त में सुप्टि करमे की परमात्मा को इच्छा होती है । तव वह 
प्रकृति के गर्भ में प्रवेश कर उसे कार्योन्मुख करता है। बाद में तीन गुणों में परस्पर 
सृप्टिक्रम वैपम्य उत्पन्न होता है। इसके बाद महत्‌ से छेकर ब्रह्माण्ड- 
पयंन्त तत्त्वो की तथा उनका अभिमान रखने वाले ब्रह्मा आदि 

देवतानो की बह सृष्टि करता है। फिर चेतन और अचेतन अशो को उदर में नि क्षेप कर 
परमात्मा ब्रह्माण्ड में प्रवेश करता है। तव देवताओ के मान से हजार वर्ष के अन्त में 
अपनी नाभि से पद्म (कमल) को उत्पन्न करता है। उस पद्म से चतुर्मुख ब्रह्मा उत्पन्न 
होते हैं मौर चतुर्मुख ब्रह्मा जगत्‌ की उत्पत्ति के निमित्त हजार दिव्य वर्ष-पर्यन्त तपस्या 
करते हू। उस तपस्या से प्रसन्न भगवान्‌ अपने शरीर से पचभूतो की सृष्टि करता है। 





* पदार्थसंग्रह, पृष्ठ १००(फ) १ 


हे 


डंडे भारतोद बहन 


(३) अभोयाभाव--सावकालिक परस्पर जो अमाव हैं, वहां अन्‍्योन्या 
भाव है। यह पटाय-स्वरप ही है। यह पुत्र तित्य में रहा वादा 
नित्य” है, जसे--जीवो के आपस के भद। अनित्य में रहते वाला 
“अनित्य' है जसें--धंट-पट में । 

(४) अव्यन्ताभाव--अप्रामाणिक प्रातियोगिक जो अभाव, अर्थीत अर 
प्रातियांयिक जा अभाव है वही भअत्यतामाव' है, जते-पयदग। 


कारण-विचार 
कारण के दो भेद ह--उपादात” तथा अपादान। परिणामी कारण को 
ही 'उपादान! कारण और “अपादान! को ही 'निर्मित्र'ं कारण भी बठाया गया है 
काय संत और असत दोवा होता है। उत्पत्ति के [व कार 
करण के भेद. रूप में तो सत है, किल्तु काय-रूप में बह असत हैं। पस्थु 
उत्पत्ति के बाल काय-रूप में तो सत” है और कारयछ्य मे 
असत्‌ है। उपादान और उपादेय में मद जौर अभद दोनों ही हू। द्वव्य के साथ-साथ 
रहन वाछे गुण किया जाति आदि का गुणी क्रियावात तथा व्यक्ति क साथ हम मे 
जत्यत अभ्रेद है। द्रव्य के साथ-साथ न रहने बाला में भेद और अभेट दोता ही है 


ज्ञान-विचार 


संत करण बाय परिणाम ज्ञानी है। इसका उत्पत्ति कम यह है--आमा 

मन के साथ सयाग होता है, मत का इद्िय वे साथ और इंद्रिय अपने विषय कै 

उत्पत्ति सयुबत होती है॥ तब अप करण का परिणाम होता है 

402९5: और इसी परिणाम को चान कहते हू। ज्ञान से इच्छा और 

इच्छा स अ्वत्ति हाती है। जत करण में रहन वाछे शान के प्राय 

बाहर के धट पट आदि का सयोग नहीं हो सकता अतएवं इन दोतो में 
विषय विधयिभाव सबंध माना गया है। 

प्रत्यक्ष तान का कारण इद्िय और अथ का सयोग है) गुण क्रिया वाट 

वे साथ भी ईौद्रिय का सयाय हा हाठा है। इीद्रिय और अथ के सयोग के द्वार धनु 

ओआति छ इंद्रियाँ चान को उत्पन्न करती हैं। सस्वार के 

प्रत्यक्ष ज्ञान अर मन स्मरण का व्वरण है! इनके मत में विधार्प-स्मति 

भी प्रमाण है। अत्यक्ष श्वानि जत्य ज्ञान सविकत्पर ही होता है विविदल्यक' नहीं । 


ह.4 8 


ईत-दर्शन ड४प 


छः ० के हे सयाते गान कील | तथा हु 
प्रत्यक्ष फे भेद--प्रत्यक्ष फे आठ भेद ह-साज्षि, बयार्व जान तवा छ 
द्न्द्रियों 


पच्धियों से ताक्षात्‌ उत्पन्न शान । 


अनुमान के भेद--लजनुमान के तीन भेंद »ै--अस्ययब्यतिरेशी, केयरणन्वयी 
तेया केवलव्यतिरेकी । अनुमान में उतने ही जययय माने थाते है, शितने 'अनुमिनि' 
के लिए आवश्यक हो। पाँच अवययों का होना बायध्यक नहीं है। 

शब्द के भेद--पोण्पेय और जपौरधेय के भेद से आशम दो प्रकार का है। 
भाप्तो' से कहे जाने पर हो 'पोदपेय' प्रमाण है। 'अपोण्पेष बेदयावर्यां सभी 
प्रामाणिक है। 


दैद के अपीर्षेय होने में एक तो श्रुति (चेद) ही प्रमाण है और दूसरी 


पति यह है कि यदि बेद पौरषेप होता तो धर्म और अबर्म, आदि की सिद्धि ही 
नहीं होती । 


स्वत: प्रामाण्पय--उनके मत्त में प्रमाणों का प्रामाण्य स्वत होता है। ज्ञान 
कारणमात्र से ही ज्ञानगत प्रामाण्य का भी बोध होता है, इसलिए उत्पत्ति 
में स्व॒तत्त्व है भौर जहाँ कही प्रामाण्यग्रह होता है, वहाँ ज्ञान-आहऊफ साक्षी के 
ही द्वारा भामाण्यग्रह होना नियत है। इस प्रकार 'ज्ञान' में भी स्वतस्त्व है। 


रडै, 
भप्रामाण्य' तो परत: होता है और परत जाना भी जाता है। 


रु 

बे 

पु 
पर 


सुष्टिप्रक्रिया 


भलूय के अन्त में सुप्टि करने की परमात्मा को इच्छा होती है । तव बह 
प्रकृति के गर्म में प्रवेण कर उसे कार्योन्मुख करता है। बाद में तीन गृणो में परस्पर 
सृप्िक्रम वैपम्य उत्पन्न होता है। इसके बाद महत्‌ से लेकर ब्रह्माण्ड- 
परय्यन्त तत्त्वो की तथा उनका अभिमान रखने वाले ब्रह्मा आदि 

देवताओं की वह सृष्टि करता है। फिर चेतन और अचेतन अशो को उदर मे नि क्षेप कर 
परमात्ता ब्रह्माण्ड में प्रवेश करता है। तब देवताओं के मान से हजार वर्ष के अन्त मे 
अपनी नाभि से पद्म (कमर) को उत्पन्न करता है। उस पद्म से चतुर्मुख ब्रह्मा उत्पन्न 
होते हे और चतुर्मुख ब्रह्मा जगत्‌ की उत्पत्ति के निमित्त हजार दिव्य वर्ष-पर्यन्त तपस्या 
करते हू। उस तपस्या से प्रसन्न भगवान्‌ अपने शरीर से पंचभूतो की सृष्टि करता है। 





* पदसयंसंग्रह, पृष्ठ १०० (फ) । 


ड४६ भारतीय दधन 


पचभता वी सहायता से परमात्मा वे द्वारा सुत्म र्प में उत्पन किये हुए चतुर हों 
की चतुभुख के अन्तर प्रवेश कर उत्हा के नाम को धारण कर स्थूलन्त्य में परमागा 
उत्पन्न वरता है। बाद को सभी देवता अद के भीतर से उत्पन हांवे हें। इस करार 
कमश अवरिष्ट सप्टि हांती है । 


जव॑ राजसिरः तथा तामसिक ग्रहृति के लोग सात्विका पर उपहब बज भा 
तभी भगवान के भिन मिन्न अवतार हुए। इतमें झरोह़ष्ण को छोड कर और समा 
अवतार परमे”्वर के अगभूत हू। किन्यु एकमात्र अवतार ओऔहर्ण 
इस अवतार (दय भगवान हू (* सबसे पहले 'मत्वय अवतार हुआ। मस्य 
अवधार वी बार हुआ। 'कूम” अवतार भी दो वार हुआ क्योकि अमृतमयन दो बार 
हुआ था। वराह' अवतार भी दो वार हुआ। वृर्तिहँ अवतार एक बार हुआ 
बवामन! अवतार भो दी वार हुआ। 'रामो अवतार एक ही वार भैया में हुआ) 
'परप्ुराम अवतार भी एक ही बार हुआ। इसी प्रकार हृष्ण' अवतार भांएक ही 
बार हुआ। मु तथा 'कल्कि! अवतार भी एक ही वार हुआ। ये रस अवतरि है। 
इनके अतिरिक्त और भी अवतार हुए ह जसे---ब्यास अवतार रामी अषेगर 
से पहले हुआ था। स्वायमुव” मनु के समय में श्रज्ञ| और ऋषमभ थ दावों अवतार 
हुए /* इत सभी अवतार का एकमात अयोजन दुष्टरमन तथा सज्जनोद़ार है। 
भगयवात याता रूप से जगत में आकर जाग्रत स्वप्न भुपुप्ति माह तया तुरीय 
इन अवस्थाआ # द्वारा जीवो का पोषण करता है। जाप्रत -अवस्था ब्रह्माति सभा 
चनना में हांतो' है. स्वप्तावस्था! सभी जीवा को होती है। 'धुपप्ति'! तथा मोह 
अवस्थाए रद्रादि सभी जीवो की ह। 'दुरीयावत्या/ मोक्ष है। गर्भावस्‍था में भी 
भगवान ही सवबा पोषक है। 
इसी प्रकार प्रल्यतू्ध सहार भी हाता है। प्रकरय दो प्रकार का है--मदीतय 
और अवातरप्रल्म। 
महाप्रलय--तीना गुणो से लेकर ब्रद्माड-पथ्न्त क अमिमाती ब्रह्मा आर वी 
माप सहाश्र्य में होता है।' इस अवसर पर सग्रवान सप्टि के माद्र की इच्छा 





१ फृष्णत्स्तु भगवान स्वयर्मों मायवत प्रथम स्क्घ॥ 
+ मष्वत्तिद्धात्वसार, दष्ठ ह११(क-त) 8 
मध्वसिद्धान्तसाद, पष्ठ ११६(ख) । 


देत-दर्शन ४४७ 


करते हुए, शेप! या सकपंण' के भीतर प्रवेश कर मुख से अग्नि की ज्वाला 
सह निकालता है और उससे आवरण-सहित ब्रह्माण्ड जल कर भस्म 
हो जाता है। सभी कार्य अपने-अपने कारण में लीन होकर केवल 
प्रकृतिमात्र रह जाती है। लक्ष्मी भी जलस्वरूपा हो जाती हैं और उस महान्‌ जल- 
राशि में लक्ष्मी-स्वरूप एक वट के पत्र पर शून्य नाम” के (शून्यनामा) नारायण 
शयन करते है ।* प्रलय में अन्य कोई आश्रय न होने के कारण सभी “जीव नारायण 
के उदर में प्रविष्ट होकर रहते हे। इ्वेतहीप, अनंत-आसन तथा वंकुठ में श्री' के 
अंशो का नाश प्रछय में नही होता। अन्वतमस' का भी नाश नही होता। “रौरव' 
आदि नरको का नाश होता है। 
अवांतर प्रलय' के दो विभाग हे--दैनदिन-प्ररूय' तथा मनुप्रलूय | 


(१) देनन्दिन प्रछथ--प्रतिदिन ब्रह्मा की रात्रि आने पर जो नाश होता है, वह 
'देनन्दिन प्रलय' है। इस अवस्था में भू , भुव तथा स्व , इन्ही तीनो छोको 
का नाश होता है। इन्द्र आदि इस समय में महर्छोक को चले जाते हे। 

(२) मनुप्रछय--प्रत्येक मनु के भोगकाल की समाप्ति के अवसर पर जो 
नाश होता है, वही मनुप्रछढय/ है। इसमे भूछोक के मनुष्यादि-मात्र 
का नाश होता है। अन्य दोनो लोको के वासी महलोंक को चले जाते 
है और तब ये तीनो लोक जल से पूर्ण रहते हे । 

सभी ज्ञान परमात्मा के अधीन हे। शरीर, स्त्री, आदि का मसता-रूप ज्ञान 

तो ससार का कारण होता है और योग्य अपरोक्ष-रूप ज्ञान मोक्ष का हेतु होता है। 
लॉस को चतुर्मुख से लेकर उत्तम श्रेणी के लत सज्जीवो को ही 
विचार सेपरोक्ष ज्ञान होता है, तमोयोग्यो को नहीं होता। मोक्ष के 

हेतु अपरोक्ष-रूप ज्ञान के साधन निम्नलिखित है--- 

नाना प्रकार के सासारिक दुख को देख कर सतो की संगति से इहलौकिक तथा 

पारछौकिक फल में विराग उत्पन्न होना, शम, दम, तितिक्षा, आदि गुणो से युक्त 
होना, अध्ययन में निरत होना, शरणागति, गुरुकुलवास, गुरु के उपदेश हारा सतू- 
शास्त्रों का श्रवण, उनका मीमासा आदि के द्वारा मनन, यथायोग्य गुरुमक्ति, 
परमात्मा में भक्ति, अपने से नीचो के प्रति दया, अपने समानो के प्रति स्नेह, अपने 





* भाणवत्त, तृत्तोष स्कन्घ १ 


8 भारतीय दचन 


पचमता की सह्ादता स परमा मा के द्वारा सुत्म रुप में उत्पन्न किये हुए चतु”” हारे 
को चतुमुत्र क॑ अन्तर प्रवेश कर उन्हों कै नाम को धारण वर स्थूल-रुप में परमाम 
उत्पस करता है। वाह को सभी दवता अड के भीतर स उत्पन्न हाते ह। इस प्रकार 
भ्रमण अवधिष्ट सृष्दि हाती है । 


जब राजमसिक तथा तामसित भ्रद्नति के छोग सात्विक पर उपदव करने छ' 
सभी मगवान के भिन्न मिन्न मदतार हुए। इनमें थौहृप्ण को छांड गर और सेमी 
अवतार परमेश्वर के अ"मूत हं। किन्तु एकमात्र अववार (/92 
दस अब्तार_ स्दय भगवात है ११ सबसे पहने मत्वप/ अवतार हुआ। मय 
अववार दो बार हुआ। कू्मा अवतार भी दो बार हुआ क्याकि अमृतन्मथत दी बार 
हुआ था। वराह” अवतार भी दो बार हुआ। 'न्तिहं अवतार एक वार हुआ। 
बामन! अवतार भी दो बार हुआ। “राम अवतार एक ही बार त्रतायुग में हैआ। 
परशुराम! अवतार भी एक ही बार हुआ। इसी प्रवार 'हुष्ण! अवतार भी एश ही 
बार हुआ। 'बुद्ध/ तया कल्कि! अवतार भी एक ही बार हुआ । ये दस अवतार हैं। 
इनके अतिरिक्त ओर भी अवतार हुए ह जसे--ध्यास! अवतार पर्मा अववार 
से पट हुआ था। स्वायभुव मनु के समय में यज्ञ और ऋषभ!, य दोनों अबवार 
हुए इन सभी अवतारा का एकमात्र प्रयोजन दुष्टल्मत तथा सयनोद्धार है। 
भगवाय नाना रुप से जगत में आकर जाग्रत स्वप्न सुपुष्ति मोह तया हुटीय 
इन अवस्थाओ के द्वारा जीवा का पोषण करता है। जाप्रत -अवस्था ब्रद्मार्टि रमी 
चतना में हांती है. स्वप्वावस्था' सभी णीवा की होती है। 'धुपुष्ति! तथा मोह 
अवस्थाए रुप्रादि सभी जीवो की ह। (दुरीमावस्था' मोल है। गरभविस्था' में भी 
भगवा] ही सबका पाषक है। 
इसा प्रकार प्रलयहृप सहार भी हांता है। प्रल॒य दो प्रकार का है--महात्रमि 
और मवातरप्रकूय 
सहाप्रत्य---तीना गुणों से टेकर ब्रह्मड-पयन्त के अभिमानी ब्रह्मा आर्ति वी 
चाच सहाप्रल्य में होता है।'" इस अवसद पर भगवात सृप्टि के नाए की इझ 





* कृष्णत्स्तु भगवान स्वयर्मा भागवत प्रथम स्कघा 
* मध्वसिद्धान्तसार पष्ठ १११(क-ख) । 
मध्यसिद्धान्तसार पृष्ठ ११६(छ) । 


हेत-दर्शन डडछ 


करते हुए, शेप! या 'सकर्षण” के भीतर प्रवेश कर मुख से अग्नि की ज्वाला 

/ निकालता है और उससे आवरण-सहित ब्रह्माण्ड जल कर भस्म 

संहार 2 48200 28 ह 

हो जाता है। सभी कार्य अपने-अपने कारण में लीन होकर केवल 

भरकृतिमात्र रह जाती है। लक्ष्मी भी जलूस्वरूपा हो जाती है और उस महान्‌ जल- 
राशि में लक्ष्मी-स्वरूप एक वट के पत्र पर शून्य नाम के (जून्यनामा) नारायण 
शैयन करते है ।* प्रकय में अन्य कोई आश्रय न होने के कारण सभी जीव नारायण 
के उदर मे प्रविष्ठ होकर रहते हे। इवेतद्वीप, अनंत-आसन तथा बैकुठ मे 'श्री' के 
भशो का नाश प्रलूय में नही होता। 'अन्वतमस' का भी नाश नही होता। “रौरव' 
जादि नरको का नाग होता है। 

अवांतर प्रलूय! के दो विभाग है--.'टैनदिन-प्रलय/ तथा मनुप्रलय। 


(१) देनन्दिन प्रढय--प्रतिदिन ब्रह्मा की रात्रि आने पर जो नाग होता है, वह 
दैनन्दिन प्रलय/ है। इस अवस्था में भू', भुव तथा स्व , इन्ही तीनो छोको 
का नाग होता है। इल्द्र आदि इस समय में महलोंक को चले जाते हे। 

(२) मनुप्रलय--प्रत्येक मनु के भोगकार की समाप्ति के अवसर पर जो 
नाश होता है, वही 'मनुप्रलढय/ है। इसमें भूछोक के मनुष्यादि-मात्र 
का नाश्ञ होता है। अन्य दोनो लोको के वासी महलोंक को चले जाते 
हैं और तब ये तीनो छोक जल से पूर्ण रहते हे। 

सभी ज्ञान परमात्मा के अधीन हे। शरीर, स्त्री, आदि का 'समता-रूप ज्ञान 

तो ससार का कारण होता है और योग्य 'अपरोक्ष-रूप ज्ञान' मोक्ष का हेतु होता है। 

चतुर्मुख से लेकर उत्तम श्रेणी के मनृप्य-पर्यत सज्जीवों को ही 

हक अपरोक्ष ज्ञान होता है, तमोयोग्यो को नही होता। मोक्ष के 
हेतु अपरोक्ष-रूप ज्ञान के साधन निम्नलिखित हें--- 

नाना प्रकार के सासारिक दु ख को देख कर सतो की सगति से इहलौकिक तथा 

पारलोौकिक फल में विराग उत्पन्न होना, शम, दम, तितिक्षा, आदि गुणो से युक्त 
होना, अध्ययन मे निरत होना, शरणागति, गुरुकुलवास, गुरु के उपदेश द्वारा सतृ्‌- 
शास्त्रों का श्रवण, उनका मीमासा आदि के द्वारा मनन, यथायोग्य गुरुभवित, 
परमात्मा में भक्ति, अपने से नीचो के प्रति दया, अपने समानो के प्रति स्नेह, अपने 





* भागवत, तुतीय स्कन्घ।॥ 


हपु० भारतीय दद्न 


प्रारब्ध कम के मोगफ्छ का बनुमव समाप्त कर सुपुम्ताह्रपा 
ब्रह्मनारी के द्वारा देह से निक़छ कर जीव ऊपर उठता है। यहाँ से कोई 
वायु द्वारा चतुमुख तक पहुँचते ह और जिसी को सोध परमागा 
की पाप्ति होती है। 

(२ ३) उत्लान्तिलय-अचिरादिमाग--रेववाआ का न ता उत्कमण होता है 
और न अचिरादिमाग ही हाता है। मनुष्य आटि को ही दोना प्राप्त 
होते ह। किन्तु इससे मुक्ति! नहीं हगी। 
क्रममुक्षित--उत्तम जीवा में देह का लय हो जाने से फ्रम्रण' मोल 
मिलता है। उत्तरोत्तर दहा में क्रमय लय होते-होते चनुमुख का देह 
में जब जीव प्रविष्ट हो जाता है, तब ब्रह्मा के साध-साय विरजा नहीं 
में स्वात करने से लिंग चरीर का नाग हो जाता है। लिगदारीर 
का नाथ हो जाने से जीव-सव्घ का अर्थात जीवत्व का नाथ समया 
जाता है। 

(४) भोगमोश्--अन्त में सामीप्प सालोक्य सारुष्य तथा सापुज्य-“चार 
प्रकार से मुक्ति में भी जीव भोग प्राप्त करता है। इन सभी अवश्याओं 
में तारतम्य है । अपनी-अपनी उपासना के अनुसार सभी हर्ष्या 
असूया आटि स रहित हो कर आना में मग्न रहवे है । ये मुक्त जीव 
ससार भ फिर नहा आवे। ब्रह्मा जाटि जीव जब मुक्त हा जाते हू 
तब उनमें सप्टि करन का व्यापार नही रहता। 


' अध्वसिद्धातसाद पृष्ठ १५९ (क्‍्-छ) 
* घदायमप्रह पष्ठ १९९ (ल) । 


एकोर्नावश परिच्छेद्‌ 


शुद्धाद्ेत-दशन 
(वल्लभ-वेदान्त ) 


शुद्धाद्ेत-संप्रदाय का विशेष प्रचार वल्लभाचाये ने किया। इन्होनें अपने मत 
को शशुद्धाहत' के नाम से ही चलाया। इनके मत मे ब्रह्म ही एकमात्र तत्त्व माना 
गया है। अन्य सभी वस्तुएँ ब्रह्म से अभिन्न हे और इसलिए नित्य भी हेँ।' यथार्थ 
उपक्रम. गगत्‌ अक्षय और नित्य है, किन्तु विष्णु की माया से इसका 
आविर्भाव और तिरोभाव या उत्पत्ति और नाश होता है।* 
व्यवहारदशा में भी सभी वस्तुएँ ब्रह्मस्वरूप मानी जाती हे। इस सप्रदाय के लोग 
धर्म और धर्मी मे तादात्म्य-सवध मानते है, इसलिए घृत के द्रवत्व-रूप धर्म के समान 
आगतुक भ्रपचरूप धर्म को ब्रह्मरूप धर्मी से भिन्न नही मानते। साथा को भगवान्‌ 
की शक्ति मान कर, शक्ति और शक्तिमान्‌ मे अभेद मानते हुए, इनके मत में एकमात्र 
ब्रह्म ही प्रमेष रह जाता है। निराकार, सबच्चिदानद तथा 
 सर्वेभवनसमर्थ (सभी होने के योग्य) ब्रह्म विचा किसी निमित्त 
मात्र प्रमेय ५ वि 

के अपने अश से, धर्मरूप से, क्रियारूप से तथा प्रपचरूप से देख 
पडता है। ब्रह्म! घर्मरूप से पहले ज्ञान, आनद, काल, इच्छा, क्रिया, माया तथा 
अक्ृति के रूप में रहता है। किन्तु स्वेदा ऐसा नही रहता । आपादक-हेतुस्वरूप 
“काल पहले नही रहता और उसका आविर्भाव होने पर वही काल! इसका नियामक 
वन जाता है, इसी लिए उक्त अवस्था सव्वेदा एक-सी नही रहती है। 'काल' के 
साथ-साथ उत्पन्न इच्छा आदि इदाक्तियो का सदा एक-सा रहना भगवान ने 

ही किया, अतएवं ये भी नित्य हें। इसमे काल ही क्रियाशवि्तिरूप है । 





* चुरुषोत्तस-प्रस्थानरत्नाकर, पृष्ठ ए४ । 
+ स्मृतिप्रमाण । 
* प्रस्थानरत्नाकर, पृष्ठ पढे । 


ड५२ भारतीय दचन 


इच्छा तो अभिष्यान-स्थरपा' अपथात्‌ सत्ृत्यात्मितरा' है। इसी को वर्मा 
नी बहत है जसा कि श्रुति में कहा गया है+-लोकामयतां। भग्रवान तचकार ही 
है। सरत्य बे दा भर ह--दहू स्थाम! (मे बड़ुत हो जाऊँ) और पजायव 
(“त्यप्न हो जाऊ) । 
इन दाना सबल्पा में पहला तो भठ बतटाता है. इसलिए वाल से अगिरिक्त 
प्रिया पाने तथा आय सव चित्र और आनट-हप ब्रह्म वा धम अपने में मर 
लिसएाते हुए अपने आश्रपत ब्रह्म वा भी भिन्न करता है अयातू उा भी वियावान 
लाती तथा आमहवान बनाता है। इस प्रक्ञार सत्र वित-आतत्लनहप बहा भी हाथ 
पर बाला हापर साकार रूप घारण कर लता है। परन्तु यह स्मरण रखता चाहिए 
कि इस प्रवार भिन्न होने पर भी अपनी इच्छा से अभिन्न रह कर ब्रह्मा अपर” हा है। 
ब्रह्म वी धक्ति उसके सत-अप् की क्रियात्पा' तथा चित-अठा की ब्यामोहस्ता 
माया है। मद प्िगुणामिका है। यह ससार वी कतरुपा माया का अप है और 
जयत की उत्पति में आततरूप का कारण भा है।' रिन्‍्यु जगत 
का क्तत्व भी माया में भगवान वी इच्छा से ही है दाम्तव में 
मूठ कतेत्व साया मैं नथ है।' 
भगवान की हॉक्तिया--ज्ञान और किया, ये दाता भगवान की दर्तियोँ हो 
जतनिन्‍्द' चानगक्षतिमान तया ब्रियातक्ति वाला हा जाता है क्रयाक्रि आवद तो ब्रह्म 
हा है। एसी स्थिति में चिष्य की हाहिति जो व्यामोहित्रा माया है (जिसे टहेम 
अविद्या भी कहते ह) वह बिहय से जब चानस्प-घम पृथक हा जाग है तव ज़्मे 
अचान में डाल दवा है। 
अद्यपि भगवान वोपरूप है तथापि घम-रूप तान के अभाव से मुग्ध हो जाता 
है और यह समरयकर कि आसद तो जलग है उसके सवब से आन हो जायगा इस 
ज्ञोव फिए माया! के साथ मिल जाता है। तव व्याठुरू होकर आन 
से की गयी सप्टि में जो सूत्रात्मा' था जो दाजिंब प्राणस्प था 
उसका अवत्वत ऐैकर रहता है। वुस प्रकार प्राण घारण का प्रेय न वरते हुए घिटा 





* तत्तिरोव उपनिवद २६१ 
5 द्रत्यानरत्नाशर, पष्ठ ५५ ॥ 
१ प्रह्यातरत्ताकर पष्ठ एप्‌ ॥ 


शुद्धाद्वेत-दर्शन ४५३ 


को जीव' कहते हैं। सत्‌-अंश क्रियाशक्ति के अलग हो जान पर अव्यक्त और जड 
हो जाता है। इसके पश्चात्‌ मूलभूत क्रिया-अंश से 'जीव' घरीरादि-रूप से अभि- 
च्यकत हो जाता है। जब 'क्रिया' वाद को उसके घर्म मे लीन हो जाती है, तव यह भी 
तिरोहित हो जाता है। इसी प्रकार चित्‌-ल्प भी ज्ञान-शक्ति के अग-रूप मान के 
हारा अभिव्यक्त तथा तिरोहित होता है। इसी तरह आनद-रूप का भी विभाग 
होता है। 
भगवान्‌ में ससार के पालन तथा नाथ, इन दोनो की इच्छा रहती है। इन 
दोनो इच्छाओ से सत्‌, चित्‌ तथा आनद-हूप से ऋमश. सत्‌-अश' से जीव के वधन 
सृष्ठि-प्रक्रिय. शहिमूव प्राण आदि जड, 'चित्‌-अज्ञ' से जीव, जानद-अर्ण से जीव 
का नियामक तथा अतर्यामियो का, स्फूलिगो की तरह, आविर्भाव 
होता है। वद्ध जीवो को जिन्हे भगवान्‌ उस पूर्णनान-णक्ति को देता है, वे उस मोहिका 
माया को तथा प्रयत्न को छोड देते है, केवल अपने स्वरूप चितृ-हूप में स्थित रहते 
हैं, और अपराधीन भी हो जाते हे। किन्तु उन जीवों में जगत्‌-कतृत्व नहीं होता। 
वह मायाणक्ति उसमे नही रहती । उन्र जीवो में आनद के ही उत्कृप्ठ होने के कारण 
और दूसरा कोई उत्कर्प नही रहता। फिर भी हीनता इसमे रहती है। आनद के 
साथ मिल जाने से यह भी आनदरूप हो जाता है । इसे ही वललभमत में 
'सुष्टिप्रकार! कहा गया है ।* 
सृष्टि के भेद 
' अनेन जोवेनात्मानानुप्रविश्य चासरूपे व्याकरवाणि', इस श्रुति के अनुसार 
नामसुप्ट' और “रूपसुष्टि--दो प्रकार की सृष्टि कही गयी है। 'रूपसृष्ठि' का 
कारण पचात्मक भगवान्‌ है, अर्थात्‌ तत्त्व तो एकमात्र ईश्वर है, किन्तु उसके 
पाँच अग है, जैसा कि भागवत में कहा गया है--- 
दृव्य कर्म व कालइच स्वभावों जीव एवं च। 
वासुदेवात्‌ परो बहात्न चाउन्योड्थोउस्ति तत्त्वतः 
“दृव्य से माया! समझना चाहिए। पश्चात्‌ इसी से महाभूत आदि भी लिये 
जाते है। कर्म! जगत्‌ का निमित्त-कारण तथा भूतो का सस्काररूप भी है। काल! 





* झस्यानरत्नाकर, पुष्ठ ए५ १ 
* सुबोधिनी, पृष्ठ ६६ 


५४ भआरतोय इचन 


गूणों वा झोमक' अथात साम्पावस्या का चाथ करन दाल तया निमिधरप भी ह्दै। 
सदा वाल! आवाररप में सभी जगह हिसाइ पडता है । स्वभाव परिणाम वो वारा 
है। जीव भगवान्‌ का क्रप-स्वत्प भोकता है। 


अवातर सप्टि में अधिष्ठात' अवात श्र बर्ता जीव इंद्ियाँ वादा 
अकार का धष्टाएं अथात प्राण के घम दव अति भगवान की इच्छा ये मात जाते 
हूं। ये सब तत्त्व ₹पसूधिटि' में कहे गदर ह। सामसप्टि! में एकमाज सूत्रस्प भगवान 
सुधुस्ता के माय से हाब्ल्अद्यस्प में प्रकाणित हाता है। पःचात यही व्यय वा? 
बण आनि रुप में प्रतीत होग है। 


अमेय-निरूपण 


अमेय अयात जानने योग्य वल्तु एकमात्र ब्रह्म ही है जसा पहल कहा गया है 
रिल्तु ससारतहशा में उब ब्रह्म साकार हा जाता है तव उसी के अनक रुप हो लात हू। 
न परन्तु मे सब बहा से सभी दागाओ में अमित रही है| अल्ु, 
प्रमेय के भेद. इस प्रमया का वल्लभाचाय में तान भागा में विभकत क्या हैं 
स्वहपकार्टिर कारंणक्राडि! तथा कायकार्टि॥ इनका कम” यहाँ सक्षपर में विवरण 
जिया जाता है-- 
स्वर्पकीटि->स्समें कम वाल स्वभाव तथा अधर ये चार तत्व है। बयाप 
में कम बाल और स्वभाव य ताता अक्षर के हा रपातर हैं ।' इसलिए इनमें सबसे 
पहल अक्षर का विचार किया जाता आवश्यक है। 
(१) अधर! का लपषण बताते हुए कहां गया है-- 
भ्रह्ोति' पृद्पश्वोमी परमात्माइमवत पुरा । 
मद्ूप.. समधिष्ठाय.. तदक्षरमुदीयते वा 
अक्षर! वही रुप है जिसे अधरिष्ठान-रूप में स्वीकार वर पर्मी ही 
न प्रकृति और पुरुष वा रूप घारेण किया अर्थात अलस्थह्म अदति 
और प्रुस्प का भी कारण है !* यही अक्षर! वावयकित कियारतीत 


* प्रत्यानरत्नावर पष्ठ ५७३॥ 
९ ब्रस्थानरत्वाकर पष्ठ ५६॥ 


(२) 


(३) 


(४) 


शुद्धाहत-दशन ण्जु५्‌ 


तथा इन दोनो से विशिष्ट तीनो स्वरूपो का मूलभूत, ज्ञान-प्रधान, 
गणितानद, ब्रह्म, कूटस्थ, अव्यक्त, असत्‌, सत्तम, इत्यादि शब्दों से कहा 
जाता है। इसी को विकुंढ' भी कहते हें।' 

काल---अक्षर का ही स्वरूपातर 'काल' हे। वस्तुत. सब्चिदानद' काल 
का स्वस्प है, किन्तु व्यवहार में किचित्‌ सत्त्व के अण से प्रकट काल 
है, यह काल का स्वरूप-लक्षण कहा जाता है। यह अतीरिद्रिय है। लौकिक 
कार्य के अनुसार काल! का लक्षण “नित्यग” तथा सबका आश्रय और 
सवका उद्भव है। इसी काल से चिर, शीघत्र तथा अतीत, अनागत, 
आदि व्यवहारो की उत्पत्ति होती है । इसका प्रथम कार्य सत्त्व, रजस्‌ 
तथा तमस्‌, इन गुणों मे क्षोभ उत्पन्न करना हे। सूर्य आदि इस काल 
के 'आधिभौतिक' रूप हे, परमाणु" से लेकर चतुर्मुख के आयु-पर्येन्त 
आध्यात्मिक' रूप हैँ तथा भगवान्‌ स्वय इसका आधिदेविक' रूप 
है, जैसा कि भगवान्‌ ने कहा है--कालो$स्मि' (में काल हूँ) । 


कसें--'कर्म' भी अक्षर का ही रूपातर है। विधि! और “निपेघ-रूप 
से लौकिक क्रिया के द्वारा प्रदेशत अभिव्यजन के योग्य व्यापक क्रिया 
ही कर्म! का लक्षण है। इसी को अपूर्व, अदृष्ट तथा धर्माधर्म भी 
कहते हे। 'अदृष्ड' आत्मा का गुण नही है, यह भी इसी से सिद्ध होता 
है। कर्म' नाना नही है। कर्म की अभिव्यक्ति के अनतर तथा फल- 
समाप्ति-पर्यल्त इसका प्राकट्य (अर्थात्‌ स्थिति) रहता है और फलभोग 
की उत्पादक क्रिया के हारा क्रश यह तिरोभूत होने रूगता है। 
इसका प्रधान कार्य जन्म! है, जेसा कहा गया है--- 
करमंण। जन्स सहतः पुरुषाधिष्ठितादभूत्ता 

स्वभाव---यह परिणाम का हेतु है। भगवान्‌ की इच्छा का कारक 
इसका स्वरूप है। भगवान्‌ की इच्छा से यह भिन्न है। यह व्यापक 


होने के कारण सभी को अपने नीचे दवा कर स्वय प्रकट होता है। 
कभी-कभी परिणामस्वरूप कार्य से इसका अनुमान भी होता है। 





* प्रस्थानरत्नाकर, पुष्ठ ५६ । 


* परमाणु उस काल” को कहते हे जितने समय में सूर्य का रथचकऋ परसाणुमान्न 
प्रदेश को व्याप्त करे १ ॥ 


ह्प्द 


भारतोय दशन 


कारणफोटि--अमेय का दूसरा भाग कारणकोटि! है। इसके अतगत बताई 
तत्त्वो का विचार है। ये भगवान के भावरहूप होने के कारण ही तत्त्व कहलाते हूं। 
भगवान की जा असाधारण कारणता है वह होक में अठाईस प्रकार से अकट होती 
हैं। सत्त्व रजस तथा तमस ये तोन गुण, पुम्प प्रह्ृति, महत्तत्व बहार 
यब्ल, स्पश रुप रस तथा गध, यपाँच तमाव्राए जाकाश वायु तेजस जल तथा 


त्तत्तत 


प्रसिदी ये पाच भूत, पाच चानेद्रियाँ और पाँच कर्मोतिया 
और मनेस कारणकोर्टि' के अतगत ये अठाईस तत्व वत्लभ वे 


माने हू। सक्षप में इनका वणन यहा त्या जाता है-- 


(१) 


(१) 


सत््व--सुख का अनावरक (अर्थात आवरण ने करते बाला) प्रकापक 
तथा सुखात्मक एवं सुघ और ज्ञाव का आसक्ित से जीवों वो देहारिं 
के प्रति आसक्ित का कारण 'सत्व' गुण है। यह स्फ्थिक की तरह 
फिमल है।' 

रजस--यह रागस्वस्प है तृप्णा और प्रीति का जनक है कम की 
आसक्ति से जीवा की देहाटि कि प्रति अत्यत आसक्ति का जनक है।' 
तमस--यह अचान की आवरण '"क्ित से उत्पन्न है। सब प्राणियों 
बा मोह में डाठने वाला है और असावधानता, आरूस्य तथा निशा 
से जीवा में अपनी दह के प्रति आतक्ति उत्पन्न कर उहें बंधन में 
डालता है।' 

य गुण जब भगवान स॑ ही उत्पन्न होते ह तव इहें माया 
चित ?ाक्तित्प या आतदशक्तिरूप समयता चाहिएं। स्थिति-अवस्या 
भ जब रजेस और तमस सत्त्व को दवा कर उम्नत हांते ह तब सर्व 
स्वय दुबल हो जाता है और काय-रूप में वतमान रजस एवं तमस वी 
दवान क॑ छिए भगवान की प्राथता कर उन्हें अवतार-रूप में ससार 
में प्रतट करता है। भगवात तब सत््व को ही प्रधान बता बर नातों 
स्वस्प घारण करता है। सत््व के अवयव भी पयक्‍-पथक रुप घारण 





१ भीता अध्याय श्ड *लाक ६३ 
१ गीता अध्याय १४ हलोक ७३ 
१ गोता अध्याय १४ हलछोक ८ ॥ 


(४) 
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करते है। इस प्रकार सभी युग में अपने अशमूत धर्म वी स्थापना 
करने के निमित्त तथा सत्व की सहायता करने के उद्देश्य से भगवान्‌ 
अवतार ग्रहण करता है।' 

जब तिनन्‍्मायाफलण्पे्णा उत्यादि भागव्ता के वचन के अनुसार 
माया उभवयात्मिका चित-अव्तितपा गुणमंयी हो जाती है, तब ये 
तीनो गुण' पुरुष की अनुमति से माया के द्वारा वेपम्य को पाकर प्रकृति 
के धर्म हो जाते है और इनसे हिरण्मय “महत्त्व आदि की उत्पत्ति 
होती है। भगवान्‌ स्वय निर्मुण होते हुए भी सत्‌-अश से सत्व को, 
चित्‌-अथ से रजस्‌ को तथा आनद-अश से तमस्‌ को उत्पन्न करता है। 
हितीय कटप में सच्चिदानदात्मक ब्रह्म से माया उत्पन्न होती है और 
उसके बाद गृणों के चैपम्य रुप तथा महत्तत्त्वादि की उत्पत्ति आदि 
होती है। 
पुरुप--पुरुष' को ही आत्मा भी कहते हँ। देह, इन्द्रिय, आदि को 
दूसरे के निर्मित्त जो अतति'--व्याप्नोति'---अधितिप्ठति', अर्थात्‌ 
धारण करती है, वही “आत्मा' है। यह अनादि, निर्गुण तथा प्रकृति 
की नियामक है। अह-रूप ज्ञान से यह जानी जाती है। यह स्वयं- 
प्रकाश है। ससार के गुण तथा दोपो से मुक्त रहते हुए भी, यह सभी 
वस्तुओ से ससगे रखती है। मुक्ति की यह उपकारक है। यह देह, 
इन्द्रिय, प्राण, मन तथा अहकार से अतिरिक्त है। 

इस निर्गुण आत्मा में भी कतृत्व'ः आदि गुण जो कहे जाते हैं, 
वे सृप्टि के अनुकूल भगवान्‌ की इच्छा से तथा प्रकृति आदि के अविवेक 
से है, अर्थात्‌ वे सगुणत्व आत्मा में आगतुक घर्म हैं, स्वाभाविक नहीं 
हे। अन्यथा इसमे मुक्ति-योग्यता नही हो सकती थी और तब मोक्ष- 
प्रतिपादक सभी श्रुतियाँ व्यर्थ हो जाती। 

पुरुष एक है--परुप एक ही है, अनेक नही।* शास्त्र मे कहा गया 
है कि कारूचक्त के कारण प्रकृति-हूपा गुणमयी माया में जक्तिमान्‌ 





* भागवत, १-१०-२४; गोता, अध्याय ४, इलोक ७। 
१ गीता, अध्याय १०, इछोक २० । 


शुद्धाहत-दरशेन ४५९ 


इस 'प्रकृति' के त्रिगुणात्मिका होने पर भी उसमें अशतः उद्‌गत तीनों 
गुण भी रहते हे। अत्एव इस मत मे प्रकृति और गुणों में घिर्ले- 
घम्तिभाव भी है। तीन प्रकार की सृप्टि करने के लिए भगवान्‌ 
ने प्रकृति को ये तीन ऐड्वर्य दिये हे। ये सतू, चित तथा 
आनद के अश माया-रूपा प्रकृति” में रहते हुए प्रकृति को प्रधान 
बनाते है। 

किसी प्रकार काल आदि के द्वारा यह अभिव्यक्त नही हो सकता 
है, अतएव यह अव्यवर्ता है। इसी लिए यह नित्य भी है, क्योकि 
अभिव्यवत होने से ही यह अनित्य हो जाता तो पुन. इससे सृष्टि न हो 
सकती थी। प्रकृति के साथ-साथ काल आदि भी उत्पन्न होते हे और 
इसी के साथ इनकी स्थिति तथा रूय भी होता है। 


यह सत्‌ और असतृ-स्वरूपा है। कार्य और कारण मे वलल्‍्लभ- 
सम्प्रदाय वाले भेद नहीं मानते। यह ज्ञान का हेतु भी है, अन्यथा 
ससारी लोग भी विवेक नहीं कर पाते और न मुक्त हो सकते। यह 
विराग्य' का भी कारण है, क्योकि यह सभी विशेपों को आत्मा को 
दिखाकर फिर निवृत्त हो जाती है। प्रकृति” और पुरुष” में यद्यपि 
अन्यत्र स्वस्वामिभाव सबंध है, किन्तु यहाँ वीयाधान के कारण उनमे 
सयोग-सवध भी है। प्रकृति” और पुरुष दोनो ही साकार हेँ। यह 
भगवान्‌ के साकार होने से ही सिद्ध होता है। इसलिए इनमे भी शरीर, 
इन्द्रियाँ आदि होती हे ।* 

प्रकृति के भेद--प्रकृति' के भी दो भेद माने गये हें--- 
व्यामोहिका माया' और मूल प्रकृति, अन्यथा ससार में अवस्था का 
भेद नही हो सकता था। भगवान्‌ की इच्छा से जब 'सायारूप प्रवरू 
रहता है, तब तो पुरुष बद्धावस्था को प्राप्त होकर जीव कहलाता 
है और जब मूल प्रकृति' की अवस्था आती है, तब स्वरूप में ही 
स्थित होकर आत्मा जगत्‌ का कारण होती है।* 





* ध्स्थानरत्नाकर, पृष्ठ ६३ ॥ 
* चस्थानरत्वाकर, पृष्ठ ६० १ 


४६० 


(६) 


(७) 


(८) 


भारतोय दत 


मसहत-यह क्षुप! गुणा से उत्पन्न होता है। किप्रागशतिमात 
अ्रयम विकार ता अर्या है और तानगक्ितमात महान है। गिल 
एक सूत्र में बंधे होने के कारण अथात सवा एक में मिल जात से थ 
दोना एक ही तत्त्व माने गये ह । पानयत्िति तथा क्ियारक्ति हे कारण 
एक ही तत्त्व दो तरह का माटूम होता है। इस महत्त्व का शरीर 
हिरिण्मय है। कूटस्थ में रहकर अपने आधारभूत विश्व का यह 'सजक 
सात्विक है। जयत्‌ का यह अडुर कहलाता है और यह अंत्यव' घने 
है और तमस का ताणक है। यह भगवान के आविर्भाव का स्थान हैं। 
इसी का 'शुद्ध सत्त्' क्हत ह। इसी को “वित्तत्व' भी वहते हूं! इंतके 
भत में बुद्धि और महान ये दो पयक पटाथ हू। 
अहकार--यह महत स्‌ उत्पन्न हाता है। इसे विमोहत वकारित 
तजस तामस अह विवत तथा तमात्रा इद्रिय एवं मतस इस तीता 
का कारण तथा चित-अधित मय कहते ह। यह बित”' का आभास 
होन से चित और अचित इन दोनां वा ग्रथिस्प है। दिग वीत/ 
अक' प्रचेतस अश्विनीकुमार वह्लि इद्ध उपेद्र मित्र तथा चट 
इतका भी जनक 'अहकार' है। सक्‍पण रूप वा गह अधिप्ठान है। 
कतत्व करणत्व तथा कायत्व भी इसमें ह। फिर शात घोर जौर 
भूढ स्वस्प वाला भी यह है। आण ओर बुद्धि इसी के रूपातर हू 
जसा कि कहा गया है-+ 

ज्ञानशकिति' क्रियायकित' बद्धि प्राणस्तु तजत 

इन्ही रूपान्तरा क होने से अहकार' में सब इंद्रिया को बह 
देगे की शक्ति द्वयस्फुरणविज्ञाप इद्ियानुप्राहकत्थ तथा सभ्य 
आतटि पाच वत्तिया ह। 
तममात्रा--भूतो की सूक्ष्म अवस्था को तसमात्रां बहते हैं। इसमें 
विश्प मही शहता। अहकार' से यह उत्पन्न होगा है और भय 
तेत््वां को उत्पन करता है। इसके पाघच भर ह-जाबडा स्पय रुप 
रस और गघ। य यौगियां को ह्वी दष्टिगोचर होते है। विशेष 
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अवस्था में ही ये हम लोगो के दृष्टियोचर होते हे, जैसा कि साख्य-दशन 
में कहा गया है-- 


चुद्धीन्द्रियाणि तेषां पंच विशेषाविशेषविषयाणि 


इस विपय में वललभ और साख्यमत में कोई भेद नही है। क्रम से इन 

पॉच 'तन्मात्राओं के विशेष लक्षण यहाँ दिये जाते हे-- 

(क) शब्द--श्रोत्रेन्द्रिय से ग्रहण करने योग्य तथा घर्मवान्‌ शब्दों 
है। शब्द को नभस्तन्मान्न' अर्थात्‌ आकाश का तन्‍्मात्र' तथा 
द्रप्टा और दृश्य का लिगो भी कहा गया है, जैसे--शब्द सुनकर 
उसका उच्चारण करने वाले का ज्ञान होता है तथा टंकार 
आदि झब्द सुनकर टकार-शब्द' उत्पन्न करने वाली वस्तु का 
ज्ञान होता है।* कार्य-अवस्था मे शब्द सविद्येष हो जाता 
है और यह पाँचो भूतों का गुण है, अर्थात्‌ शब्द सभी भूतो में 
रहता है। इसलिए भेरी से उत्पन्न शब्द पृथ्वी का गुण है, 
क्योकि भेरी पार्थिव वस्तु है और कार्यभूत वस्तु में वर्तमान 
शब्द विसरणशील तथा सावयव भी है। कार्यवस्तु मे रहने 
वाला शब्द उदात्त आदि वेदिक तथा पड़ज आदि लौकिक स्वर 
के भेंद से अनत प्रकार का है। शब्द स्पर्शंवान्‌ भी है, जैसे--- 
किसी वाद्य से उत्पन्न शब्द-गत स्पशें का तथा मर्म को छूने वाले 
शब्द से उत्पन्न स्पर्श का हृदय में त्वचा के हारा अनुभव होता 
है, अतएवं वल्लभ ने हाब्द' में स्पशेरूप गुण को माना है। 
इसके विना न कड्चचिन्ममंणि स्पृशेत (किसी को ममंस्थान म 
न छूना चाहिए) इस प्रकार की स्मृति व्यय हो जायगी। 'गुणे 
गुणानंगोकारात्‌' (एक गुण में दूसरा गण नहीं माना जाता है) 





* सांस्यकारिका, ३४ १ 

* भागवत, तुतोय स्कन्ध १ 

* भागवत, द्वितीय स्कन्च, २५ 
* सुबोधिनी, २-२५ 

+ प्ररमानरत्नाकर, पुष्ठ ६५ 


कर 


डदर 


भारतोय दहन 


नैयायिको के इस कथन को ये लोक प्रत्यक्ष विसद्ध मात कर 
टाल देते ह।' 

चाद की नित्यता--शब्ट के ठित्य होते के सवध में 
बहलभाचाय का कथन है कि वेद! को नित्य भावत हुए उसी 
का अपमूत वण यथाय में निय ही है। फ्रि भी छाक में 
उसका सुनाई देना या न देना यह तो चाट के आविर्भाव और 
तिरोभाव रूप घम्र के कारण होता है। हृदयाकार में भगवान 
या ब्रह्म वाद! रूप में प्रथम अभिव्यकत्त होता है। पट 
पहले वो अव्यकत रहता है पश्चात नानावर्णारसिवल्पर्त 
मनोसय सृश्म रूप को प्राप्त कर भगवान्‌ के मुख से पकड़ 
होता हुआ मात्रा स्वर वण-तूप में स्थूछ भाव से ब्द्मामिक 
बैद रूप में बही सूक्ष्म याद प्रकाशित हांता है! बह नह 
स्यापक होने के कारण हम छोगा के अठर भी ग्राण घांपर्य 
भे रहता है) श्रोत्र (काव) की वत्ति का तिराघ कर 4? 
भगवान्‌ के ही द्वारा जीव उसे सुनता है अयबा द्वार के 
बाद होत के कारण वह सुनाई नही देता। 

रुफोटविचार--इसी नाद को स्फोट! भी कही हैं। 
अतएव यही नाठ सुपुम्ता साली के द्वारा मूठाघार दृटय के 
था मुस में परा पश्यती मध्यमां तया वललरी-रूप में प्वठ 
होता है। जिस प्रकार ब्रह्म के सते चित और आव नीम 
हूं उसी प्रकार शाटूप ब्रह्म के वण पत और वाज्य नाम है। 
वास्तविक भट इनमें नहीं है किन्तु काल्पनित है! ! बड 
सवंगरत है अतएवं साता द् में स्थित वहन्‍़ता के श्रयत्व से उत 
उन देधा में चाह सहज में अभिव्यकत्र होता है। इसके 
सवंगत हातव मे अवाधित प्रत्यभिता ही अ्रमाण है और इसी लिए 
सूय के समाव एक ही समय म अनक्ता स्थरी से क्षा* शी 
स्थिति टिसाई पड़ती है!* 





* प्रह्यावटल्नाशर पृष्ठ २० रेह ॥ 
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शब्द की उत्पत्ति--शब्द'ं की उत्पत्ति मे अन्दर और 
बाहर वायु ही निमित कारण है। इसके समवायी तो पाँचों 
भूत हैं। विशेषकर आकाश और अन्य भूत सामान्य रूप से। 
जहाँ पर ध्वनि' अभिव्यवत होती है, वहाँ से कुछ दूर तक चारों 
ओर तो यह स्वभाव से ही स्वयं जाता है, क्योकि यह 'विसारी' 
है। बाद को वायु इसे दूर-दूर ले जाती है। इस तरह स्थानांतर 
में जाता हुआ शब्द' अपना थीडा-बोड़ा अग भिन्न-भिन्न कानों 
में लीन करता (रखता) जाता है। जब इसके सभी अंश 
लीन हो जाते हे, तव वह आगे के लोगो को सुनाई नही देता । 
अत में स्वभाव से ही या 'काल' आवि के द्वारा उसका नाश 
हो जाता है। शब्द का अश-अश करके नाश होते हुए देख कर 
इसे निरवयव कहना ठीक नहीं हैं।' 


(ख) स्परशे--त्वगिन्द्रिय से ग्रहण करने योग्य स्पर्श है। वायु- 
तन्माजत्व! इसका लक्षण हैं। कार्य-वस्तु में वर्तेमान यह 
सविगेप' होकर चार भूतो का गुण है। मात्रा-हूप मे मु, 
कठिन, शीत तथा उष्ण--ये चार इसके भेद हे।' गुणस्वरूप 
में मृदु, पिच्छिछ (फिसलना) , जैसे---रेशमी कपडे में, कठिन, 
कीत, उण्ण, अनुष्णाशीत, छीत, लघु, गुरु, सयोग, आएंदि इसके 
अनेक भेद होते है। 

मृदु आदि छब्द वस्तुत घर्मवाचक होने पर भी अधिक 
प्रयोग होने के कारण घर्मी के निमित्त भी प्रयुक्त होते है। 
लघु स्पश वायु, तेजस, जरू तथा भूमि में रहता है, जैसे सूक्ष्म 
वायु का स्पशे, ज्वाला का स्पर्श, तुल (रुई) का स्पद्। 
लघु स्पश होने के ही कारण तेजस्‌ ऊपर को जाता है। जरूू 
का लघु स्पर्श गगा, यमुना, कूप और नदी के जल को पीन से 


८ 


मुख में स्पप्ट मालूम होता है इसी प्रकार गुरु स्पदी भी जल, 


* प्रस्थानरत्नाकर, पुष्ठ २२-२३, ६५ ॥ 
5 च्रस्थानरत्नाकर, पृष्ठ ६० १ 


४६४ 


(ग) 


(घ) 


भारतोय इचन 


यायू और भूमि में है। अन्य चात्त्र में गुरुच' स्पम्य से अति 
रिबत गुण माना यया है विस्तु यहाँ ह्पथ वा ही मत गुश्ल' 
भी है जौ स्पत होत वे ही कारण तौटन पर माटूम स्थि 
जाता है। स्पा के विवा जहाँ गुरत्य का तान होता है वहाँ 
अनुमान स हाता है न कि श्त्यक्ष स। 

क्षयीग स्पय से अतिरिकागुण वल्लम के मत में नहा माता 
जाता हैं। सयोगज सयोग यह नहां मावत। सथोग चणणु ते 
जाना जाता है और स्पा त्वग्रिद्धिय से इसलिए थे दो भिन्न 
गुण ह. एसा समझना ठीक रहा है, कयादनि चढु में भी 
त्वगिद्रिय तो है ही। इसलिए चल्यु स देखी गयी वल्तु लगिदिय 
से भी देखी जाती है यह स्वीजार करना चाटिए। चसरिदिग 
में बतमात जो वायु है उसका गुण स्पया है ने हि अर्सा 
का। अतएव मन में भी त्पय है।' “लेप” (जुड़ा हुआ होता 
जसे अगुलिया का) विभाग का अमावरप है। सह भी 
स्पत का ही भेट है क्योरि यह भी त्वचा से ही जाना जाता है 
रूप--चक्षु से ग्रहण करने योग्य गुण को रूप! कहते हैं। 
'तेजस्तत्मानत्व इसका लक्षण कहा गया है। जिस द्रव्य में यह 
रहता है उसी की आइवि के तुल्य इसकी आहृति हावी है। 
तमात्र-स्वस्प' में यह एक ही है। कायस्वरूप में भास्वर 
आुक्ल मीऊ पीत हरित लोहित आति रूप केअनेत भा हू। 
वित्ररूप” भी एक अतिरिक्त रुप है। भास्वर रूप दूसरे का भी 
अ्रकाच करता है इसडिए अपन आश्रय से अधिक दाग में रहते 
वाग होता है । यह वियरणथील होता है। 
रस--रतनाद्िय से ग्राह्म गुण रस है। जलतन्मात्रत्वो 
इसका छक्षण है। तमात्रारूप में यह व्यक्त मधुर है। 
कायवस्तु में होन से कसल्‍य मधुर तिकत बडुआ खट्टा क्षार 





+ प्रस्थानरत्ताकर पच्ठ ६७१ 
४ दत्यानरत्ताकर पष्ठ ६७१ 


शुद्धाहत-दर्शन डदपु 


(नोना) और मिश्र, य सात इसके भद हू। जरूू म अव्यक्त 
मबुर रस” है। आधारभूत वस्तु के धर्म के सबब से रस' म॑ 
भेद उत्पन्न होता है।' 


(४) गंव--न्रागेच्द्रिय से ग्राह्म गुण गंध है। यह पथिवी-तन्मात्र' 
कहलाती है। व्यक्त और अव्यक्त के भेद से यह दो प्रकार 
की है। कायरूप' में करमभ (वही-मिश्वित सत्त की गधी या 
तरकारी आदि की मिश्र गध), पूति (दुगन्‍्ब), सौरम्प 
(सुगधि), णात और उम्र (ये पूति और सौरम्य के ही भेद 
है, कमल की गघ जान्त' है और चपा या लहसुन की गय उम्र' 
है) तथा 'अम्ल', जैसे---नीवू की गध और वासी कंडी आदि को 
गंध, ये छ प्रकार की गव हें। इनके अतिरिक्त अवातर 
भेद तो अनत हे, जैसे धूप, धूम आदि की गध। 'गव' अपने 
आश्रय से अधिक देश में रहने बारी होती है, अर्थात्‌ इसका 
आश्रय-भूत द्रव्य जहाँ नही रहता, वहाँ भी उस द्रव्य में रहने 
वाली गधघ रहती है। 
नेयायिक आदि के मत में जब किसी फूछ की गब कही दूर 
तक फँलती है तो यह समझा जाता है कि वायु के हारा उस 
फूल का भाग दूर तक चला जाता है और उसी के साथ-साथ 
उसकी सुगधि भी जाती है, अर्थात्‌ द्वव्यरूप आश्रय के विना 
उसका गृण कही नहीं जा सकता है। किन्तु वल्लभाचार्य 
के अनुसार द्रव्य को छोड़ कर भी उसका गुण अन्यत्र चला 
जाता है।' 

(९) भूत--जिन में सविश्येष शब्द आदि गुण हो, उन्हें 'भूता कहते हे। 
आकाश, वायु, तेजस, जल तथा पृथ्वी, य पाँच भूत है । क्रमश. इनका 

वर्णन यहाँ किया जाता है--- 





* प्रस्थानरत्वाकर, पृष्ठ ६८ । 

९ क्रंभो दघिसक्तवः--अमरकोदा, ९-४८ ॥ 
$ प्रस्यानरत्नाकर, पृष्ठ ६८ । 

भा०ण्द० २३० 


ड६६ 





(क) 


(ज) 


(ग) 


भारतीय दशन 


आजाश--अवकाचदातत्व (अवकाण देन वाला) या हि 
रन्तव्यवहारविषयत्व या. प्रार्णेद्ियात'कारणापारत्वा आ 
काश के ल्‍लण कह गये हू। पहला उ्वण आधिटविकी है। 
दूसरा आधिभौतिक' स्वरूप-ल्क्षण है। यहां रण व्यवद्वार में 
उपयागी भी है। आकाय जय है नित्य नहां क्योकि इसमें 
विकारित्व सिद्ध होता है जसे--आत्मन आकार समू्ता इस 
श्रुति में भी कहा गया है। जाकात में रूप नही है। परम मत 
परिमाण वाठा होत के ही कारण यह नीरु्ष भी है। आकाश 
में नील आटि की प्रतीति अ्रममात्र है। चक्षु अपना सामध्य 
से आकाण का ग्राहक नही है किन्तु आक्ाय ही अपनी सामध्य 
से गधवयगर अथवा पिशाच के समाव अपने स्वरुप को अरकठ 
करता है। इसका विश गुण! हब्ह है। 


बायु--इसका लक्षण इनके मंत में 'अरूपित्ये सति घालन 
ब्यूहनद्रव्यण 5गघतयनसर्वेदियवलदातास्यकायत्वम है। 
अर्थात्‌ जिसमें रूप न हां और जो डाल आटि को हिंलावे गिरे 
हुए पत्ता वो आधी में एक जगह मिलावे द्रव्य हट और गध का 
अयत्र छ जाने बाडी सभी इद्िया को व (सामस्य) देते 
वाली आदि काय करे बरी वायु! है। यही प्राथरुप है। स्पर्णा 
इसका विशेष गुण है। हद भी इसमें कारण से आता है) 
इस प्रकार इसमें दो गुण ह। मीमासक बे मतानुनार इसका 
त्वगिद्िय से प्रत्यक्ष होता है। 


सेजस-- तेजस में पाचन प्रवाशव पाने जस-त्यठ आरटि वा 
अठन (भोजन) जसे--अन का हिम (पाला या शीत) हि 
महन (ता करना) दापण (सुसाना) ये छ जाय 

हू। ययाथ में पान और अदन मे दौता काय जटरामि से ही 
हावे हू। अत्एव पाँच ही कम तिजस में हूं। सुपा' और 
तृष्णा' भी तेजात्प हैं। रुप' इसका विष गुण है। पर 


+ द्रस्घानरत्नाकर पृष्ठ ७१॥ 


शुद्धाईत-दर्शन ४६७ 


और स्पर्ण' इसमे कारण से आते है। इस प्रकार इसम तीन 
गुण है।' 


(घ) जल--क्लेदन (भिंगोना), पिण्डन (इकट्ठा करना), तृप्ति 
(क्ुबा आदि की निवृत्ति करना--भोजन करने पर भी बिना 
जल के तृप्ति नही होती), प्राणन (जीवन), आप्यायन (प्राण 
को सतोप देना), प्रेरण (वहा ले जाना), ताप को दूर करना 
तथा एक स्थान में अधिक होकर रहना, ये आठ कार्य जिसमे 
हो, वही “जल है। वर्फ आदि मे दूसरे भूत के कारण कठोरपन 
है। जब बहुत ठडी हवा चलती है, तव जल एकन्रित होकर 
ओला' वन जाता है। रस” इसका विशेष गुण है। शब्द, 
स्पर्श” तथा 'रूप' इसमे दूसरे से आये हुए गृण है। इस प्रकार 
जल! मे चार गुण है। 

(ड) पृथ्वी--साक्षात्‌ समस्त जगतू्‌ को घारण करने वाला द्रव्य 
पृथ्वी” है। वल्‍लभ 'सत्कार्यवाद को ही स्वीकार करते है। 
'गध' इसका विद्येष गुण है और चार गुण इसमे अन्यत्र से आते 
है। इस प्रकार इसमे पाँच गुण हे। 

(१०) इन्द्रिय--तैजसाहंकारोपादेयत्वे सति (तैजसरूप अहकार से इन्द्रिय 
की उत्पत्ति होती है) 'ज्ञानक्रियान्यतरकरणम्‌' इन्द्रिय' का लक्षण है। 
देह से सयुक्त रहकर अपने फल से आत्मा का जो ज्ञान करावे, वही 
इच्द्रिय' है। ज्ञानेन्द्रिय और कर्मेन्द्रिय के भेद से इन्द्रियाँ दो प्रकार 
की है। श्रोत्र आदि पाँच 'ज्ञानेन्द्रियाँ हे और वाक्‌ आदि पाँच किर्में- 
र्द्रियाँ' हे। ये सभी 'अभौतिक' है, क्योकि ये अहकार' से उत्पन्न होती 
है। भगवान की इच्छा से, गुणों के परिणाम के भेद से तथा शरीर 
के अगो के सचचिवेश के भेद से एक ही तैजस अहकार से भिन्न-भिन्न 
इन्द्रियों की उत्पत्ति में कोई वाधा नही है। ये इन्द्रियाँ अणु-परिमाण 
की है और अनित्य भी है। 
इनमे चक्षु' उद्भूत रूप और उद्भूत रूपवानू तथा सख्या, 
परिमाण, पृथक्त्व, सयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व और वेग तथा कर्म” 





* प्रस्थानरत्नाकर, पृष्ठ ७१ ॥ 


६८ 


(११) 


ज्ञान 


भारतोय दान 


भौर इनकी जाति! तथा समवाय! वा ग्राहक है। इसी लिए परमाए 
पियाच आदि का चलु से ग्रहण नहां होता! रूप क द्वारा ही चल्नु द्रव्य 
का भी ग्राहक है?! ल्वग्रिद्विय! से उक्त सख्या आर्ति सभी गुण उत्मूत 
स्प्त तथा उत्मूत स्पत वाला का उक्त गुथा की जाति और समवायव 
इन सबका ग्रहण हाता है। इसी प्रकार ध्लाषदििय से ग्रहण याग्य 
झहमूव गंध और उदमत गघ वाला उनकी जाति! और समवाय हू 
देसी तरह “रसनेद्रियँ और श्वर्धन्द्रा/ को भी जानता चाहिएं। 

ये दस झद्वियाँ राजस हू क्योकि राजस बुद्धि! और प्राण से इतका 
ग्रहण होता है। इनमें से थात्र चत्‌ झाण, हाथ और पर इनके दोडो 
रूप ह्‌ किस्तु यह प्रत्येक एक ही एक इंद्ियं है॥ भानद्धियाँ अपनी 
बस्तुआ के साथ ही चातजनक होती ह। 
मन-- मन! सकलप और विकल्पात्मक है। इसे उभयात्मक कहो 
ह क्‍्याकि यह दोना प्रकार के कार्यों को करता है। इच्छा (काम) 
का उत्पत्ति इसी के अधीन है। यह भी एक इद््रिय है। 

भत्र के युण--सुख्त दुख श्रयत्न द्वेप अद्ृष्ट, स्नेह ऑ 
इसी मन! के गृुध ह न कि आत्मा के। यह भी जन्‍्य है जसा कि 

तन्मनो'सजत! इस थूति में भी कहा गया है! अणु इसका परिमार्ष 

है। इसके दो प्रकार के काय हाते ह---आल्तर और बाह्य! 

सामाय--इसका आहति! और “्यवित' में सनिवेश विया 
गया है । 


ज्ञान 
ब्रह्मस्वरूप ही है जसा युति में भी कहा है-- सत्य शानमनन्त ब्रह्मा । 


जव-जब भगवान सप्टि की इच्छा करता है तब-तब उसका अनक प्रकार से आविर्माय 
हाता है इसलिए चान का अनत मेल हाने पर भी यहाँ कैदल दस प्रतार वा वात 
माना यया है। इनमें चार प्रकार का चात' तित्य है! 

पहुला ज्ञान--सवका आऊस्वरूप सबका उपास्य मुख्य विकार रहित 
आम का अपना ही स्वरूप है जिसे गीता के दसवें अध्याय के बीसयें दगेर मे 
कहा गया है-- 


अहमात्मा गुशकेच | सवूतातयस्थित'। 
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स्वलू्पत यह नित्य है। 


दूसरा ज्ञान-नयही जान! जब प्रकाण-€य में आबिर्भूत होता हैं, तब वह 
भेगवान्‌ का गणस्वरूप कहलाता है, जैसा कहां गया है-- 


ज्ञानवेराग्यपोस्चेद पण्णों भग इतीरणा।ं 


ऐंश्वर्य-सपन्न में वह नित्य है और जीव तथा भगवान्‌ के पार्षद आदि में उस- 
2 ञं 5, 
के देने से प्राप्त होता है।' यह दूसरा ज्ञान है । 


तोसरा ज्ञान--यही ज्ञान', अर्थात्‌ घर्मेझूप सर्व-विषयक ज्ञान जब सृष्टि के 
निमित्त भगवान्‌ के मनोमय आदि नाडी के द्वारा वेदरूप शरीर घारण करता है, 
तव वह्‌ तीसरा ज्ञान! कहलाता है। जैसा कि श्रुति में हे---स एप जीवो, विवरभ्रसृत्तिः, 
इत्यादि। वेद-शरीर में भी वह ज्ञान विराट्‌ रूप के समान अनत है, जैसा तैत्तिरीय 
ब्राह्मण! में इन्द्र और भरद्वाज के सवाद में स्पष्ट कहा गया है--अनंता थे बेदाः' 
इत्यादि। 


चतुर्थ ज्ञान--पही बाद में विशिष्ट शक्ति वाला होकर ससार का “बीज हो 
जाता है और इसी से सभी विक्ृत शब्द सृष्टि के आदि में होते हे। यही भगवान्‌ के 
आश्रित होने से “चतुर्थ प्रकार! का नित्य ज्ञान है। 


यही वेदरूप शरीर-विशिष्ट ज्ञान समवाय-संवंध से 'प्रमाता' में तथा निमित्त- 
रूप से 'प्रमेय' मे रहता है। पश्यत्तीरूप शब्द तो प्रमाता' का आश्रयण करता है, 
जैसा कि वाक्यपदीय' में भर्तुहरि ने कहा है-- 


न सोडइस्ति प्रत्ययो छोके यः शब्दानुगमादूते १ 
अनुविद्धमिव ज्ञान सर्वे दाव्देव भासते॥ 


अर्थात्‌ इस छोक में (व्यवहार की अवस्था में) ऐसा कोई भी 'ज्ञान' नही है, जो 
शवब्द' से अनुविद्ध न हो। प्रमेय के अनत होने से उसका आश्रयण करने वाला श॒ब्द- 
शरीर-विशिष्ट ज्ञान भी अनत है। किन्तु वास्तव म वल्लभ के मत्त में ब्रह्म ही 
एकमात्र प्रभेय है, इस विचार से यह ज्ञान' एक ही है। 





* प्रस्थानरत्नाकर, पृष्ठ १॥ 
* चाक्यपदीय, कांड १, कारिका १२४ १ 


है भारतोय दघन 


पड्चम शाव--दब्”ठ और अयथ तथा 5 और चान में तिय सबंध होते है 
बारण घ०४विधिष्ट की चान प्रमप का आश्रयाय करता है। यही परचम ज्ञात है। 
इस अवाया में शाह और जय चान स अभिमूत है किन्तु पहठ़े उल्टा था। 

पश्चम ज्ञात के नेद--प्रमात्रा में अन्तर करण और दिये का आशय करते 
वाटा पान पाँव श्रक्तारवा है। दृद्धिय में एक प्रकार वा और अतकरध में 
चार प्रशार का। 


(१) मन में सकत्प और विकल्यनस्प से चारा आश्रित्र है 
(२) विपयास निश्चय स्मृति आरिस्पर्मचान बुद्धि का आित है 
(५) स्वप्नचान' अहरार वा आशित है और 
(४) निविप्यचान! बिल का आतजित है! 
श्म प्रकार चान दधविध है। 
कायरप छ प्रकार क तान मन के घम ह आत्मा के नहीं जया श्रृ्ि 
कहता है-- 
काम सकतपों विचिक्त्सा श्रद्धाधधदा धतिरधति 
ही थी भोरित्यतत्सकषन। मन एवेति। 
चान' स्थिर हाता है ने कि केदल तीन ही क्षण रहता है! उत्पन्न हुए ज्ञात 


के उीपक राह जौर विपय ह। बुद्धि चेतन आरि इसी चान के पर्याय है। 


ज्ञान के अय भट--पान पुन सात्विक राजसिक तथांतामसित्र भट सै 


तीन प्रत्रार का हाता है। सात्विक ज्ञान गयाय तान है और यही प्रा कटरा 
है। 'राजसिक ज्ञान' राजस सामग्री स उत्पन हांता है और यह नाता प्रतार का 
हाता है। यटा व्यवहार का उपयोगी चान है। अतएव परमायददृष्टि से राज ज्ञाव 
मे प्रामाष्य नहा है। 'तामस ज्ञान! भी अपमाण ही है। पामर तथा नाल्ियी का 
सान तामस' है। बच्छ होय इसकी विनय करत ह अतएवं यह हय है। 


ज्ञाव का तौसरा भद-- राजस ज्ञान! सविवत्पक ही होता है त्यावि इसी से 
जाक में व्यवद्वार चर सकता है। पान यद्यपि पटले निविवत्पक ही हाग बाहर 
किन्तु उससे लौकिक काय नहा चलता है और यह सात्विक झूप में एक ही मी 
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का है। वल्लभ दोनो प्रकार के ज्ञान, निविकल्पक' और सविकल्पक', को स्वीकार 
करते है 

निविकल्पक ज्ञान--पहला तो इन्द्रियाश्रित है। है तो यथार्थ मे यह सात्त्विक, 
किन्तु 'राजस' मे ही यह परिगणित होता है। 

सविकल्पक ज्ञान के भेद--सजय, विपर्यास, निश्चय, स्मृति तथा स्वाप, ये पाँच 
सविकल्पक ज्ञान' के भेद हे।' 'सुषुप्ति' भी स्वप्त का ही अवातर भेद है। आत्म- 


स्फुरण वहाँ स्वय हो जाता है।' “चिन्ता' स्मरण के अतर्गत है। प्रत्यभिन्ना' तो 
निश्चय ज्ञान ही है। 


कारण 


वल्लभ के मत में 'कारण' दो ही प्रकार के हे--- समवायी' तथा 'निमित्त। 
पमवाय और तादात्म्य एक ही वस्तु है। 


पत्यक्ष', अनुमान! तथा 'शब्द', थे ही तीन प्रमाण इन्होने माने है । 


आकाश और “काल के समान दिक! को भी पथक्‌ रूप में इन्होंने स्वीकार 
किया है। इसका ग्रहण साक्षात्‌ नही होता, किन्तु ग्राह्म अर्थ के विदयोपण-हूप से । 


आलोचन 


इन वेप्णव-दर्शनो के तत्वों के अवलोकन से यह स्पप्ट है कि इनकी खोज प्रधान 
रूप से न्याय-वैद्येषिक तथा साख्य-दशन के आधार पर ही आश्रित है। वेदान्त के 
आध्यात्मिक तत्त्वो का विजश्येष विचार इनमे नही देख पडता। भगवान्‌ के सम्बन्ध 
में भीजो वहुत-सी बाते कही गयी है, वे सभी उसके वहिरग स्वरूप को ही लेकर हे। 
अतएव ये ऊँचे स्तर के दाशंनिक शास्त्र नही मालूम होते । 

इस प्रकार सक्षेप मे उक्त चारो प्राचीन वैष्णव-सप्रदायों का वर्णन यहाँ किया 
गया है। इनमे से रामानुजाचायें तथा वल्लभाचाये के मत विशेष रूप से आजकलरू 





* भागवत्त, तृत्तीय स्कघ ४ 
+ प्रस्थानरत्नाकर, पृष्ठ ९ १ 
) प्रस्यथावरत्नाकर, पृष्ठ ३७ १ 


इज भारतोय दान 


भी श्रचलित हू। इनकी अप्रेसा अय दोपों सम्पटाय गौयमूव माडूम हाते ह। 
ये राप भवित-माग बे उपासर हाते हुए भी अपन-्यपने उपास्य दवता के भटक कारण 
परस्पर भिन्न माटूम होते ह। इत सबक उपयुवत तत्त्या दा विचार बरन से बटत 
बुछ समान बातें मिलती ह। फिर नी मर ता स्पष्ट ही है। तत्व”प्टि सभी 
एवहाराबस्था में एसा भट रसना ही पहता है। ये भर न बेवल चास्त्रीय बाता में 
हाहय पत्य ह वितु उनत्र रहन-सहन तथा आचार विचारा में ता और भी रपप्ट है! 
पटट इन सता 4 अनुयाधिया में प्ररस्पर रिद्रप नर था सभी मत को सब कोई 
पातर“>प्टि स हवत थ और अपने मत वा भी पालन सुचाह रुप से करते थे दिश्तु 
वाः में हुराप्रह आवश तथा बुद्धि में कटुपता और सक्ोच इतना अधिक हो गया 
छि इनमें स एक क॑ अनुयायी दूसरे मत्र वाले के !त्रु वत गये और उनके प्रति निये 
जाडि डूनसित वस्पवह्मार करन में भी अपने बष्णवत्व की ही रणा समझन लग) इससे 
यह स्पष्ट है कि इन छागा में प”चात भकिते के उच्च आर” का ज्ञान भी नहीं रहा 
भौर मुझ ता यही अनुमात होता है कि ये सभी वष्णव वहिरय तत्तवा में ही लिप्त हो 
गये हू, बष्णव-सम्प्रटाय वी अतरग बाता की ओर ने तो इनबी घध्यात है और नये 
शाग उसे समझने का चप्टा ही करते हू। इसी कारण कहा-वही इनरे व्यवद्ार भी 
लोकिक दध्टि से निटनाय समच जाते ह्‌ु। इनका आटा वितना उच्च या बौर किस 
प्रकार *नके टिव्य दृष्टि वाले आचार्यी न भवित की पराक्ाप्ठा का स्वय अनुभव कर 
सासारिका कै लिए भी दयावश सम्प्रदाय को चलाया और योग्य भवत्रां को समाग 
लित्राया ! किस कसा अध पतन अब है! इनसे ययाथ तत्त्वों से जोग इस अर 
अनभिच हो गये ह।कि मक्ति को भुवितप्रद' न समझकर 'मृवितप्रद समझते हे और 
अपवव नोयमाना मंधारधा” इस करवत को ग्रत्यह चरिताय कर रहे ह। यही एवं 
मान हतु है कि ज्ञानमाग को ही अब भी छोग निरप्व वल्याणप्रद तथा मुक्ति दे 
वाला समयत हू । 
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विष्त (चित्त) ३१९ २० 
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जया भट्ट रेडडट 


शब्दानुक्रमणिका 


भ्रहण (निविकल्पक ज्ञान), १६० 
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चित्त, स्वभाव से निराकार, १५०, -में 
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-के धर्म अनन्त और क्षणिक, १६५; 
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११०, >-वा परापण भगवात क द्वारा 
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जीवन -की उलझना को सुधारना ३ 
>का साटापन ३, >की झट का 
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परिणाम (द्वेत), ४४४, -का विचार 
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६ >स्यूलदप्टि वाद ६ न्यू'म 
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अनुण्पट १६२, >अरेयों वा अभाव 
१६२ ->असव १६२ -्वपाशीया 
चाप्वर्प १६२ 

निरविकत्पक् (विशिष्टाइत) ४१७ 
>जन "१२० -प्रयध (न्याय) [६३ 

विविवर्त समाधि हेर४ई 

निवियय तत्व <५५ 

निवरतिसाय का अकिया डेगड 

निस्वमावता हा परमाय सं हैं १ दे 

वि जप्स की प्रालि है७९ 

निप्शाम कम ६५ ७४ 


इाज्दानुफा्णिशा डटछ 


निपिद्ध यर्म (इत), ४८० 
नीजफप्ठ दीक्षित, २४४ 
नैमितिक फामे, ४3२; २५१ ध्प्पिणी 
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पञुचम वेद महाभारत है, ६७ 
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१४, -अवाड-मनसगोचर है, १७२ 
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पायतोत्यति २२९ 
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३०० ३०३ ३०४ -त्ानप्रवारने 
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२७ २५७ खशतति २७ दघतातास्त्र 
का ब्रथ नहीाँ २८ -पयलीवाक- 
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स्वरुप, २९ , -परावाक्स्वरूप, २९; 
“शक, स्थूछ रूप में व्यवहार के लिए. 
चार, २८-२९, ५१ ,-हा साक्षात्कार, 
२९, -ऋषियो की स्वुतियाँ,२९; का 
नामकरण, २९-३० , -अनादि, ३१; 
“की अभिव्यक्ति, ३१ , -में कर्मकाण्ड 
और ज्ञानकाण्ड, ३१, -की परम्परा, 
५१, -के उपनिपद्‌, ५२, -दर्शन- 
शास्त्र के अन्तर्गत, ३२, -से सृष्टि- 
विचार, ३४-३६, -वाक्य, २१६; 
>स्वप्॒काश, २५७, -मन्‍्त्र का अर्थ 
अपने प्रकरण मे करना उचित, 
२५७, -मन्त्र दैजस्‌ रूप में ऋषियों 
को आविर्भूत हुआ, २५७ 
वेदान्त शब्द का अर्थ, ३४७ 
वेदान्तपरिभाषा, ३७२ 
वेदार्थविचार (मीमासा), २३९ 
वेकारिक-वन्चन, ३४१ 
चैखरी घाक्‌, २८, २९ 
वंखानस, ३९६ 
चेदिक धर्म के विरुद्ध उपदेश, १६ 
देदिक सहिताओ में लौकिक ज्ञान की 
बाते, ३३ 
बैराग्य (समाधि के लिए) आवश्यक, 
१६९ 
वैगेषिक-दर्शन का नामकरण, २२९ 
बेप्णदागम, ८१ 
बोढु, २७६९ 
व्यवत के बर्म, २९५३-९४, -और जअव्यक्त 
के साथम्यें, २५७ 


व्यत्तिरिक अनुमान, २१९९-२० १ भा० द० ३२ 
भा० दे० ३२ 


४९७ 


व्यवसाय, २६२ 
व्यवहारभूमि, ३५० 
व्यष्टि अज्ञान, ३६० 
व्याप्ति, १९९ 
व्यामोहिका माया, ४५२ 
व्यावहारिक जगत्‌, ५ 
व्यावहारिकी सत्ता, ३५४ 
ब्यास, २१८ 
व्यूत्कममृप्टि, ३८६ 
व्युत्थान अवस्था, ३३२ 
व्योमशिवाचायें, २९८ 
व्योमवती, २२८ 
झ्य 
शक्ति, तत्त्व, २४, ३८२; -पदार्थ, 
- र४४,-दैत, ४४२,-के भेद (दैत) , 
४४२-४३ 
शक्तिसगमतन्‍्त्र, ३९६ 
जकक्‍त्यावेण, ४१४ 
शब्द की चार अवस्थाएँ, २८ 
शब्द की स्थिति (सौन्ान्तिक ), १६२ 
शाव्दप्रसाण, २१४; -मीमांसा, २५६, -के 
भद, २५६-५७ , जजभाकर, २५८ 
जब्द के भेद (हवैत), ४४५ 
अब्द स्पर्शवान्‌ है (शुद्धाहैत ), ४६ १ 
जमथ, चित्त की एकाग्रतारूप समाधि, 
१६९-७० “से प्रजा का उदय, १६९ 
शरीर, तीन गृण से बना है, ७४, -का 
उलण, १८५, -के तीन भेद (प्रभा- 
कर), २४५-४८, -पाचभौतिक 
नही, (प्रभाकर), २४७ 4 
सवरभापष्य, २४२ 


४९८ 


शवर स्वामा २४२ 

चरर भट्ट २४४ 

चर मित्र २२८ २९ 

दक्राबाय ९ १७ ५३ ३४९ “वा 
प्रन्‍्थ १० ३५१ -व अनुकर दाना 
यी सस्या १७ 

शाकर वात २३ 
३४७ 

शाल्तथ्यय ३३४ 

चान्तराित १६८ 

शधान्तितव १६७ 

हारिकताव मिथ २४३ 

शास्वरटापिका २४३ 

शास्त्रवन"्य ४०८ 

शुवर्ू कम २३७ २८ “कृष्ण कम २३७ 
रेट 

चुद्ध विश्या २४ ३८२ ३८४ 

युद्ध सत्व २२ २१४ ४१११२ 

ुद्धाटतवाट २९६ ४५१ 

शूय सटानिवाणपत परम तत्त्व अनिवच 
नाथ अश्क्षण अभावस्वस्प नहीं 
नि स्वभाव १५० १६३ -वाट अद्वत 
है १६६ 

चूयता ही प्रतीत्यसमु पाद है १६६ 

खू-यवासप्तति १६७ 

शिक्षा के दस नियम १४१ 

थिक्षासमुच्चय १६७ 

विवेनत्व २८२ 

विवमहिम्त स्तातव १७ “में दयना की 
सस्या १७ 

विवारित्य सिश्र॒ २२९ 


>भूमि रहे 


भारतीय दघन 


पिष्य की परीखा ५२ ७० नदुटम 
छ० 

शेपवत अनुमान २०० २०१ 

श्रद्धा स परम पर की प्राप्ति ९ 
श्रद्धा, दवी शकित में ३ -जी आवप 
कता, ६२ ३२६ 

श्रवण ९ १० १३ 

शावका को साथन १४० 

श्रयस्त हे 

श्रीपराचाय २२८ 

श्रीयम १६२ 

श्रीहप २२ 

श्रीरापावल्लमी ३९६ 

श्री हास्ट का अभिप्राय ४०५ टिप्पणी 

श्रीसम्प्रताय. ३९६ “सती गुएपरम्परा 
डग्प्‌ 

श्रुतिया का छिपिवद्ध हाना ५६५७ 

अखाक्‍्वातिक २४२ “की रचवा ना 
स्तिका से बचन वे लिए २४२ 

ज्वताम्बर ९९ 

च 

पडल्यन १६ १८ “या” नंवीत है 
अमगत तथा अवियत संरया वाला है 
श्छ 

पडदचनममुच्चय, १७ ८१ -अकाप 
र्‌छ०ण 

चध्टितज २७६ 

चघाटकीचिक्ए्रीर १२५ 

पचाड्गुण्यविग्रह ४१४ टिप्पणी 

पाटा सत्रिक्ष १९३ *५ 


इब्दानुक्रमणिका ' 


सर 
सकृदागामी, १४० 
सत्कार्यवाद, २८४-८ ६, (शुद्धाद्गैत) ४६७ 
सत्कार्यवादी, ४०० 
संतू, -चित्‌ और आनन्द का सामरस्य 
तथा सामञ्जस्य, २५, -का विचार, 
१२९, -कूटस्थ और क्षणिक है 
(जैन), १२९ 
सत्ता, -वाह्य का निराकरण, १५०, 
“चित्तनिरपेक्ष, १५० ,-चित्तसपेक्ष, 
१५० , -अनुमेय, १५० ,-अन्तर्मुखी, 
१५०, -निरपेक्ष, १६१, -वाह्मय 
और अन्त समान हे, १६१, «-का 
सर्वथा निराकरण, १६६, -(शूल्य- 
वाद),१६८ ,-(वेदान्त ), २३५४-५५ 
सत्प्रतिपक्ष हेत्वाभास, २९० 
सत्प्रत्ययकर्म, २३६ 
सत्य,-त्रंकालिक, ५६, -प्रियता, १ 
सत्त्वशून्य, ४4११-१२ 
सदाविशुद्धि, २७४ 
सदाशिवतत्त्व, २४, ३८२, ३८३-८४ 
सदुशप्रवाहिता, ३३४ 
सदुभाववाद, ११० 
सद्योमुक्ति, ७६ 
सनत्सुजातवचन, -२९ टिप्पणी, ३० 
सन्निकर्ष के भेद, १९३ 
सन्निधि, २१५ 
रान्मार्गें, “मे फिसलना, ४,-पर चलने 
से भविष्य उज्ज्वल होता है, १२ 
सपक्षवृत्तित्व, २०२ 
संप्तमगीनय, १३०-३१ 


४९९ 


सप्रपच ब्रह्म का निरूपण, ५३ 

सवीज समाधि, ३२२९४ 

समननन्‍्तरप्रत्यय, १५६ टिप्पणी 

समन्तभद्र, ३५० 

समन्वय, दर्शनों मे, १५ 

समवाय, -नसम्बन्ध, २१९९-२१, -का 
लक्षण, २२३२२ 

समवायिकारण, २१९ 

समय और काल, ११४ 

समष्टि अज्ञान, २५९ 

समस्या, उलझी हुई, ३ 

समावि, -के भेद, ३२३, -परिणाम, 

३३४, -सम्प्रज्ञात, ३२९३-२४ 

समानतनत्र, २२७, २३६ 

सम्प्रदाय का प्रवर्तेक, २२५ 

सम्प्रज्ञातसमाधि, ३२३-२४ 

सम्बन्ध का लक्षण (मीमासा), १९६ 

सम्भवप्रमाण, २६० 

सम्मा -कम्मन्त, >दिटिठ, -वाचा, 


एसकप्प,-समाधि,-आजीव, नायाम, 


सम्यगूजान, १५६ 
सर्पदेवयजनविद्या, ५५ 
सर्वज्ञात्ममुनि, ३५१ 
सर्वदर्शनसग्रह, १७ 
सर्वेदृष्टि, ४४९ 
सर्वेमतसगह, १७ 
सर्वसिद्धान्तततग्रह, १७, ९१, १६२ 
सर्वार्यता, ३३४ | 
सावकल्पक नान (जैन) ४ १२०-प्रत्यक्ष 
(न्याय), १९३ 


पु 


सतकारा प्रत्यय १५६ टिप्पपो 

सत्य शक्ति [दत) «४४३ 

पातियाचर (ह_स) ४.५ 

पाता >(इत) ब्द्५्‌ 

साहयपटाथ रृध४ड 

साज्यनिरुपण (दद) ४४३ 

सापना यागित्र ७४ 

सामरस्य विवनक्ति का ३८७ 

सामव” गान के याग्य सन ३० 

सामाय -लखण प्रत्यामत्ति (याब) 
१९७ -सोदप्ट २०० -कालक्षण 
२५१ “के भद २३१ -(इत) 
डेड४३ ४२ >नित्पण (इत) डंडे? 

साम्यावस्था २८३ 

सायणाचाय २१ «५ 

साहमसतुग ५० 

विद्धरिल्ता १२० 

पिद्वाल्य » लिए आश्म तक और जनुमव 
बी भाव”बक्ता १७. 

मिद्धलबित १७ ८८ ९४ 

मिद्धांयक वायय २५७ 

झुपिटव में बुद्धशं साखात उपरतेष है 
१६१ 

सुहराणण्य शेडर 

सुरूवराचाय “५५० ५१ “ह्ष्ग्रव 
ड5 १ 

सुवणमप्तति २२७६ “-यस्त्र २७९ 

सुषृष्ति नहागा में मन १९६  >नौर 
माह (८त) ४४६ >म्वप्न का 
बवानर भत है (गुडाटठ) ४७१ 

सू्म “”प्टिवार टन ६ तत्त्व 


भारतोय दान 


ज्नेत्र ६ -शरीर[साउ) «5११ 
+(अद्वत) रे६४* 

सूत्रममुच्चय १६७ 

सूत्रात्मा ३६४ 

सप्टि का बारम्म ३ ६१ जयुवख 
का अनुमव वरना हा है २७ -व 
विभिन मत ३४ ८६ >हवरच्छा 
स ८९ -सत से असत से १८५ 
“>शैन सख्या स २३३ “प्रक्रिया 
२-३ वे कारण २८३, “शऋूम 
(८त) ४४५ ४६ -युरुष की मुकिति 
केलिए, २१० -अ्रकार ४५३ हे 
भद्ट (ुडाइत) ४५३ 

सदातिक रूप चरम तत्त्वका ४ 

सोपधिशप निर्वाण धातु, १५६ 

सोमानन” ३८१ 

सौतान्तिक्मत >१६१ “वा बभाषित 
से पक हांना १६१ 

सक्यात्मिया इन्छा ४५२ 

सकप्रणकाणएश (४८ 

सशपयारारत २५१ 

सख्या पदाय ऐ४४ -सम्यक विचार 
२६८ 


सगीतिशास्त्र १६४ 
सघ के नियम (४१ >का सघटत 


१४१ -में बिमाजन (४२ 
सयागसम्बध २१९ 
स्वित्स्पा शक्ति ३८७ 
सवतिसय -१६८ >के नर १६८ 
जड़ी बादयरचा १ ९ 
सहाय न्‍य तक की श्रकत्ति १७३ 


शब्दानुक्रमणिका 


-१८८-८९ 

ससार,को मिथ्या समझना, ३;-दु खमय, 
६,-के विपय प्रत्यक्ष और परिवर्तेन- 
शील है, १६१; -भोग के लिए, २३४ 

संस्कृत-धर्म के भेद, १५४-५५ 

सहार, -की प्रक्रिया (वेशेषिक), 
(न्याय), २३४; -का स्वरूप (द्वैत ), 
ड४७ 

सहिताएँ, -एक ही समय की है, ३१, 
“सभी एक ही ग्रन्थ हे, ३१ 

साख्य, - में यथाये ज्ञान है, २६९, 
“शास्त्र में मतभेद, २७०, -दर्णन 
मनोवैज्ञानिक दशेन है, २७० ,-सूत्र, 
२७१, -परम्परा नष्ट है, २७१, 
“दक्षेतर व्यापक है, २७१, -भूमि, 
२७२, -जगत्‌ सूक्ष्म हैं, २७२, 
-सार, २७६ , -प्रवचनभाणष्य, २७६, 
-कारिका, २७६, “के तत्त्व सूक्ष्म 
है, २८० 

स्कन्धो के भेद, १५२ 

स्थविरवाद, १४४८, -के भेद, शेड 

स्थूलतऊल, ६ 

स्थूल दुष्टि वाले दर्शन, ६ 

स्थूलनेत्र, ६ 

स्थूछ शरीर, ३६५ 

स्थूलभद्ठ, १०२, १०४ 

स्थिरमति, १६४ 

स्पशे के गुण (शुद्धाईत), ४६३ 

'स्फूटार्था' बशोमित्र को टीका, १६२ 

स्फोटविचार, ४६२ 

स्मरणरूप ज्ञान, १९१ 

भा० द० ३३ 


५०१ 


स्मृति (योग), २३२२-२३ 

स्याह्ाद-दर्गन, १३९१ 

ख्रोतापन्न, १४० 

स्वातन्त्यवोीब, ३९१ 
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पृष्ठ ६७ देखिए 


-_ स्‍ह्फरीयर 


इसके शान्तिपर्व के मोक्षबर्मपर्व में ३३६ अध्याय में बारह प्रकार के योगों का 
निरुषण है । ये देशयोग, कर्मयोग, अनुरागयोग, अर्थयोग, उपाययोग, अपाययोग, 
नि३चययोग, चक्षु्गोग, आहारयोग, सहारयोग, मनोयोग तथा दर्शनयोग के नाम से 
प्रसिद्ध हैं। इनके द्वारा वैराग्य तथा मोक्ष की प्राप्ति होती है । 

पृष्ठ ३८५ देखिए 


इनमें क्रण निम्नलिखित विपयो का निरूपण हे-- 


१. 
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१६ 
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देशबोग---समतल तथा पवित भूमि पर आसन छगाना। 

कर्मयोग---आहार-विहार, चेष्टा, सोना-जागता परिमित हो। 

अनुरागयोग--परमात्मा एवं उसकी प्राप्ति में तीब्र अनुराग हो। 

अर्थयोग--केवल अत्यन्त आवश्यक सामग्री अपने पास रखनी चाहिए। 
अनावश्यक वस्तु को दूर करना चाहिए। 

उपाययौग--ध्यान में उपयोगी आसन पर वैठाना चाहिए जैसे कुशासन आदि | 

अपाययोग---सासारिक विपयो से तथा कुटुम्व वर्ग 


रे से आसक्ति को हेटाना || 
नि३चययोग--गुरु तथा वेद-शास्त्र मे विश्वास रखना । 


चक्षुयोग--नेत्रों को नासाग्रवर्ती स्थिति मे रखना। 
आहारयोग--पवित्र तथा सात्त्विक आहार करना। 
संहारयोग--मन और इन्द्रियो को सासारिक विपयो से हटाना 
सनोयोग--मन को सकल्प-विकल्प से रहित करना। ह 
दर्शनयोग--<दु ख तथा दोषो को वेराग्यपूर्वक देखना । 


केला--परम शिव की सर्वकत 


$ है तत्व शक्ति को आच्छादित बढ 
जा है। 4 हारा आच्छादित हो जाने के कारण 32588 ३03 
ल ! हो जाता है। इसी अवस्था को *शक्तिमान्‌ गिव 


पुण्ड भारतीय दान 

विद्या--परम थिव की सवज्ञता वो आच्झाटन करनवाली उपाषि विद्या है। 
इसके द्वारा भाच्णारित हो जाउे पर सवतता क॑ स्थान पर अल्यचता भातित 
होने लगती है और वही जीव या पुरष बहे जाते हू। 

राग--यह कण्चुक परम थिव के नि यतप्तत्व टकित वो आच्छारित कर देता है 
और इसके कारण तित्य तृप्त परम टिव विपयानुरकत जीव हो जाता है। 

काल--परम पिव तत्त्व की नित्यत्वशकित को आवृत करन वाला 'कालतत्त्व” है। 
इस तत्त्व श आच्छानित हो जाने पर परम लव वा नित्य स्वरूप देहारि 
सम्बाय स युक्त होकर जावस्व॒रूप में अपत को अनित्य समयत छगता है। 

नियति--परम थिव की स्वातश्रथशक्ति को आच्छाटित करने वाला नियति 
तत्त्व है। इसी तत्त्व के प्रभाव सं परम थिव अपने को वबघन में डालकर 
जीवस्वरूप में परिणत हा जाता है। 
यही पाँच वज्चुक मायातत्त्व के अन्तगत हू। 


